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TAKDIM

Diyarbakir, asirlari agan kadim tarihiyle, birgok medeniyete ev sahipligi yapmis dnemli bir
yerlesim merkezidir. insanli§in ortak mirasini gelenekten gelecege tagiyan, birikimini farkli pek
cok kultur ve inangtan alan, adeta tarihin taslara naksedildigi bir sehirdir.

Diyarbakir'i beseriyetin ortak mirasi yapan bir ézelligi de her biri alaninda yaygin tesirler
birakan fikir, sanat ve bilim insanlarini bagrinda yetistirmesidir. Bir beldenin tarihini tam manasiy-
la okuyabilmek, kadim tarihini gérebilmek icin, yetistirdigi beser degerleri tanimak, onlarin kente,
insanlik ve medeniyete katkilarini gz dniinde bulundurmakla mimkin olmaktadir.

Bununla birlikte, bilim insaninin, sanatkarin, disindrin, sairin eserlerini de dogdugu top-
raklardan, yasadigi sehirden, toplumsal yapidan ayri olarak ele almak, o kisinin tam manasiyla
anlagilmasini zorlastirir. Bu degerlendirmeyi belki de en cok Diyarbakir ve Sezai Karakog igin
yapmak mimkindir. Sezai Karakog'u Diyarbakirdan bagimsiz sekilde okumak, fikriyatinin
membaini, inancinin ve kisiliginin temellerindeki derin manayi eksik anlamak demektir. Ayni
sekilde Diyarbakir' da Sezai Karakog'tan ayri okumak, Anadolu ve islam cografyasini ve onun
onemli bir merkezi olan Diyarbakir’i yeterince anlamamak, tanimamak ve onun neyi temsil ettigi-
ni tam olarak bilememektir.

Sezai Karakog, killliyatiyla okuyanlari Dicle Nehri misali, siir gibi diyarlara gétlirmekte,
dustncesinin kokleri ise, Diyarbakir Surlari gibi saglam temellere oturmaktadir. Eserlerindeki
manevi atmosferi solumak, Ulu Camii'nin meydanindaki havay! teneffus etmek gibidir.

Bu biling ve sorumlulukla, Diyarbakir Bliyliksehir Belediyesi olarak, kadim sehir Diyarba-
kirin énemli bir degeri olan sair ve mutefekkir Sezai Karakog'un fikriyatini tlim ilgililere aktara-
bilmeyi, anlam dlnyamiza tatbik etmeyi ve gelecek nesillerimizin mana arayisinda bir yol gdste-
rici olmasini gérev bilmekte ve bunu Karakog'a bir vefa borcu olarak gérmekteyiz.

Muhtelif alanlardan bilim insanlari ve arastirmacilar tarafindan kaleme alinan elinizdeki
eser de bu dlsincenin bir tezahlrl olarak meydana getirilerek siz degerli okuyuculara sunul-
maktadir. Bu vesileyle Dirilis Sairi Sezai Karakog'u rahmetle yad ediyor, calismaya kiymetli
katkilariyla emek veren tim yazarlara tesekkir ediyorum.

Ali ihsan Su
Diyarbakir Valisi
Bilyiiksehir Belediyesi Bagkan V.



ON SOz

Sezai Karakog eserleriyle, siirleri ve siyasi kimligi ile tilkemizin yakin tarihinde toplumun
onemli bir kesimi zerinde yénlendirici etkide bulunmus énemli bir fikir, sanat ve siyaset adami-
dir. Daha ¢ok sair kimligi ile taninmasina ragmen farkli alanlardaki diisiince ve yazilariyla kendi-
ne 6zgu bir fikir ve anlam diinyasiyla yasadigi ¢agin sorunlariyla ilgilenmis, distncelerini kendi-
ne has Uslubu ve yontemleriyle dile getirmistir.

Karakog, dirilis dlslincesini siyasi parti araciligiyla da topluma anlatmak istemis, dirilis
fikrini eylem boyutuna tasimak istemistir. Sezai Karakog bu amagla 6nce Dirilis Partisi'ni daha
sonra Yice Dirilis Partisi'ni kurarak genel bagkanhigini yapmistir. Karakog, “ben milletimin hayat
ve memat giininde, siirimle, diigiince ¢alismalarimla ve politik atilimimla ayni kisiligi sdrddirdd-
gim inancindayim” demek suretiyle topluma hizmet etmenin bir yoninin de siyaset oldugunu
vurgulamig, siyasi kimliginin sair ve fikir adami kimliginden ayri distintlemeyecegi belirtmistir.
Sezai Karakog, genel baskani oldugu dénemlerde genel ve yerel herhangi bir segime girmemis-
tir. Karakog igin siyaset, amag degil ayni ideale bagli insanlarin bir arada bulunmasini saglayan
bir aractir.

Sezai Karakog, sosyal ve toplumsal hayat ile alakadar olmus yasadigi zamani gézlem-
lemis ve dustincelerini eserlerinde kaleme almistir. Karakog, ideal toplumun olusmasini hedef-
lemistir. ideal toplumun ise ahlak ve inang temeli (izerine kurulabilecegini belirtmistir. Karakog,
ideal toplumu canli organizmaya benzetmis, toplumun yeniden canlandiriimasi, insanin yeniden
diigiince boyutuyla dirilmesi ile miimkiin olacagina inanmistir. ideal toplumun gergeklesmesini
bireyin islami prensiplere bagli bir sekilde yasamasiyla, daha sonra toplumsal hayata tagimasiyla
mUmkin olacagina inanir. Bireyin tarih ve medeniyet bilincine sahip olmasini énemsemis ve
vahiyden beslenmesi gerektigine inanmistir.

Sezai Karakog, yeniden dirilisin ve varolugun temel yap! taslarindan birinin de islam  ikti-
sat ve ekonomi anlayisina sahip olmaktan gectigine inanmistir. Kapitalist, kominist ve liberal
ekonomik modelleri elestirmistir. Ona gdore materyalist diinya anlayisi emegi ve topragi metalas-
tirmig, insani ve dogay! kolelestirmistir. Karakog, islam’in iktisadi yapisini inang, ibadet, ahlak,
hukuk sosyal hayat ve genel diinya gértstinden ayri ve bagimsiz diisinmemis, bir btiin olarak
ele almis ve kabul etmistir. Ona gore islam, salt ekonomik bir doktrin veya inanig degil, tutumu
ve gergevesi olan bir diinya goéris(, yasayis ve medeniyet tarzidir.

Sezai Karakog'un siyasi, sosyal ve iktisadi anlayisi ve dustincelerinin yer aldigi bu eseri
alaninda uzman akademisyen, yazar ve arastirmacilar kaleme aldilar. Sezai Karakog'un farkli
yonlerinin ele alindigi bu galisma yasadi§i zamana iz birakmis Karakog'un daha yakindan ta-
ninmasini saglayacagini distinlyor ve temenni ediyoruz.

Editor Kurulu
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YUCE DIRILiS PARTISININ PROGRAMINA KAMU YONETIMi
CERGEVESINDE ELESTIREL BIR BAKIS
Adnan SOYLEMEZ*

GiRiS

Dirilig Partisi veya DIRI-P, sair Sezai Karakog tarafindan 26 Mart 1990
yilinda “Giiller Agan Giil Agac1” amblemiyle kurulan siyasi bir partidir. Sezai
Karako¢ yedi yil boyunca partinin genel baskanligini yiriitmistiir. 18 Subat
1997°de, iist iiste iki genel se¢ime mazeretsiz olarak girmedigi igin kapatilmig-
tir. Sonrasinda, Dirilig Partisinin devam niteligindeki Yiice Dirilis Partisi, 2007
yilinda kurulmustur. Partinin kisa adi "YUCEDIRI-P" olup amblemi de dolu-
nay, giil agact ve yoldur. Amblemin manasi ise, 'Diri' olan 'Giil'diir; 'Yiice' olan
'Ay'dir ve 'Yol' da 'Parti'dir.

Sezai Karakog, 1960 yilinda ¢ikarmaya basladig: Dirilis dergisi ile Islam
medeniyetinin yeninden ihyas1 i¢in yillarca miicadele etmis, bu ugurda insaniis-
tii gayret gostererek Omriinii bir “Dirilis Nesli” tesekkiiliine sarf etmistir. Der-
ginin ilk c¢ikisindan otuz yil sonra, 1990 yilina gelindiginde ise diisiincesinin
nesviinema buldugunu, etrafinda bir genglik olustugunu diisiinen Karakog,
diisiincesiyle ilmek ilmek 6rdiigii bu Dirilis davasini fikir boyutundan aksiyon
boyutuna tasiyarak 26 Mart 1990°da Dirilis Partisini kurar. Parti kurulduktan
sonra 1990-1997 yillar1 arasinda Genel Baskan sifatiyla yazdig: yazilar, verdigi
roportajlar ve konferanslar, tilkenin ¢esitli yerlerinde yaptigi meydan konugma-
lar1 ile partinin kendileri i¢in bir amag¢ degil ara¢ oldugunu dile getirir. Siyasi
Partiler Kanunu geregince Tirkiye’deki toplam il sayisinin yarisinda sube
acamadigl ve iki donem art arda se¢ime katilmadigi i¢in 1997 yilinda parti
kapatilir. 1997 yilinda Dirilis Partisi kapatildiktan sonra siyasi faaliyetlerine
devam eden Karakog, bu kez 16 Nisan 2007 tarihinde Yiice Dirilis Partisi ad1y-
la yeni bir parti kurar (Kula, 2021: 75-76).

Siyasal bir parti olarak kamusal alanda dirilis tezinin yer edinmesi, Ka-
rakog¢’un parti kurulus tarihine kadar dile getirmis oldugu politik icerigin bizzat
siyaset edimleri araciligi ile test edilmesine imkan tanimistir. Dirilis tezinin

* Dog. Dr., Selguk Universitesi, soylemez@selcuk.edu.tr , 0001-8153-0238



2 Yice Dirilis Partisinin Programina Kamu Yonetimi Cercevesinde Elestirel Bir Bakis

siyasal bir parti vasitasiyla kamusal alandaki teshiri ayn1 zamanda bir kurum-
sallasma cabas1 olarak da degerlendirilebilir. Varlik-anlam-deger olarak siyasal
ufuklar, felsefi-analitik bir muhakeme siirecinden gegirilmis ve igerisinde miip-
hemlige yer birakmayan bir yap1 dahilinde konumlandirilmistir. Yiice Dirilis
Partisi ismi altinda kamusal alandaki varolus bigimi, siyasal muhtevanin pratik-
lere resmi bir dil ile aktarimina imkan saglamistir. Partilesme siirecini, Karakog
diisiincesindeki siyasal ufuklar ile siyaset edimleri arasindaki ahengin tesis
edilmesi, siirdiirilmesi ve muhafaza edilmesi icin bir kurumsallagsma tesebbiisi
olarak degerlendirebiliriz (Akdemir, 2019: 104).

Partilesme siireci, Karakog¢’un dile getirdigi siyasal fikrin kurumsal bir
yap1 kazanmasi i¢in ilk adimi olusturur. Bu sayede ontolojik olarak temellendi-
rilmis bir siyasal durusun, siyaset pratikleri ile biitlinsel bir yapiya kavugmasi
umut edilir. Karakog’un siyasal fikri, parti programma da agik¢a yansimistir
(Akdemir, 2019: 105).

Bu c¢alismada, Yiice Dirilis Partisi’nin on alti boliimden olusan parti
programinin tiimii incelenerek ozellikle “Devlet ve Yonetim” baslikli ikinci
béliimii, “I¢ Giivenlik — idari Organizasyon —Yerel Yénetimler” baslikli doku-
zuncu boliimil ve “Sehirlesme-Konut-Ulastirma” baglikli on dordiincti boliimii
kamu yonetimi ger¢evesinde degerlendirilmistir. Parti programinda devlet yo-
netiminin yapisindan yerel yonetimlere kadar birgok farkli konuya yer veril-
mistir. Bu bakimdan oldukga ayrintili bir sekilde konulara ve sorunlara deginen
parti programinda ortaya konulan goriisler ve degerlendirmeler makalenin bas-
lica konusunu olusturmaktadir.

PARTi PROGRAMINA BAKIS

Parti programinda Yiice Dirilis Partisinin partilesme ve siyasal yasa ka-
tilma seriivenine yonelik olarak parti programinin girig boliimiinde agiklamaya
yer verilmistir. Bu agiklamada demokratik yonetim sistemlerinin gelisimi tize-
rinde durulmustur:

“Yiizyilimzda ve en ¢ok da Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, “Demokra-
si” giiniimiiziin gegerli siyasi diizen, diisiince ve sekillerinin birinci kaynag,
genel gercevesi, renk ve ¢izgi hazinesi olmustur. Kimi iilkede bir hayat tarzi
gibi baglayan ve benimsenen demokrasi, giderek siyasi rejimi de kendi maya ve
hamuruyla yogurmustur. Kimi tilkede ise, biraz da dogus yeri olan iilkelerden
esinlenerek, sadece, siyasi rejim olarak kavranmis, fakat zaman iginde, kisi
yasantisini da etkileyerek ve insan psikolojisiyle kaynasarak hayat tarzini olus-
turma asamasina varmustir. Kisilerin esitligi, ¢ok partililik, diizenli ve agik mu-
halefetin mesrulugu, kars1 fikirlerin, elestirilerin yararliligi, kurallar ¢erceve-
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sinde yarigmanin yonetim kadrosunun olusumu ve kalitesi bakimindan verimli-
ligi, halkin yoneticilere etkisinin gerekliligi ve daha genis bir anlamda kisilerin
ekonomik ve sosyal durumlarinin devletge de disiiniilmesi ve gereginde des-
teklenmesi gibi ilkelere dayandigi ve ozellikler tasidigi soylenebilecek olan
demokrasinin ¢agimizda hemen hemen bir alternatifi kalmamis olduguna ve
yakin bir gelecekte de bdyle bir alternatifin tesekkiil edecegine dair bir belirti
bulunmadigina gore, yonetim modellerinin belki daha uzun bir siire bu gergeve
ve yonde olusmakta devam edecegi kuskusuzdur. Hi¢ kusku duymuyoruz ki,
bir giin, insanligin ger¢ek mutluluk yonetimine kavusturulmasi basarisi, de-
mokrasi deneyimini de gdz Oniinde tutmak suretiyle, engin ge¢misinden 6z,
kok ve hiz alan, milletimizin nasibi olacaktir (Yiice Dirilis Partisi, 2019).”

“Devlet ve Yonetim” Baglkh 2. Bolim

Karakog insanlik tarihini iyi ve kotii devlet bagkanlarinin tarihi olarak
degerlendirir. Devlet baskanlig ister insanlik tarihi, ister toplumun tarihi aci-
sindan disliniilsiin 6nemi inkar edilemez bir kurumdur. Devlet baskaninin
O6nemini ifade ederken diistintir, ayn1 zamanda devlet bagkaninin gérevlerini de
siralamaktadir. Devlet baskanligr miiessesesi bir iilkenin tim toplum olaylari,
i¢ ve dis siyaset ve ekonomi hareketlerinden nihai derecede sorumlu olan ku-
rumdur. Ayrica toplumun disarida miimessilligini iistlenen bir makam ve milli
bir semboldiir. Karakog, devlet bagkanligi meselesinde aydinlarin biiyiikk so-
rumluluklara sahip oldugunu vurgular. Ona gore aydinlar net fikirler tireterek
devlet baskanlig1 meselesini ele almalidirlar. Ciinkii devlet baskan1 olacak kisi
hem milletin ruhunu yansitmali ve milletle kaynagmis olmali hem de milletin
aydinlari tarafindan ¢izilen yollar1 takip etmelidir. Karakog¢ devlet ve kurumla-
rin gelecegi agisindan hayati derecede gordiigii elestiri hususunu devlet bagkan-
l1g1 makami ve bu makamin sahibi olan devlet bagkanlari i¢in de 6nemli goriir
(Karadeniz, 2017: 82).

Parti programimin 24. maddesinde “Devlet bagkaninin halk tarafindan se-
c¢ilmesi ve yliriitmenin ona bagli olmas1 esast getirilerek, baskanlik sistemine
gidilmesine calisilacaktir. Devlet Bagkaninin {i¢ yardimcisi olacak; birini, ken-
disi Meclis i¢inden dogrudan segecek, diger ikisini meclis ve yiiksek yargi ku-
rulunun 6nerdigi ticer kisi i¢inden sececektir. Kendi segtigi yardimci, yiirtitme
islerine bakacak, Bagbakan adini tasiyacak, bakanlarim Meclis i¢inden veya
disindan sececek, onay ve giivenoyu sistemi isleyecektir. Yiiksek yargi kurulu-
nun Onerdigi kisiler icinden sec¢ilen yardimci, yargi ile baskanlik arasindaki
iliskiyi saglayacak, ayni sekilde ticlinciisii de Meclisle bagkan arasindaki iliski-
yi siirdiirecektir. Ugiincii yardimci, gerektiginde Cumhurbaskanina vekalet
edecektir.” denilmektedir.
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6771 sayili Kanun’un 10. maddesinde Cumhurbaskani yardimcilarinin
cumhurbagkani tarafindan atanabilecegine, Cumhurbaskanligi makami herhan-
gi bir nedenle bosaldiginda kirk bes giin i¢inde cumhurbaskani se¢imi yapila-
cagina ve bu silirecte bu makama Cumhurbaskani yardimcisinin vekalet edece-
gine yer verilmistir. Bu silirecte genel se¢imlere bir yildan az bir siire kaldig
takdirde TBMM secimlerinin yenilenmesi, bir yildan daha uzun bir siire kal-
migsa yeni cumhurbaskaninin TBMM se¢imlerine kadar gorevine devam edip
TBMM sec¢imleri ile birlikte cumhurbagkanligi seg¢imlerinin de tekrar yapilmasi
s6z konusu olacaktir. Ustelik bu siire cumhurbaskan1 i¢in dénemden sayilma-
yacaktir.

Parti programimin 26. Maddesinde “Secim sistemi, tam nisbi sistemdir.
Se¢ime partiler girer. Parti icinde aday tespiti demokratik sekilde olur. Lider
sultasina meydan verilmez. Baraj uygulanmaz. Basbakanlik ve hiikimet, yii-
riitmenin ana organidir.” Denilmektedir. Baraj uygulamasinin kaldirilmasi yer
almaktadir. Su anda son yapilan se¢cim kanununda ki degisiklikle se¢im barajt
%7 ye distirilmiistiir.

Yerel ve genel secimlerin birlikte yapilacagr ongdriilmiistiir. Yerel ve
genel secimlerin ayn1 zamanda yapilmasi tilkemizde uzun siiredir uygulanan bir
secim uygulamasi degildir. Gerek yerel yoneticilerden bazilarinin genel segim-
ler i¢in aday gosterilmesi gerekse se¢im islerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilme-
si agisindan her iki se¢imin farkli zamanlarda yapilmasi iyi olacaktir. Parti
programinda bu birlikte se¢im fikrinin gerekgesi agiklanmamustir.

Kamu personelinin secilmesine yonelik olarak yetenek, uzmanlik, calis-
ma ve ahlak gibi dlgiilerin temel alindig1 bir degerlendirmenin yapilacagi prog-
ramda yer almaktadir. S6z konusu personel politikasi agiklanirken “Temel G6-
riis ve Fikirler Kurumu” olusturulmasi fikrinden bahsedilmis ve bu kurumun
‘Medeniyet’ ve ‘Millet’ fikir temeli lizerine oturtulacagi beyan edilmistir. An-
cak, bu kurumun personel politikalar1 iizerine mi calisacagi yoksa bir fikir ve
strateji kurulugsu mu olacagi ayrintili olarak agiklanmamustir.

Bir baska 6nemli teklif mevcut idari yapilanmanm i¢inde “Biiyiik ilce”,
“Biiyiik i1 birimleri’nin eklenmesidir. Ayrica bu biiyiik ilge ve biiyiik iller i¢in
“Bagkaymakamlik” ve “Basvalilik” gorevlerinin ihdas edilmesi programda yer
almaktadir. 2014 yilinda ¢ikarilan 6360 sayili yasa ile biiyliksehir belediyesi
say1st 29 a yiikseltilmis bir y1l sonrasinda Ordu iline de Biiyiiksehir belediyesi
statiisii verilerek toplam iilke genelinde otuz biiyiliksehir belediyesi olmustur.
Yice Dirilis Partisi’nin programinda sdzkonusu biiyiik il ve biiyiik ilge kavram-
lar1 ile nasil bir uygulama yapilmak istendigi belirtilmemistir. Su anda halen
devam eden biiyiiksehir belediyesi kanununa benzer yasal diizenlemeler uygu-
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lanmak istendigi anlasilmaktadir. Yiiriiklikte olan uygulamada biiyiiksehir
statlisiindeki bu iller de gorev alan Vali ve Kaymakamlarin unvanlarinin diger
illerde gorev alan miilki amirlerden farkli olmadig: goriilmektedir. Yiice Dirilig
Partisi’nin programinda ise bilylik ihtimalle niifusu fazla olan il ve ilgelerde
gorev yapan Vali ve Kaymakamlar “Baskaymakamlik” ve “Bagvalilik” unvan-
larinin ihdas edilmesi ongoriilmektedir. Bu programda yer alan teklif, aslinda
belediye baskanligi yerine biiyiiksehir belediye bagkanligi olan iller ve niifusu
belirli bir 6lgegin iizerinde olan ilgeler igin uygulanabilir.

“I¢ Giivenlik - idari Organizasyon —Yerel Yonetimler”
baslikli 9. B6lim

Dokuzuncu bdliimiin 84 numarali maddesinde' idari teskilatin giiclendi-
rilmesine yonelik olarak uzman danisman kadrosu ihdas edilecegi belirtilmek-
tedir. Ancak personel politikas1 olusturulurken liyakate ve ehliyete dayali kad-
rolar olusturulacakken bu kadrolara giivensizlik addedip tekrardan bir danis-
manlarla ¢alisma fikri uygun olmayabilir. Kamu maliyesinin yiikii daha da
artabilir.

Dokuzuncu béliimiin 85 numarali maddesinde” terdr ve anarsi doguran
ideolojik faaliyetlerle miicadele etmek agisindan Icisleri Bakanlig1 biinyesinde
bir Doktrinler ve Fikirler Dairesi olusturulacagi yer almaktadir. Bu daire biin-
yesinde “devletge desteklenen” aydin, gazeteci ve bilim insanlarinin basin yo-
luyla miicadele verecekleri ifade edilmektedir. Bagimsiz olmasi gereken aydin,
gazeteci ve bilim insanlarinin bu sekilde devlet tarafindan “fon”lanarak propa-
ganda i¢in kullanilmas1 6zgiir basin ve 6zgiir bilim e uygun bir ortam olustur-
mayabilir. Bir de terér ve anarsi kavramlarinin i¢i doldurulmadan bir kaliba
oturtulmadan genele olarak ifade edilmesi uzun vadede temel insan haklarina
zarar verebilir. Bu bakimdan parti programi hazirlanirken bir devlet idaresine
talip bir parti gibi degil de bir manifesto yayinlayan sivil toplum kurulusu gibi
hareket edildigi goriilmektedir.

1 “|dari teskilat, yeni bastan gézden gegirilerek cagdaslastirlacak, genis bilgi, imkan ve yetkiyle donatilacak
yoneticiler, uzman danigman kadrolariyla sosyal ve iktisadi hayati izleme ve verimlendirmede vazifeli
olacaklardir. Issizligin énlenmesi ve genglerin is hayatina uyum saglamasi ve fikir agisindan beslenmeleri
de yoneticilerin izledigi bir konu olacaktir. Meveut idarf teskilata Blyik ilge, Biiytik I birimleri eklenmeli,
Baskaymakamlik ve Bagvalilik gorevleri ihdas edilmeli, yonetim, uzman danismanlarla guglendiriimelidir.”

2 Distan gelen ve memleket icinde terdr ve anarsi doguran ideolojik faaliyetierde sadece kogusturmadan
ibaret bir ilgilenisle yetinimeyecek; g Isleri Bakanliginda olusturulacak Doktrinler ve Fikirler Dairesi yoluy-
la fikren de miicadele imkani arastirilacaktir. Devletce desteklenen fikir adamlari, gazeteciler ve bilim
adamlari bu ideolojilerle basinda da bilfiil miicadele vereceklerdir.
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“Sehirlesme-Konut-Ulastirma” baglikli 14. Boliim

“Sehirlesme-Konut-Ulastirma” baslikli 14. bolimde ozellikle kentles-
menin ortaya koydugu sorunlar iizerinde durulmaktadir. Kdyden kente gégiin
engellenmesine yonelik olarak ortaya konulan ¢oziim yollarmdan birisi I¢ Ana-
dolu, Dogu Anadolu ve Giiney Dogu Anadolu bdlgelerinde meskun olmayan
mahallerde olusturulacak sanayi bdlgeleri ve sanayi bolgelerinin yaninda kuru-
lacak kentlerdir. Boylelikle insanlar kente go¢ etmeden kendi bolgelerinde
calisacaklardir.’

Cevre ve iletisim Konularina Bir Bakis

“Devlet ve Yonetim” bashkli ikinci boliimiin 33iinci maddesinde’ radyo
televizyon ve internet yayinciligina yonelik diizenlemeler ele alinmistir. Burada
internet yayincilig1 yalnizca denetim ve gozetim igin gegmektedir. Onun disin-
da tanitim ve propagandaya yonelik yaymlar i¢in televizyona vurgu yapilmak-
tadir. Gerek iilkenin tanitilmasi gerekse milli savunmaya yonelik halka biling
kazandirilmasi i¢in televizyonun one ¢ikarilmasi parti programi agisindan bir
giincellemeye ihtiya¢ duydugu aciktir. Kitle iletisim teknolojilerinde yasanan
degisim ile ilgili bir giincelik yakalama eksikligi vardir.

SONUG YERINE

Yiice Dirilig Partisi’nin programinda demokrasinin gliniimiiz yonetim bi-
cimleri agisindan en iyi yonetim sekli oldugu ancak ideal olan “mutluluk yone-
timi”ne gecene kadar bu sekilde bir yonetim sekliyle devem edilecegi belirtilir.
Mutluluk yonetimi ile kastedilenin Karakog¢’un eserlerinde de goriilecegi lizere
temel ilkeleri Kur’an’da verilen yonetim olarak anlasilabilir.

Yonetim bigimi olarak demokratik bir se¢im destegi ile baskanlik siste-
minin uygulanmasi gerektigi belirtilmesine karsin bununla ilgili olarak hangi

3 Fabrikalar, biiy(ik isyerleri, daha gok meskdn olmayan ve tarima elverigsiz bolgelerde, yaninda sehirler
olusturulmak ve buradaki konutlara isgilerin sahip olmalari igin kolayliklar saglanmak suretiyle ve 6zellik-
le, dogu, glineydogu ve orta anadoluda temerkiz ettirilecektir.

4 Televizyon ve radyo yonetimleri, yurttagin dogru haber alma ve (st seviyede sanat ihtiyacini giderme, yurt
ve dlnya agisindan gok cepheli olarak bilgilenme, tarih bilgisi ve bilincinin artmasi, gorgu kurallari 6gre-
nilmesi yoniinde kaliteli yayin yapma zorunda olup devletle kurumlar arasinda isbirligi yapiimasi gerekir.
Ozel televizyon ve radyo kurulmasi serbest olmakla birlikte, milli birlik ve biitiinlik, ahlak ve yayinlarin
kalitesi agisindan denetlenir. Tiim yayinlar, ahlakga yiicelmeyi hedef alma zorunlulugundadirlar. iktidar,
televizyon ve radyo yayinlarini kendi siyasi ¢ikari icin baski altina alamaz.
internet kurumlar, devlet gdzetimi ve denetimi altinda hizmet iiretmek zorundadirlar. Genel ahlak kuralla-
r, toplum yapisinin, kisi onur ve haklarinin korunmasi saglanmalidir. internet kurumlarindan yararlanma
da yine devletin 6zenli gézetiminde olmalidir.
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noktalardan bagkanlik sisteminin desteklendigi ile ilgili programda bilgi yer
almamaktadir. Bunun yani sira cumhurbaskanligi Hiikiimet Sistemi’ne yonelik
parti tarafindan bir aciklamaya yer verilmemistir. Ozellikle referandum donem-
leri ile ilgili partinin aktiiel siyasi tartismalarin i¢inde yer almadigi goriilebilir.
Belki de bunun en 6nemli nedeni yasal teskilatlanmasini tamamlayamadigi igin
segimlere girememesi olabilir.

Bir milletin yazgisii belirleyenlerin aydinlar ve sairler oldugunu, aydin-
larin kriz anlarinda millete dogru yolu gostermesi, sairlerin de toplumlarin ben-
liklerini unutmamalar1 i¢in sanatlartyla ¢alisma yapmalarini yazilarinda ifade
eden Sezai Karakog¢’un bu noktada yonetsel meseleleri sadece siyaset¢i ve dev-
let gorevlilerine birakmadig1 goriilmektedir.

Secimlere girmeyen ve toplumsal sorunlarla ilgili agiklamalar yapan bir
siyasi partinin amaci da gilindelik siyaset dilinin icerisinde kaybolmak degil
tilkenin ve milletin gegmisten giiniimiize ¢oziilmesi gereken meselelerine yone-
lik saptamalar yapip ¢oziimler liretme ¢abasidir. Bu bakimdan Karakog ve yol
arkadaslarinin bu ¢abast kiymetlidir. Toplumun yasam mesgalesi icerisinde
ekonomik ve sosyal sorunlarinin yani sira kiiltiirel varolussal sorunlarina degi-
nen ve bununla ilgili caligmalar yapan her siyasi olusum ve sivil toplum kuru-
lusu toplum igin bir degerdir.
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YUCE DIRILiS PARTI PROGRAMINDA SANAT VE EDEBIYAT
Ahmet fhsan KAYA*

GiRiS

Ikinci Yeni sairi olan Karakog, modern Tiirk siirinin 6nemli isimlerinden
biridir. Karakog, Ikinci Yeni hareketinin diger sairlerinden - Edip Cansever,
[lhan Berk, Cemal Siireya, Turgut Uyar, Ece Ayhan ve Ulkii Tamer- hem poe-
tik hem de diinya goriisii olarak ayrilir. Marksist bir anlayisa sahip olan diger
sairler, gelenege sirtlarim1 tamamen donerken, Dogu ve Bat siirine hakim olan
Karakog siir evrenini gelenek ve Islam medeniyeti iizerine kurgular. Uslubuyla
kendi sesini bulan sair, anlam1 da tamamen gizlemez. Fikir ve miicadele adam
olan Karakog, siirlerinde de toplumsal konular1 ihmal etmez. “Bu agidan onun
siir ve sair anlayisi ¢ergevesinde, bir medeniyet ve uygarlik tasarisi fikrine sa-
hip oldugunu ve poetik plandaki eserleriyle de diisiince adami yoniinii ortaya
koydugu” sdylenebilir (Bayrakli, 2017).

Sezai Karako¢’un fikir diinyast “Dirilis” hareketi ekseninde sekillenir.
Zira onun yazi ve siirlerinde en fazla “Dirilis” kavramiyla karsilasilir. Bu kav-
ram onun diisiince sitemini olusturur. Genel anlamiyla Dirilis, Islim medeni-
yetinin yeniden dogusudur. Bu dogus, 6liimden sonra tekrar hayat bulma degil;
unutulmaya terk edilen medeniyetin tozlarindan arinarak tim insanliga yol
gosterici bir 15181 yeniden parlamasidir (Karakog, 2005: 18). Bu 15181n agtif
yolda birey ve toplum yeniden 6ziine donerek ihtisamli gilinlerini yasayarak
daha giiclii bir gelecege kavusacaktir. Karakog, Tanzimat’tan sonra ivme kaza-
nan Bat1 hayranligindan bir an evvel kurtulmasi gerektigini savunur. Bunun da
gecmisle gelecek arasinda dengeli bir tavir sergilenerek basarilabilecegine ina-
nir. Bat1 tutsakligini reddeden Dirilis hareketi gegmisin bir tekrar1 niteliginde
degil, yeni bir olusumun adidir. Karakog, bu hareketi “Metafizik temelin, taze-
leniginden baslayarak, tarihi perspektifi yenileme, hakikat dogrultusuna getirme

erdeminin insanda mayalanmaya baslayan 6z degisimi” olarak ifade eder (Ka-
rakog, 2005: 137).

+ Prof. Dr. Gaziantep Universitesi, Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi B&limi
ikaya@gantep.edu.tr, ORCID ID: 0000-0001-5031-8226
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Yasamumi Dirilis fikri ekseninde siirdiiren Karakog, eserlerinin evrenini
Islam ve gelenek anlayisi iizerine kurar. Bir aydin olarak iilke ve diinya sorun-
larina Dirilis penceresinden bakarak ¢6ziim yollar1 arar. Sairleri toplumun s6z-
clisli ve yol gostericisi olarak kabul eden yazar, bu misyonunu gergeklestirmek
icin farkli gazete ve dergilerde yazar. Sonra 1960’da Dirilis Dergisini kurar.
Dergi yayim hayatini araliklarla 1992 yilina kadar siirdiiriir. Ardindan Dirilis
yayin evini kurarak Dirilis kitaplarin1 yayimlar. Bununla da yetinmez, Dirilig
fikrini topluma yaymak, aydinlart da iilke yonetimine katmak i¢in siyasi bir
parti kurar ve siyasette aktif rol almaya baslar. Bir sairin yazdig1 parti programi
ve faaliyetlerinin diger partilerden bir¢ok yoniiyle farklilik gostermesi beklenir.
Zira programin bir siyasi parti programindan ¢ok bir diisiince ve fikir hareketi
ozelligi gostermesi yaninda sanat ve edebiyata da ¢okga yer verdigi goriilmek-
tedir.

YUCE DIRILiS PARTI PROGRAMINDA SANAT VE EDEBIYAT

Bir fikir ve miicadele adami olan Karakog, Dirilis fikrini hayata gecir-
mek icin dergi, yaymnevi/kitaplar ve partiden olusan iic 6nemli kaynagi aktif
olarak kullanir. “Dergi irsad, kitap insa ve ibda, parti ise diislincenin uygulan-
masidir. Dergi, sahsi diisiincenin sergi alani, kitap, diislincenin zihinlere dami-
tilmasinin bir vasitasi; parti ise tarihi, fikri ve sosyolojik manada sorumlulugun
duyurulmasi olarak yorumlanabilir” (Erbay, 2015: 102). Dirilig fikrinin hareke-
te gegigini temsil eden parti 26 Mart 1990 tarihinde “Giiller Agan Giil Agac1”
amblemiyle kurulur. Sair, partinin yedi yil genel bagkanligini yapar. Ancak
genel secimlere iist iiste mazeretsiz iki defa giremeyince 1997’de kapatilir. On
yil sonra 17 Nisan 2007 tarihinde Yiice Dirilis Partisi adiyla yeniden kurulur.
Parti programini anlatirken “ilim ocagi, sanat ocagi, ahlak ocagi, fikir ocagi,
iman ocagi nasil tekrar calisir hale gelecektir?” ifadesiyle programin icerigi
hakkinda ipuglar1 verir (Karakog, 2010: 105). Bu climlede ocak ifadesiyle belir-
tilen her kavramin parti programinda detayli bir sekilde ele alindigi goriiliir.
Diger siyasi parti programlar incelendiginde sanat ve edebiyata ilk defa bu
kadar yer verildigi soylenebilir. Bu da Yiice Dirilis Programinin sanati i¢selles-
tiren bir sairin kaleminden ya da denetiminden ge¢mis olacagini gdstermekte-
dir.

Karakog, uygulamaya ge¢meyen diisiinceleri batakliga dénen durgun su-
lara benzetir. Ona gore fikirler de akan sular gibidir. Fikirlerin toplumun ru-
hunda ve davraniginda yeni arayiglar bulursa canliligini koruyabilecegini soy-
ler. Iste bu yiizden milletinin hayat ve memat giiniinde siiriyle, diisiince calis-
malar1 ve politik atilimlartyla ayni kisiligi siirdiirdiigiinii ifade eder (Karakog,
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2007: 10). O, fikirlerin uygulamaya gegisinde sanata ve siire biiyiik gorevlerin
diistiigline inanir. Bu da Yiice Dirilis Partisi’nin programina bakildiginda agik-
¢a goriilecektir.

Yiice Dirilis Partisi programi 16 boliim, 153 maddeden olusur. Program-
da sanat ve edebiyat en ¢ok Kiiltiirel Yapi-Kiiltiir Politikas1 baglikli besinci
boliimde yer almakla birlikte Calisma Hakki-Emeklilik-Toplum Dayanismasi,
Tamtma, Ogretim ve Egitim bdliimlerinde de bulunmaktadir. Kiiltiirel Yapi-
Kiiltiir Politikas1 boliimiinde sanat ve edebiyat kavramiyla ilgili sunlar sdylene-
bilir:

Bu boliimiin ilk maddesi olan 44. madde aynen soyledir: “Edebiyat, bir
milletin en belirleyici ozelliklerinin basinda gelen iilke varligi oldugu igin,
gecmiste edebiyatimiza mal olmusy tiim kalict eserlerin bilimsel, cagdas ve egi-
tim amagh tiirde basimlar: yapilarak yetisen geng kugsaklarin yararlanmasina
sunulacaktir. Yeni yorumlar, tamtimlarla sairlerimiz, tarihgilerimiz, tiim geg-
mis zaman yazarlarimiz, tasavvufi, dini ve ilmi tiim klasik kiiltiir ve edebiyat
eserlerimiz yeniden okunur ve canli olarak heyecan sagar hale getirilecektir.
Bu eserlerin sahipleri de tiim cepheleriyle tamtilacak ve sevdirilecektir yeni
nesillere. Tarih konusunu isleyen basyapit degerindeki eserler giin 1s18ina ¢ika-
rilip aydinlarca konu konu tartisilacak derecede giincellestivilecektir.”

Karakog, bir milletin en belirleyici 6zelliginin edebiyat olduguna inanir.
Bundan dolay1 Dirilis fikrini, edebiyat araciligiyla harekete gecirmek ister. Zira
gecmiste var olan; ancak unutulmaya terk edilen topluma mal olmus sairleri-
miz, tarih¢ilerimiz, tiim ge¢cmis zaman yazarlarimiz ve tasavvufi, dini, ilmi tim
klasik kiiltiir ve edebiyat eserlerimiz giin yliziine ¢ikarilacaktir. Bunlar her yo-
niiyle yeniden okunur ve canli olarak heyecan sacar hale getirilecektir. Bunun
icin giiniimiiz sartlar1 ve egitim ilkeleri dikkate alinarak yeni yorumlar ve tani-
timlarla gelecek nesillere tiim cepheleriyle tanitilacak ve sevdirilecektir.

Gegmisi ve gelecegi birbirinden ayirmayan Karakog, sanat eseri ile sa-
natciy1 da birlikte degerlendirir. Tarihte yer edinen aydin ve sanat insanlari
yaninda ¢agimiz edebiyatgilart ve eserlerinin hem kendi iilkemizde hem de
diinyada en 1iyi sekilde tanitimi i¢in adimlar atilmasi ister. Bu durum 45, 46 ve
47. maddelerde soyle dile getirilir: Glinimiiz edebiyatcilarinin da hem yurt igi
hem de yurt diginda taninmas1 ve eserlerinin okunmasi saglanacak, yasarlarken
degerlerinin bilinmesine ¢alisilacaktir. Madde 46 “Edebiyatcilarin biyografile-
rinin yine edebiyat¢ilar tarafindan senaryolastirilarak filmlestirilmesi, televiz-
yon filmi ya da dizisi haline getirilmesi i¢in genis bir ¢alisma yapilacaktir.”
Madde 47 “Romanlar da yine edebiyat¢ilar tarafindan senaryolastirilarak
ekrana getirilecektir.” S6z konusu uygulamalarm yine edebiyatcilar tarafindan
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yapilacagi hatirlatilarak edebiyat sanatinin énemine vurgu yapilmaktadir. Bu
maddenin devaminda yer alan -“Klasik ve ¢agdags Tiirk siiri en seviyeli bir dii-
zenleme ile siireklice televizyonda goriintiilerle verilerek tamitilacak, ¢agdas
aydimimizin bu konulardaki ihtiyaci giderilecek, kiiltiir alam stireklice gelistiri-
lip beslenecektir.” ifadesiyle Cumhuriyetle birlikte reddedilen klasik Tiirk sii-
rinin de yeniden dirilisi istenmektedir.

Programda Dirilis fikrinin hayat bulmasi i¢in daha ¢ok edebiyata gorev
yiiklense de fikrin asil uygulanisinda en stratejik islevi bir diger sanat dal olan
sinemaya verilir. Bu da 48. maddede soyle dile getirilir: “Sinema, yeni bastan,
devlet eliyle, sadece, sanat ve ahlak yiiceligi ve kendi kiiltiiriimiiziin diriligi goz
ontinde tutularak kurtarilacaktir. Yoneticiler, oyuncular ve tiim diger eleman-
lar hep okuldan yetistirilecek, seviyeli film ¢alismast yapan ozel girisimciler de
desteklenecektir. Siyasi sansiirden ziyade estetik sansiir uygulanacak, hi¢ bir
degeri olmayan filmler iiretilmesine ve milli servetin heba edilmesine goz yu-
mulmayacaktir.”

Programda unutulmaya itilen ama kaldik¢a degerlenen klasik miizik de
ihmal edilmez. 49. maddede klasik miizikle ilgili alinacak tedbirler soyle dile
getirilir: “Klasik miizigimiz, her yerde ve her vesile ile asil miizigimiz olarak
kabul edilip yeniden topluma yerlestirilecektir. Halk miizigi ve klasik bati mii-
ziginin de izlenmesine imkan saglanacaktir. Miizigin yozlasmamasi igin kiiltiir
savast verilecektir.” Programmin 50. maddesinde ise giizel sanatlar ve mimari
yer alir. “Basta mimari olmak iizere biitiin giizel sanat dallarinda geg¢misin
degerlendirilmesi, ge¢misten ilham alinmasi yamnda ¢agdas teknoloji ve sanat
imkdnlarimin da g6z oniinde tutulup giiniimiiz sanat¢ilarimin eserlerinin bun-
lardan yararlandirilmasi, sanat¢ilarin toplumda layik olduklart yere oturtul-
malar, maddi agidan da haklarini almalari, sanat ekollerinin saglikla dogup
gelismeleri yine devletin dzerklestirilmis kurumlarinca izlenecektir”. Karakog,
bir sair olmas1 hasebiyle parti programinda sanat dallarindan edebiyati biraz
daha on planda tuttugu goriiliir. Ancak diger sanat dallarini da ihmal etmez,
sanatgilart ve eserlerini hak ettigi yere ulasmasi igin gerekli adimlarin atilmasi-
ni ister.

SONUG

Yiice Dirilis Parti programi bir siyasi parti programindan ziyade bir fikir
ve hareket programi niteligindedir. Felsefi ve fikri bir zemine oturtulan prog-
ramda edebiyat, bir milletin en belirleyici 6zelligi olarak kabul edilmistir. Bu
nedenle dirilis fikrinin uygulanisinda ona 6nemli gorevler diiser. Zira sanat ve
edebiyatin islevi i¢in programda Kiiltiirel Yapi-Kiiltiir Politikas1 basligiyla 6zel
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bir boliim ayrilmistir. Metinde sanat¢1 ve sanat eserlerine biitiin olarak bakilir.
Genel anlamda sanata, 6zelde ise kendi sanat ve sanatgilarimiza 6nem verilme-
digine vurgu yapilarak hak ettikleri degere ulastirilmast igin atilacak gerekli
adimlar anlatilir.

Tiim degerleriyle unutulmaya terk edilen bir milletin yeniden dirilmesin-
de asil gorev Onemli islevleri olan edebiyata yiiklenir. Edebiyat aracilifiyla
hem giiniimiiz hem de ge¢miste var olan 6nemli sanat¢i ve serleri asrin en ge-
lismis imkanlar1 kullanilarak nesillere ve tiim diinyaya tanitilacaktir.

Onemli sanat dallarina tek tek yer verilen programda en ¢ok edebiyatin
on plana ¢ikarildig: sylenebilir. Basta edebiyat olmak iizere sinema, miizik ve
giizel sanatlardan mimari gibi sanat dallarinin bireysel ve toplumsal islevlerin-
den adim adim nasil yararlanilacagi anlatilir. Sanat eserlerinin korunmasi ve
degerlendirilmesi hakkinda alinacak tedbirlere yer verilir.

Yiice Dirilis Partisinin programi farkli acilardan bakilarak yeniden de-
gerlendirilebilecek niteliktedir. Diger parti programlartyla karsilastiriimasi,
diger parti programlarina etkileri ve iktidar partilerinin uygulamalarindaki yan-
simalar1 da ayr1 birer ¢alisma konusu olabilir.
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SEZAi KARAKOG: TURKIYE ISLAMCILIGINDA DiP DALGA
Ali Haydar BESER®

GiRiS

Disariya karsi izzet arayisi, iceriye dogru islah diislincesi ve hareketleri
olarak Islamcilik, Miisliimanlarin modernite ile iligkisinin neticesi olarak dogdu
ve gelisti. 19. ylizyildan itibaren Miisliman cografyanin farkli bolgelerinde
modernitenin hayatin her alanindaki meydan okumalari, tehditleri, somiiriisi,
tasallutu kargisinda onun imkanlarindan da istifade ederek toplumsal, kiiltiirel,
siyasal, fikri, hukuki bir varolus miicadelesi ortaya koymasi, cesitli islamcilik
yaklagimlarinin ortak niteligini olusturdu. Ister dar anlamiyla ister genis anla-
miyla alinsin, Islamcilik Batili modernitenin tiim diinyada belirleyici oldugu
donemde din olarak Islam’in tarihsel olarak varligii miimkiin hale getirmeye,
toplumsal ve siyasal alandaki doniisiim talebiyle Islam’in etkinligini artirmaya
calisan cabalar ortaya koydu. Diisiince boyutuyla farkli cografyalardaki Miis-
liman diisiiniirleri birbirine yaklastiran; hareket boyutuyla ise yerel toplumsal
ve siyasal sartlar, dncelikler ve hedefler tarafindan sekillenen ve dolayisiyla
birbirinden farklilagan goriiniimler kazandi.

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi ise 19. yiizyilin ortalarindan itibaren te-
sekkiil etmeye baslayan, ittihad-1 islam fikri ile gelisen, II. Mesrutiyet (1908)
sonrasinda dergiler vasitasiyla ve aydin tipolojisiyle diger ideolojilerden ayri-
san tarihsel siiregle beraber miistakil bir kimlik kazandi. 1924’e kadar hem
diisiincede hem de hareket boyutunda biitiin ¢cabasini Islam’m izzetini yeniden
elde etmek ve Miisliimanlari (onlarmn islam tasavvurlarini, toplumsal ve siyasal
kurumlari, eylemleri vs.) 1slah etmek maksadiyla devleti kurtarmak istikame-
tinde harcadi. Cumhuriyetin ilan1 ve inkilaplar sonrasinda tek parti yonetimi ve
yontemiyle ortaya ¢ikan yeni siyasal gerceklik igerisinde Islamcilik, laikgi bir
ulus-devlet formu altinda kendisini yeniden tiretti ve gesitlenen bir goriiniim arz
etti. Bir middet ancak milliyet¢i (mukaddesat¢i/muhafazakar) cati altinda var-
lik gosterebildikten sonra 1960°lardan itibaren, II. Mesrutiyet doneminde oldu-
gu gibi yeniden miistakil bir diisiince ve hareket oldugunu ortaya koydu. Tam
da bu siirecte Sezai Karakog¢ un fikirleri dnemli bir yerde durmaktaydi. II. Mes-
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rutiyet’te Swrat-1 Miistakim ve Mehmet Akif’in temsil ettigi islamciligin diger
ideolojilerden ayrismasi ve tezlerini ortaya koymasi gibi Sezai Karako¢ ve
Dirilis de Cumhuriyet doneminde yeni bir kimlik kazanmayi temsil etti. Islam-
ciligin milliyetcilikten ayrismasi ve kendi dilini olusturmasi siirecinde Sezai
Karako¢ hem 6ncii hem de kalici oldu.

SEZAi KARAKOG DUSUNCESININ SOSYOLOJiSi

Sezai Karako¢’un aktif olarak yazdig1 ve Dirilis’1 ¢ikardigi donem 1960-
1990 yillart arasidir. Bu donemin siyasal, toplumsal ve diisiinsel sartlar1 Kara-
kog¢’un fikriyatin1 anlamak agisindan ¢ok dnemlidir. Bu donemde siyasal diiz-
lemde en belirgin unsurun Soguk Savas sartlar1 oldugu sdylenebilir. iki kutuplu
bir diinyanin varligi, diger iilkelerin bu iki bloktan birisine yaklasma mecburi-
yetinde birakilmas1 sadece politika kararlarini belirlemekle kalmiyor, aynm za-
manda o iilke aydmlarimin fikriyatin1 da sekillendiriyordu. Sezai Karakog’un
biitiin diisiincelerine sinmis olan Islam’1 ve Islam Medeniyetini “iigiincii yol”
olarak konumlandirmasi bunun en 6nemli sonucudur. Hemen her alanda ikilik-
ler kurmasi ve islam’1 bu ikiliklerin bir sentezi olarak degil, fakat onlarin iize-
rinde bir yerde konumlandirmasi hem dénemin sartlarint hem de o sartlar1 agma
iradesini gostermektedir. Akil-ruh, diinya-ahiret, rasyonellik-mistisizm gibi
daha felsefi, itikadi ikiliklerde oldugu gibi sag-sol, kapitalizm-komiinizm gibi
daha siyasi ve ideolojik ikiliklerde de tavri aynidir; bu ikilikler tizerinden dii-
siinmek ama onlara mahkum olmamak iradesi. islam’1 ve Islam Medeniyetini
bu ikili diizlemin ¢ok daha {izerinde bir yerde tasavvur etmis, dilini ve grameri-
ni buna gore olusturmaya 6zen gostermistir:

"{slamu, sirf dogulu ve sirf batili veya ikisinin uyusmasi saymak yanlistir,
Islam ortadadir, ortalama degildir. Dogunun ve Batmin yaninda Orta, Sag ve
Sol diye adlandirilan Kapitalist ve Komiinist diinyalar yaninda Orta; Hiristiyan-
likla Yahudilik ifratlariin ortasinda Orta; Tanritanimazlikla ¢ok tanriya tapici-
lik arasinda bir Allah'a inanicilik olarak Orta. Ne ifrat, ne tefrit, Orta. Basin ve
yiiregin, bir viicudun simetrik yapisinda, eksen etrafina diismesi gibi orta. [...]
Biitiin yonler, Orta igindir. Sag ona gore Sag, Sol ona gore Soldur. Dogu ona
gore Dogu, Bati1 ona gore Batidir" (Karakog, 2020: 100).

Somiirge durumundaki Misliiman tilkelerin bagimsizliklarmi kazanmasi
da Karakog diisiincesinin olusumu agisindan ¢cok énemli bir yerde durmaktadir.
Daha sonra ¢ok daha fazla igerigini dolduracagi ve derinlestirecegi “dirilis”
kavramini da bu dekolonizasyon siireci baglaminda iiretmisti. 1960’ta Ceza-
yir’in bagimsizlik miicadelesini konu edindigi “Bir Milletin Basubadelmevti”
yazist ve “dirilis”i basiibadelmevt karsiliginda kullanmis olmasi (Kirenci,
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2021: 51) fikir diinyasiin olusumunda bu siirecin 6nemini ortaya koymakta-
dir. Sonraki yaz1 ve yayincilik hayati boyunca Islamcilik diisiincesini bu kav-
ramin altinda gelistirerek derinlestirecektir. Bu boyutuyla da Karakog¢’un dii-
stincesi ile postkolonyal diislince arasinda rahatlikla irtibat noktalar: kurulabilir.
Bu baglamda diislinceleri Malik bin Nebi ile 6nemli paralellikler géstermekte-
dir.

Toplumsal diizlemde ise Tiirkiye bu donemde ciddi bir niifus artis1 siire-
cine girmis, ¢ok hizli bir kente go¢ dalgasi ortaya ¢ikmis, yogun bir kentlesme
devri yasanmistir. Kente tutunma, geng niifusun artisi, egitimin yaygimlagmasi
gibi olgular Islam’1n geleneksel yasayis bicimlerinin sorgulanmasina yol agmus;
kentte yeni kargilasma mekanlari, ideolojik dbeklenmeler, geleneksel dini 6n-
derlerden farkli olarak Batili bilgiyle daha fazla ilgilenen aydin veya kanaat
onderleri ortaya cikmustir. Universitelerdeki genclik hareketleri, geleneksel
Islami egitimin kesintiye ugramis olmasi ve yetersiz gelmesi, ideolojik kamp-
lasmalar ve aidiyet ihtiyaci, Islam’in kent hayatinda yeniden tesis edilme ¢abasi
olarak birtakim dergiler, yayimevleri, dernekler etrafinda kiimelenmeyi One
cikartmustir. Karakog diisiincesini ve Dirilis i bu baglamda bir Islamci dil tekli-
fi olarak okumak miimkiindiir.

Bu donem ayni zamanda, kiiresel ve ulusal siyasal sartlarin da neticesi
olarak ideolojik miicadelelerin yogun ve sert oldugu bir donemdir. Ozellikle sol
diisiincenin ve hareketlerin yiikseliste ve dinamik oldugu bu dénemde Miislii-
man genglerin pozisyon alma ve dil gelistirme ihtiyact ve ¢abasi vardir. Bu
dénemde bu boslugu biiyiik 6l¢iide 6nce Necip Fazil ve Biiyiik Dogu doldura-
cak, sonrasinda ise terciimelerin de etkisiyle olusan evrenselci ve “radikal”
diisiince ve hareketler de 6nemli bir yer isgal edeceklerdir. Karakog ise, diisiin-
cesinin acik karakteri sonucu hepsinden istifade eden ama onlara mahkum ol-
mak istemeyen bir dil kurmaya yonelecektir. Burada da Islamci diisiince igeri-
sinde fiili bir ikilik ve Karako¢’un onu asma iradesi s6z konusu olacaktir.

1960 SONRASINDA iSLAMCILIGIN iKi HATTI VE
SEZAI KARAKOG

1960 sonras1 donemde Tiirkiye’de Islamciligr tasiyan iki baskin hat ol-
dugu soylenebilir. Bunlardan birincisi, daha dnce baslamig olan milliyet¢i (mu-
kaddesat¢i/muhafazakar) tonlar1 baskin hattir. Nurettin Topcu ve Hareket ile
baslatilabilecek asil giiclinii Necip Fazil ve Biiyiik Dogu nun temsil ettigi bu
hat, Tiirkiye’yi ve onun 6zgiil konumunu daha fazla 6n plana ¢ikaran, Miislii-
man cografya irtibatlar1 daha zayif, kiiltiirelci ve reaksiyoner dile sahiptir. Is-
lamciligr yerellestiren, daha ¢ok bir Kemalizm elestirisi lizerinden yiiriiyen bu
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akis, Necip Fazil’in karakteriyle de sekillenen retorik tarafi giiclii, giir akan,
kitlesellesme temayiilii tasiyan bir akistir. Dergi, dernek ve konferanslarla tilke
sathinda, 6zellikle yeni kentli Miisliiman gencligi nezdinde dnemli bir karsilik
bulmus bu hat Islamciligin dzgiiven kazanmasinda, ideolojik miicadele alanin-
da mevzi elde etmesinde 6nemli islevler yiiklenmistir. Tarihin Kemalizm’le ve
solculuk ile ideolojik miicadelede 6ne siiriilmesi, komiinizmle miicadele bag-
laminda aktif tavir yiikklenmesi bu hatt1 saga ve kiiltiirelcilige yaklastirmustir.
Kitlesellesme arzusu derinlik arayisini arka plana itmis, diger Misliiman cog-
rafyalardan gelen diislincelere karsi tavir alis1 evrensel bir dil kurmasina mani
olmustur.

Ikinci hat ise terciimelerin de etkisiyle olusan daha “radikal” bir hattir.
1960 sonrasi hizla devreye giren ve gelisen bu hat farkl kisi ve dergiler kana-
lryla birinci hattin karsisinda giiclii bir yer edinmistir. Daha evrenselci bir dil
cabasina girmis, yerellikten kurtulmaya calismus; tevhid, cahiliye, tagut, Islam
Devleti gibi kavramlar etrafinda orgiilenen yaklagimiyla mevcut devlet ile ve
toplum ile ¢atismact bir dil lizerinden iligki kurmus bir hattir. Asil “radikalli-
gi"ni ise Tiirkiye’de yasayan Miisliman halkin Islam anlayis1 ve yasayisina
karsi ¢ikisiyla kazanmistir. Bu keskin dil bir yoniiyle tahrip edici diger yoniiyle
insac1 bir karakter arz etmistir. Islam’a referansla kendisini halkin {izerinde bir
yerde konumlandirmis ve halkin oraya gelmesi i¢in ¢agrida bulunmustur. Miis-
liiman cografya ile daha yakindan ilgilenmis, Tiirkiye’yi oranin bir pargasi
olabildigi Olciide degerli gormiistiir. Kendisini milliyet¢i/muhafazakar dilden
ozenle ve keskin bir sekilde ayristirmus, islamcilik ve sag siyaset iliskisini red-
detmistir. Bu dil ve s6ylem de Miisliiman yeni kentli gencler arasinda gii¢li bir
karsilik bulmus, kendi igerisinde ufak farkliliklarla beraber ¢esitli gruplar, dergi
gevreleri, dernek ve vakiflar olusmustur.

Sezai Karakog¢’un yazilariyla aktif oldugu déonem tam da giir bir sekilde
akan bu iki hattin baskin oldugu dénemdir. Sezai Karakog¢ diislincesini ise bu
iki hatla da temasi olan ama onlardan farklilasan bir yere konumlandirmak
gerekir. Karakog, milliyet¢i ¢atr altinda bir dil kuran birinci hattan, kullandig
kelime dagarcigi ile dikkatli ve bilingli bir sekilde kendisini ayristirmistir. Tu-
nus ve Cezayir bagimsizlik miicadeleleriyle baslayan, daha sonra 6zellikle Or-
tadogu vurgusuyla devam eden, Islam medeniyetinin sehirlerini ayrica 6n plana
alan yaklagimiyla Miisliiman cografya ile ¢ok daha yakindan ilgilenmis ve Tiir-
kiye’yi bunun parcasi olarak konumlandirmistir. Kiiltiirelci dilin karsisinda
evrenselci bir dil olusturmaya 6zen gostermistir. Diger taraftan, topluma ve
devlete kars1 daha catismaci bir dil kuran ikinci hattan ise halkin duyusuna ve
durusuna saygi gostererek, dogrudan onunla ¢atigmaya girmeyerek, devrimei
yontemlere mesafeli durarak kendisini ayristirmigtir. Halkin {izerinde bir yer-
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den ona seslenmektense, onun yaninda durarak beraber yiikselme yolunu tercih
etmistir. Bu 6zelligi dolayisiyla Sezai Karakog, Tiirkiye’de Islamcilik diisiince-
sinin 1960-1990 aras1 donemdeki giir akan iki hattinin disinda bir dip dalga
olusturma basaris1 gostermistir. Dip dalgadir, ¢linkii s6zkonusu donemde iki
hat kadar giir ve kitlesel degildir, ama biitiin Islamc1 kesimleri yatay kesecek
sekilde agirdan ama istikrarli bir etki olusturabilmistir. Kisisel karakterinin de
bir neticesi olarak siirekli olarak goriiniir, yiiksek sesli olmamis ama hem her
yas grubundan hem de farkl1 yontemleri benimseyen Islamci gruplarin hepsine
birden ayni1 anda etki edebilmistir. Dip dalga olarak tanimlamay1 daha da giiclii
kilan bir baska nokta da dalgalarinin yazdigi donemden sonra daha etkili bir
sekilde sahiline ulasmasidir. Bunu hem kitaplarinin baski ve satig adetlerinden
hem de dogrudan kendisine referansla yazilan metinlerin artisindan ¢ikarmak
miimkiinddir.

Sezai Karakog diisiincesini giir akan bu iki hattan ayrigtiran diline onun
tarih tasavvuru, tercih ettigi kelime dagarcig1 ve 6zellikle de dirilis ve medeni-
yet kavramlarina yiikledigi anlamlar {izerinden bakabiliriz.

Evrenselci Dili: Milliyet¢i Hattan Ayrilig

Cumbhuriyet doneminde ulus-devlet formu igerisinde kendisini yeniden
kuran Islamcilik, 1960’lara kadar milliyetgi (mukaddesat¢i/muhafazakar) gati
altinda alt bir sube olarak varlik gdsterebilmisti. Tiirk, Tiirkiye, Anadolu, mil-
let, devlet, vatan, tarih vurgularinin agirlikta oldugu bu Islamcilik formunda
Miisliiman cografyada olup bitenlerle ve oralarda firetilen diisiincelerle ¢ok
zay1f bir iligki vardi. Sezai Karako¢’un Necip Fazil ve Biiyiik Dogu ile siki bir
irtibat1 ve derin saygisi olmakla birlikte Dirilis ile ondan ayrisan yeni bir dil
insasina girdi (Duran, 2013: 291). Bu tesebbiis ayn1 zamanda Cumhuriyet do-
neminde miistakil olarak bir Islamcilik diisiincesinin ilk defa kurulusunu da
temsil ediyordu. Bu baglamda aslinda evrenselci bir islamei dil, terciimelerden
once Karakog ile baslamisti. Bu ayn1 zamanda Tiirkiye islamciliginin terciime-
ler karsisinda sadece edilgen degil, onu talep eden bir etkenliginin de var oldu-
gunu gosteren bir delildir.

Sezai Karakog, diinyadaki Miisliimanlar1 bir biitiin olarak goriiyordu,
“medeniyet” sOylemini de bunun i¢in istihdam etti. Tiirkiyeli Miisliimanlarin
onlardan farkli olmadigini, bu agidan bir ayricaliga sahip olmadigini diisiinii-
yordu:

“Kaderimiz biitiin Miisliimanlarin kaderine iliskindir. Ya biitiin Miislii-
manlarla birlikte kurtulacagiz, ya hep birlikte yok olacagiz. Diinya Miisliiman-
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1181 i¢inde bizim ayr1 bir yagsama imtiyazimiz olmadigini iyice bilelim” (Kara-
kog, 1975: 706).

Bir din olarak Islam’dan hareketle higbir irkin digerinden iistiin goriile-
meyecegini, dogustan getirilen herhangi bir iistiinliigiin olamayacagini; iistiin-
liiglin ancak takva ile, “Allah yolunda ve Allah’in buyruklar1 ¢ergevesinde”
olabilecegini vurgulamak ihtiyaci hissetmisti (Karakog, 2021: 84). Karakog’a
gore (1975a: 58) Tiirklerin medeniyeti ve kiiltiirinden bahsedilebilirse, bu an-
cak Islam medeniyet ve kiiltiiriiniin tarihsel bir evresini ve par¢asini olusturur.

Islamcihig milliyetcilikten ayristirma ¢abasinda Sezai Karakog’un en
dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri kelime tercihleridir. Uzun yillar boyunca ve
kendi igerisinde oldukca tutarli ve istikrarli bir sekilde bazi kelimeleri geriye
cekmis, bazilarimi 6n plana almistir. Bu baglamda dikkat ¢ekici olan tercihle-
rinden biri “vatan” kelimesi yerine “yurt” kelimesini tercih edisidir. Daha mil-
liyetgi bir muhteva kazanmis ve dini kaynaklardan da istifadeyle kutsallagtiril-
mis “vatan” kelimesini neredeyse hi¢ kullanmamis, bunun yerine 1srarla fazla
deger yiiklii olmayan “yurt” kelimesini tercih etmistir. “Yurt” kelimesini de
“vatan”da oldugu gibi digerlerinden ayristiran bir kavram olarak degil, Miislii-
man halklar1 birbiriyle irtibatlandiracak sekilde kullanmistir:

“Biitiin Islam iilkelerinde zaman zaman yabancilarla olan savaslar sonu-
cunda Olenler, ne yazik ki, lilke sinirin1 agmayan bir anlamin mahkiimu edil-
mislerdir. Nerede yurdu i¢in 6lmiis bir Miisliiman varsa bizim i¢in de 6ldii diye
diisiinmedikce ve o dlen de yalniz yurdu icin degil, biitiin islam iilkeleri ugruna
can verdigini bilerek 6lmedikge, bu oliimler gerekli yemisi veremeyecektir”
(Karakog, 1975: 748).

Zira Karakog’a gore (2016b: 75) sehit de bir “toprak ugruna 6len” kisi
degildir, “bir anlam ugruna, hakikat {ilkiisii ugruna 6len” kisidir. Topragin bir
anlam kazanabilmesi de ancak “hakikat iilkiistiniin yurdu” olmasiyla miimkiin
olabilir. Diisiincelerini bir tiir siyasal program haline getirdigi daha sonraki
parti tesebbiislerinde ve partilerin metinlerinde dahi “vatan” kelimesi yerine
“yurt” kelimesini kullanmaya devam edecektir.

Sezai Karakog’un 6zen gosterdigi, igeriklerini dikkatle birbirlerinden ay-
nistirdig1 ve uzun yillar boyunca istikrarl bir sekilde milliyetcilikten ayristirict
bir islev de yiikledigi “millet”, “limmet”, “halk” kavramlarini kullanim bi¢im-
leri bu baglamda verilebilecek en iyi drnektir. Burada “millet”i en genis daire
olarak kabul edip, onun igerisindeki bir halka olarak “iimmet”i konumlanladi-
rir. En altta ise kavim veya mevcut devletlerin vatandaglart anlaminda “halk”

yer alir:
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“Islam milleti, ilk insandan baslayarak, bugiine kadar, Allah’in varlik ve
birligine inanan, peygamberleri ve kutsal kitaplari taniyan, kendi donemlerin-
deki peygamberlerin getirdikleri vahiy gerceklerini benimseyerek onlarin iste-
digi bir diizeni gergeklestiren biitiin insanlarin meydana getirdigi biiyiik inan-
muslar toplulugudur. Bu tanimdan da anlasildig1 gibi, millet, IslAm toplulugu-
nun objektif adidir. [...] Ummetse, bu biiyiik tarihi toplulugun, kronolojik bir
sira takip eden boliimlerine de denk diisen, topluluk baslarina, peygamberlere
izafe edilmesinden dogan bir kavramdir. [...] Demek ki, iimmet ve millet keli-
meleri, bazi diisliniirlerin sandig1 ve 1srar ettikleri gibi ayr1 topluluklarin adi
degil, ayni toplulugun, Islam toplulugunun, inanmislar toplulugunun birbirin-
den ayrilmaz, biri 6biiriinii biitiinleyen, biri miimin ve inang, dbiirli peygamber
ve tarih agisindan bakan iki adidir” (Karakog, 2018a: 118-119).

“Millet”i “limmet”in de iizerinde daha genis bir halka olarak tanimlama-
s1, “ulus” ve “Islam kiiltiirii” birlesimini esas alan muhafazakar “millet” tani-
mindan da ozellikle ayristirmasi anlamina gelir. Diger bir soyleyisle bu kav-
ramlara yilikledigi anlamlarla kendi diisiincesini sadece milliyetgilikten degil,
aynt zamanda muhafazakarliktan da ayristirmis olur. Zira Karakog¢’a gore
(2016b: 79) “millet” irka bagh bir topluluk olmadig: gibi bir dile bagl bir top-
luluk da degildir. Batinin “nation” kavramiyla millet arasindaki bu 6nemli far-
ka dikkate ¢ekerek Batili “nation” kavraminin “kavim”e yakin bir anlam tasidi-
gin1, oysa “millet”in “biitiin insanlig1 hedef alan bir geniglige sahip” oldugunu
belirtir. Ayrica Hiristiyan mezheplerinin bir “cemaat” oldugunu, ama “Islam
milleti”nin kendi igerisindeki biitiin mezhep ve mesrepleri kapsayan bir kavram
olduguna vurgu yapar (Karakog, 2015: 131).

Mevcut diinyada farkli devletlerin vatandasi olarak yasayan Miisliiman-
lar1 ise ayn1 iimmete ve millete mensup farkli halklar olarak ele alir. “Halklar
bir tiir parcalanmis milletin her bir unsuru olarak zikreder. Icerisinde yasadig
“halk™ ise bir gerceklik olarak kabul ederek, oradan hareketle Islami doniisiim
programini olusturur. Bu boyutuyla, Sosyoloji disiplininin imkanlarini var olan
sosyal gercekligi tespit etmek iizere kullanip, onun iizerine 1slah diisiincesini
(“Islamlasma”) insa eden Said Halim Pasa’ya oldukea yaklasr.

Diger taraftan “limmet”in iizerinde konumlandirdig1 ve daha fazla kul-
landig1 “millet” tanimlamasi, ayn1 zamanda “limmet”i merkeze alan “radikal”
ikinci hattan da farkliligi temsil eder. Zira ikinci hat Karako¢’un kullandig:
anlamda ‘“halki” tamamen ihmal ederek “limmet”’e o kadar fazla vurgu yapar
ki, diinyadaki siyasal gercekligi gdzden kagirmis olur. Sezai Karakog ise birbiri
icerinde yer alan halkalar1 (millet—timmet—halk) dikkate alarak “iimmet”in de
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tizerinde “millet”i yerlestirir. Karakog un bu iki hattan farkli tiglincii ve dip bir
dalga olusturdugu tezimizi kuvvetlendirici bir 6rnegi temsil eder.

Milliyetgi hattan kendisini ayristirirken Sezai Karakog, bir din olarak Is-
lam’in evrenselligini merkeze alir. “Medeniyet” sdylemini de biitiin insanlig
dikkate alan bdyle bir evrensellik fikri lizerinden kurar. Bu evrenselci bir dil
insa ¢abasi, onu milliyetci hattan uzaklastirarak ikinci hat ile yakinlastirir:

“Biitlin insanlik, aslinda, hem din, hem ideoloji ihtiyacini karsilayacak
bir evrensel goriise muhtag. Bu da, hem inanigi, hem hayati diizenleyen, hem
kadim, hem c¢agdas olan, hem ge¢misi degerlendiren, hem gelecege bakan
Islamdir Islam” (Karakog, 2018: 36).

Sezai Karakog’un Islamcilik fikriyati, kendisini milliyetgilikten oldugu
gibi onunla iliskili bigimde muhafazakarliktan da ayristiran bir gramere sahiptir
(Cigdem, 1996: 1228). Karakog, kiiltiirelci, etrafina duvarlar oriicli, disaridan
geleni sosyal biinyeye zararli géren bir anlayistan ¢ok “medeniyet” sdylemin-
den istifade ederek daha 6zgiivenli ve digartya alabildigine agik bir dil kurmay1
tercih eder. Bu tavr1 Miisliiman cografyanin diger kisimlarina oldugu kadar,
Batiya kars1 da gecerlidir. Diriligte bizzat terclime ettigi veya yayimladiglr me-
tinlere, siirlere bakildiginda bu tavrin 6rnegini ¢ok agik bir bi¢imde gdrmek
miimkiindiir. Ayrica Karakog’a gore (2019: 16) "arzin varisi Miisliimanlardir"
ve Miisliimanlar hem “Islam Medeniyeti”nden kalanlar1 hem de “&biir medeni-
yetlerde bulunan ve hakikate ters diismeyen, gelistirilmis iyi ve giizel seyleri
almasin1” bilmelidir.

Karako¢’un muhafazakarliktan ayrigsan taraflarini en iyi temsil eden dii-
stinceleri degisime yaptig1 vurgularda ortaya ¢ikar:

"Cok radikal bir degisime ihtiyac vardir siiphesiz islam iilkelerinde. Is-
terseniz bunun adma devrim deyiniz, isterseniz daha dogru bir adlandirma ile,
Dirilis deyiniz. Dirilis, batililagsmaya paydos deyistir. Dirilis, ice dogru radikal
bir degisimdir. Daha sonra da bu degisimin disa yansimasi olacaktir. Dirilis,
dev veya cliceler lilkesi kuran Bat1 iitopyalarina set ¢eken bir 6ze doniis degi-
simidir. Gelen dirilis erleri, ¢cagin alnma ‘Devrim yok, Dirilis var’ sloganini
yazacaktir. Ya da ‘Gergek Devrim Dirilistir’ sloganini. Ya da, devrimi bugiinkii
anlaminda kullanan bir deyis i¢inde ‘Devrimin 6tesi var: Dirilis’ sloganmi" (Ka-
rakog, 2021b: 79-80).

Sezai Karako¢ bu anlamda “dirilis”1 ayn1 zamanda toplumsal ve siyasal
bir doniislim programi olarak kurdugunu gosterir. Bu yontemi sadece Miislii-
manlarin degil “insanlarin kurtulusa ermesinde” gerekli olan ve “peygamberle-
rin bize biraktiklari yol, miras, metot” olarak goriir (Karakog, 2018: 83). Fakat
bu degisimi mutlaklastirmaz, onu “siirekli tazelenis ve yenilenis” olarak goriir.
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Onun i¢in de Karakog¢’a gore (2021b: 153) “yenilik bir amag degil, bir yon-
temdir”. Degisime bu nilansh bakis Karako¢’u muhafazakarliktan ayristirdigi
gibi “devrimci” bir yontem benimsenmesi gerektigini diisiinen ikinci hattaki
Islamcilardan da ayristirir. Kurtulus Kayali’nin da (2021: 229-230) belirttigi
gibi "Sezai Karakog¢ milliyet¢i-muhafazakar diisiinceden kopup kopmamakla,
bu diisiincenin biitiiniiyle etkisi altinda kalip kalmamak gerilimini, bir bagka
deyisle tarihsel/toplumsal arka planin unutulmasiyla hepten ona teslim olunma-
st gerilimini en gergekei sekilde asan entelektiiellerden biridir."

Islamciligim en basindan bugiine kadarki siirecinde en énemli iki dzelligi
olan “izzet arayisi” ve “islah” konularinda Sezai Karako¢ oldukga nettir ve
siiphesiz olarak Islamci vasfini iizerinde tasimaktadir. Izzet arayisi kisminda
Sezai Karakog’ta bolca drnek bulmak miimkiinse de temsil etme giicii yiiksek
iki iktibas ile yetinecegiz:

“Islam diinyasi, kapitalist ve emperyalist bat1 diinyasina baskaldirryorsa,
bu, kelimenin tam anlamiyla var olmak i¢indir. Yoksa sadece ekonomik ba-
kimdan ezildigi igin degil. [...] Islim diinyasinin savasi, her tiirlii kolelikten
kurtulus savasidir. Kiiltiir koleliginden, siyasi kolelikten ve ekonomik kolelik-
ten. Bu kolelikten kurtulma savasi, hem batiya kargidir, hem komiinist diinyaya
karsidir. Hatta bunlart asan bir 6z tasimaktadir ve yirminci yiizyilda kolelesti-
rilmis biitiin bir insanligin kdlelesmesine karst agilmig bir savastir” (Karakog,
1975: 599-600).

“Diislincede, edebiyatta, sanatta, ekonomi alaninda varligimizi, onurlu
bir IslAm hayatimin sartlarma ayarlamak icin tek tek icine kapatildigimiz ma-
nevi zindanlarin kagittan zarlarimi yirtmak zorundayiz. Bu boyle olmadikca
6liim hayattan iyidir. Onursuz bir hayatin karsisinda her 6liim bash basia bir
sandir” (Karakog, 1975: 703).

Islah kisminda ise Karakog’un degisime yaptigi vurgu orneklerini zik-
retmistik. Karako¢ bu gorevi ise aydinlara yiikler. Halkin ancak bir “direnis”
ortaya koyabilecegini ve nitekim koydugunu teslim ettikten sonra bunun bir
degisime (“dirilise””) doniismesinin ise “aydin kadronun bilinglenmesi ve dev-
reye girmesiyle miimkiin” olabilecegini belirtir (Karakog, 2016a: 52).

Son olarak Sezai Karakog¢’un genelde Miisliiman cografyaya, 6zel olarak
da Islamecr kisi ve hareketlere bakisini, onu milliyetci hattan belirgin bir bigim-
de ayiran bir husus olarak zikretmek gerekir. 1963-1964 yillarinda Mevdu-
di’nin hapsedilmesi iizerine ve Seyyid Kutub’un hapiste olusunu da zikrederek
"bir dirilis hareketi baglamistir. Bu tilkelerin gercek aydinlart kendi iilkelerinin
insana olan mesajini ulastirmak i¢in savasiyor. Yiizyilimiz insanliginin kurdu-
gu fikir yapisina bir mermer siitun da onlar ekliyor" (Karakog, 1975a: 63) de-
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migtir. Seyyid Kutub’un idam edilmesi iizerine Sezai Karakog¢ Dirilis’te bir
yazi yayimlamis ve MTTB’de Necip Fazil’in da katildigi bir programda ko-
nusma yapmustir. Necip Fazil o programda Kutup hakkinda sdyledigi oviicii
ifadeleri daha sonra geri ¢ekmis, daha sonra onun aleyhine ve sert bir sdylem
gelistirmistir. Sezai Karakog (2018a: 130) ise s6z konusu metninde “Sehit Sey-
yid Kutub’un bize biraktig1 miras, zaferdir.” demis ve bu olay1 islam Medeni-
yetinin ve diriligin varligina bir delil olarak gormiistiir:

“Seyyid Kutub’un Misir’da asilmasi gdstermistir ki, Islam, tam anlam1y-
la, ¢agin i¢indedir, ¢agin aksiyonunun ortasindadir. [...] Cag dis1 olmus higbir
inang ve diinya goriisiiniin adami asilmaz. [...] Islam diisiincesi ve iilkiisii artik
ayaga kalkmis ve biiylik bagimsizlik savasini agmustir. Elbet sehit verilecektir.
Ama her sehide karsilik Islam saflarina bir melek ordusu katilacaktir. [...] Bir
Seyyid Kutub asilirsa, dogacak bin ¢ocuga Seyyid Kutub ismi verilecektir.
“Seyyid Kutub’u astik ve kurtulduk” sananlar bilsinler ve bilmeliler ki, en kisa
zamanda bin Seyyid Kutub’la karsilasacaklardir. Bin Seyyid ve bin Kutub’la
karsilasacaklardir” (Karakog, 2018a: 125-126).

Islam diinyasinin diger yerlerindeki Islamci hareketlere hep olumlu
bakmis, onlarla duygusal ve fikri yakinligin1 beyan etmekten geri durmamustir.
Bu da milliyet¢i/muhafazakar hattan ¢ok net bir bigimde ayrildig1 noktalardan
birisidir. Nitekim ¢ok daha sonralart Mavi Marmara Olay1 sonrasi Israil’in yap-
t1g1 saldiriy1 sadece “s6ziim ona bir devletin kendi bagina tertipleyip gergekles-
tirdigi saldiris1” olarak degil Bati’nin Soguk Savas sonrasinda topyekun “diis-
man ilan ettikleri isldm’a” bir saldir1 olarak degerlendirmesi (Kirenci, 2021:
78) ve yine yakin tarihte Muhammed Mursi’nin 6limii iizerine Yiice Dirilig
Partisi Genel Bagkani sifatiyla “Muhammed Mursi’nin Sehit Edilisi ve Dolay1-
styla” baslikli basin bildirisi de bu baglamda degerlendirilebilir. Mursi hakkin-
daki yazisinda Karakog¢ “Muhammed Mursi, ger¢ek bir Miisliiman lider olma
tavrin1 gostermis, asla taviz vermemis, davast ugruna hayatini feda etmekten
kaginmanustir. Bu sebeple, O’na Allah’tan rahmet dilerken, Islam yolunda
sehit olmus bir kahraman oldugunu sdylemek hakki teslim etmek olacaktir”
ifadeleriyle anmistir.

Tarihe ve Halka Bakigi: “Radikal” Hattan Ayrilig

Sezai Karakog’un aktif yazi ve yayim hayatinda oldugu dénemde Tiirki-
ye Islamciliginda iki giiglii hattan digeri olan ve terciimelerin de etkisiyle olu-
san “radikal” hattin one ¢ikan kavramlar1 “tevhid”, “tagut”, “Islam devleti”,
“devrim” gibi kavramlardi. Karakog, bu kavramlart sinirlt olarak kullanmig
olsa da kendi diigiincesini bu hattan da ayrigtirmistir. "Hiikiimdarlarin ilahlasti-
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rilmasi, tevhid dininin bir numarali miicadele alan1 oldu" (Karakog, 2018b: 8)
derken veya Islam’1n bir inang sisteminden ibaret olmayip “bir hukuk ve devlet
diizeni de getirmis” olduguna vurgu yaparken (Karakog, 2018a: 122) bu hatta
paralel bir yerde durmaktadir. Rejim elestirisi yaparken de dogrudan muhatap
almadan kurdugu dilin bu hatta yakinlagtig1 sdylenebilir:

"Putlagtirilan rejimler, sistemler, sonunda Allah'm estirecegi hakikat
riizgarlartyla yere serilmeye mahkum. [...] Ve zamanla, karsi koyucu kuvvet
birikimi gerceklesecek ve giinli gelince de yalanla gergegin savasi kaginilmaz
olacaktir. Bu savasin sonucunda ise, muhakkak ki, zafer hakikatindir. Uzun
vadede zafer, hep hakikatindir" (Karakog, 2015: 144).

"Sen, inanmamanin, inkarin ve reddin heykeli, kara bir kardan adamsin.
Yalniz bir seyi iyi bilirsin. Glines ¢ikar ¢ikmaz eriyecegini... [...] Bigimini, batil
inanglar ¢agindan artakalip ¢cocuklar arasina siirgiin bir puta tapicilik egilimine,
gogdeni bir karakis feldketine ve yasamani gilinessizlige borglusun. [...] Ve
giines ¢ikacak bir gilin nasil olsa, iste o giin, sen Karakardanadam, e.. ri.. ye..
cek.. sin" (Karakog, 1975a: 87).

Ama Karakog’un genel yaklasimina bakildiginda kendisini dikkatle bu
hattan ayristirdigini gérmek miimkiindiir. Bunu en net bir sekilde tarihe ve
halka bakisinda gorebiliriz. Zira “radikal” hat hem siyasal ve sosyal tarihi hem
de diistinsel gelenegi neredeyse tamamen reddederek, kendisini sadece metne
(Kur’an ve Siinnet) bagli kabul eden, mevcut problemleri oradan hareketle
cozmeye c¢alisan bir yaklagima sahiptir. Ayn1 sekilde halka ve onun din anlay1-
sina, yasama bicimine sert bir sekilde karsi ¢ikan, onu “cahiliye” kavrami igeri-
sine sokan, yeniden inanmasi1 ve dinle kendi yanlarina yiikselmesi gerektigini
diisiinen bir gramere sahiptir. Sezai Karakog¢ un tarihe ve halk konusuna yakla-
simi1 ise oldukca niiansli, zaman igerisinde kurdugu ve 6zenle kendisini hem
milliyetci/muhafazakar hattan hem de “radikal” hattan ayristiran bir yaklagim
tarzini temsil eder.

Sezai Karakog’a gore halk (buna “halk Islam’1” da diyebiliriz) ne kendi-
sine mahkum olunacak bir sey ne de reddedilecek bir seydir. Onun i¢inde eri-
mek kadar onun Ustlinde bir yerde durarak buyurgan bir dille konusmak da
yanligtir. Karakog’a gore (1975: 494) “Miislimanin 6devi dinde halka inmek
degil, halki dine yiikseltmek, halkla birlikte dinde yiikselmektir”. Sezai Kara-
kog’un dilinde dikkat ¢eken hususlardan biri de Islam tarihinden énemli isimle-
ri 6rnek vermesi gerektiginde hep Yunus Emre, Mevlana ve Ibn Arabi isimleri-
ni zikretmesidir. Bu isimleri halkin deger verdigi isimler olarak muhafaza et-
mektedir. Karakog’a gore halk, toplumsal ve siyasal doniisiim siirecinde (“diri-
lis”), kiiltiirel olarak veya kolektif yap1 olarak kendisine giivenilebilecek, hatta



26 Sezai Karakog: Tiirkiye islamciliginda Dip Dalga

beraber hareket edilmesi gereken bir giictiir. Bu siirece liderlik edecek olanlar
ise aydinlardir, ama bunu halkla ¢atigmaya girmeden yapmalidir.

“Dirilig, aydin isidir. Ama, halktan ve insanliktan kopuk olmayan, tam
tersine onlarin hakikate muhta¢ olduklarina siiphe edilmemesi gereken ruhlar
ve sahdamarlariyla can ve kan birligi ve iliskisi i¢inde bir kader ilgisi tagiyan
aydm isi” (Karakog, 2021a: 121).

Sezai Karakog¢’a gore (2018a: 60-61) halk lizerine diiseni yapmustir.
Uzun miiddet dis diismanlara karsi savagmis ve direnmistir. Yapilanlara sab-
retmis, “giydirilmek istenen hasta gdmlegini atmis”tir, bu siire¢ dolayisiyla da
yorgundur ve “hassaslasmig”tir. Onunla iliski kurulurken bu durum dikkate
alimmali, anlayisli, sabirli olunmali, “insanca ve siirekli bir diyalog” kurulmali,
“asir1 zorlamalara” girilmemeli ve ona giiven duyulmalidir. Tek tek bakildigin-
da “ihanet eden kisiler olmustur”, ama kolektif olarak halk “asla” dine ihanet
etmemistir. Hatta aydinlar “suur” kaybina ugramis olsa da o suur halkta yasa-
mustir (Karakog, 2018a: 25-26). Bunun i¢in de halka mahkum olmadan ondan
timidi de kesmemek gerekir:

“Halkta saglig1 gosteren bir cok onemli isaretler de yok degildir. Her tiir-
lii baltalamaya ragmen, dine olan baghiligimi kaybetmemesi ve hatta giinden
giine daha ¢ok arttirmasi, verilen en ufak firsatlarda din sevgisini en keskin
ifadelerle agiga vurmasi, sagliginin birinci degerde bir ol¢iisiidiir. [...] Halk sag
ve saglam olarak kaldik¢a da, gelecekten umut kesilmez” (Karakog, 2018b:
188).

Devlet de Karakog’a gore (2018a: 54) halka gore bigim almalidir. Ciinkii
devlet “tarihi-sosyolojik bir kurum olarak, kendi toplumunun bir simgesidir” ve
halkin degerleriyle catismamalidir. Ydneticiler de aydinlar da medya da halka
yonelik saygilt olmali, saglikli bir iletisim kurmalidir (Karakog, 2018a: 59).
Islami degerlerden hareketle yiiriitiilecek toplumsal ve siyasal doniisiim (“diri-
lis”) hareketi, halkin i¢ginde erimeden ama onu da incitmeden siirdiiriillmelidir:

“Halka zorbalikta bulunmak ve baski yapmak Islam toresiyle uyusama-
yacagl gibi Islim aydimlarinin yetismemesi, Islim diisiincesinin gelismemesi
bahasina halk arzularimin oksanmasi da Miisliiman idealistine yaragmaz” (Ka-
rakog, 1975b: 547).

Halkin devlet karsisindaki durumu da Karakog’a gore bu mutedillik ice-
risinde olmalidir. Bunun i¢in de Karakog “hurug alessultan” literatiiriine de atif
yaparak Bati tarihinde “bir baskaldirma hakki” varken Islam’da “bir baskal-
dirma hukukunun oldugunu belirtir. Bu 6nemli fark Miisliiman halk ile devlet
iligkisinde “hiirriyetle itaatin altin tertibi”ni olusturur (Karakog, 1975a: 61).
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Karakog’a gore (2018b: 86) “Bati usulii bagkaldirma” ile yol alinamaz, zira bu
yol “kolelikten bagka bir yola gdtiirmez. Yani 6liime...”.

Halk ile iliskisinde gelistirdigi Karako¢ un bu dili onu, din ile kiiltiir ara-
sina keskin bir ¢izgi ¢eken “radikal” hattan ayirmaktadir. Zira bu hatta kiiltiir,
dinden uzaklagsmis, hurafe ve bid’atlere dalmis, dolayisiyla yeniden insa edil-
mesi gerekli olan bir seyken Karakog’ta (2018c: 62) din ve kiiltiir “birbirinden
ayrilamaz derecede i¢ i¢e” gecmis, beraber kullanilmasi gereken giiclerdir.
Kiiltiir, muhafazakarlikta pesinden gidilmesi gerekli olan, “radikal” hatta kok-
ten degistirilmesi gerekli olan bir seyken Karakog’ta onun imkanlarindan isti-
fade edilmesi gereken ama ayni zamanda 1slaha muhtag olan bir seydir. Bunun
icin de devrimi dogru bir yontem olarak gérmez:

"Eskinin "miimin" kavraminin yerine "devrimci"yi koyma yenikligi i¢in-
de ezgin bir ¢ag bu. Inang yitirmenin siiriingenligi. Yenilenmeyi bilmeyen,
tazeligin sirrint yitiren ruhun eline tutsak diistiigli tirperis. Ruhta kaybedileni
kitlede, kalabaliklarda arayis. Kalabalig1 bir toplum, kitleyi tarih i¢indeki yerini
almig bir topluluk olarak degil, adeta suurdan ve suuraltindan soyunmus, sty-
rilmis, sadece bir iggilidii siirisli haline gelmis bir topluluk olarak alan bir kav-
rayis" (Karakog, 2021b: 57).

Sezai Karakog bu yaklagimiyla ne muhafazakar bir evrim yontemini ne
de “radikal” bir devrim yontemini benimser. “Dirilis” kavramini ve igerigini bir
1slah tegebbiisli olarak bunlarin disinda bir yerde konumlandirir. Tiirkiye’de
Islamcilik diisiincesi baglaminda bu iki giiclii hattan ayrisir:

“IN]e gelisim (evoliisyon), ne devrim (revoliisyon). Sadece dirilis (rezii-
reksiyon)... Bir toplulugun kurtulmasinda, insanlarin kurtulusa ermesinde,
mutlak gergegin habercileri olan peygamberlerin bize biraktiklar: yol, miras,
metot budur. [...] [Dirilis] kendine mahsus dinamiginde, toplumun ruhunu
tazeler. Olii yerleri canlandirir. Ciiriimeye yiiz tutmus lifleri ayiklar ve ayikla-
nan yerden yeni, canli dokular ¢ikar ve yapiy1 yeniden ormege baslar. [...]
Adeta, eski toplumun i¢inden yepyeni bir millet ¢ikar; eski gémlek {istiinden
diiser ve o, giin 1s18inda yeni ve canli pirildar. [...] Bir insanin 6liimden sonra
dirilmesi, ne bir gelismenin, ne bir devrimin sonucudur. Sadece, bir baska ve
ulvi bir hayatta ayaga kalkmadir” (Karakog, 2018b: 83-84).

Sezai Karakog’u “radikal” hattan ayristiran diger 6nemli bir tema ise ta-
rihe bakislarindaki farkliliktir. Zira Karakog’a gore (2018a: 67) tarih, sirt cevri-
lebilecek, gormezden gelinebilecek veya reddedilebilecek bir sey degildir. Ta-
rihi reddetmek demek kiiltiirii, medeniyeti reddetmek demektir ve boyle bir
tavir igerisine girenler “ne kadar iyi niyetli olurlarsa olsunlar, karanlikta, 1s1ks1z
ve gOzsiliz yiirliyen yaratiklar gibi, yabancilarin avi olmaya mahkumdurlar."
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Ciinkii “tamamen yeni, yani gegmisle hi¢bir kok baglantis1 olmayan bir hakikat
sistemi diistiniilemez” (Karakog, 2021b: 136).

Islami doéniisiim siirecinde Karakog’a gore giiniimiize ve gelecege odak-
lanmak gerektigi gibi ge¢misten de kopmamak gerekir. Clinkii onun i¢inde
erimeden yeni bir bakisla gegmise bakmak “umudumuzu arttiracak, karamsar-
lik ve kotimserlik ufuklarini yeniden aydinlifa bogacaktir" (Karakog, 2015:
28). Higbirini ihmal etmeden “ge¢misi ve ¢agi birlikte devreye sokmak™ ge-

rekmektedir, ancak bdyle olursa “yeni Altin Cag” ortaya cikabilir (Karakog,
2016a: 27).

Sezai Karakog’a gore tarihi dikkate almayan ve aceleci bir sekilde dev-
rim yontemleriyle yol almak isteyenler en az tarihi kutsallagtiranlar kadar hata-
lidir. “Ugiincii yol” miimkiindiir. Mizag farkliliklarinin bir sonucu olarak ortaya
cikan, tarihi kutsallagtiranlara bugilinii hatirlatmali, gegmisle ilgisini kesenlere
ise tarih hatirlatilmalidir.

“Islam diinyasinda, Isldmi olarak goriilen akimlar icinde de, son derece
tehlikeli bir egilim gézlenmekte: gecmisin tiimden inkar1. [...] Ge¢mistekinden
baska deger tanimama ve yasanan ¢agin hakkini vermeme ne kadar zararh ol-
mugsa, simdi, gecmisi inkarla bir yerlere varilacagini sanmak da o kadar, hatta
daha ¢ok zararl1 olacaktir. Kendini radikal olarak tanitan, islam devrimcisi diye
niteleyen bu sézde yeni akimlar, gercekte, cok dar bir bilgi dagarcigi ve slogan
fakirligi icinde kendi kendilerini aldatmaktan 6te bir basarinin sahibi olabilmig
degildirler” (Karakog, 2021a: 25).

Demokrasiye bakigini da Sezai Karakog bu yaklagimina paralel olarak
gelistirir. Zira bilindigi gibi “radikal” hattin demokrasiye bakisi olduke¢a serttir
ve bir “kiifiir” diizeni olarak bakmaktadir. Karakog ise (2018¢) daha gercekei
ve mutedil bakarak demokrasiyi ideal bir yonetim olmasa da “mutlak monarsi-
lere, diktatorliiklere tercih edilir” gormektedir. Islami bir siyasal diizen insa
edilirken mevcut sosyal gergeklik, tarih, kiiltiir dikkate alinmali, ayn1 zamanda
diinyadaki mevcut siyasi yonetimleri de hesaba katarak onu ¢agdaslastirmak
gerekir (Karakog, 1975a: 59). Karakog’a gore mevcut siyasal ger¢ekligi dikkate
almak, Islamciligin siyasal déniisiim talebinden vazgegmek demek degildir:

"Insanliga yeniden gercek diizen gelinceye kadar, ¢agdas demokrasinin
gelistirile gelistirile denenmesi disinda realist bir formiil géziikmiiyor. Kapita-
lizm, demokrasinin arka plani olarak kendini empoze ederken, komiinizm ve
her tiirlii sosyalizm, ¢agdas demokrasiden yararlanmakta. Islam kiiltiir ve me-
deniyetinin mirasgilar1 da, elestirel gozle bakarken, bugiinkii siyasal ortamda
demokrasiyi bir veri olarak gérmek zorundadirlar. Bu, onlarin radikal bakisla-
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rin1 zedeleyecek bir goriis 6diinti degil, bir yontem zarureti olmaktan teye bir
anlam tasimaz" (Karakog, 2018a: 97-98).

Sezai Karakog¢’un demokrasiye bakisi da halk ve tarihe bakisinda oldugu
gibi onu “radikal” hattan ayristirir.

SONUG

Modern dénemde toplumsal ve siyasal her alanda Islam’in gerilere diisen
veya tamamen kaybolan giiciinii yeniden temin etmek iizere Miisliimanlarin bir
izzet aray1s1 olarak sekillenen ve 1slah yontemiyle yol alan Islamcilik diisiincesi
ve hareketlerinin kendi icerisinde de dnemli yaklasim, dil ve yontem farklilag-
malar1 vardir. Tarihsel donem farkliliklarindan bahsedilebilecegi gibi ayni do-
nem icerisinde farkli ekollerden de bahsedilebilir. Tiirkiye 6zelinde bakilirsa
mesela Osmanli dénemi islamciligi ile Cumhuriyet donemi islamcilig1 arasinda
niteliksel bir fark gdzlemlenebilir. Birinde “devleti kurtarmak™ merkezl bir
yerde dururken, digerinde laik¢i ulus-devlet biinyesinde gelistirilen diigiince ve
hareketler s6z konusudur. Cumhuriyet doneminde de 1960’lara kadar milliyetci
(mukaddesat¢i/muhafazakar) cat1 altinda ve onun bir subesi olarak bulunan
Islamcilik, bu tarihten sonra -aynen II. Mesrutiyet ile beraber olustugu gibi-
bagimsiz ve miistakil bir kimlik kazanmistir. Sezai Karakog¢ bu bagimsizlasma
stirecinde ¢cok 6dnemli bir yerde durmaktadir.

Sezai Karakog’un aktif yazi ve yayim hayati kabaca 1960-1990 arasidir.
Bu dénemde Tiirkiye’de iki gii¢lii Islamc1 hat vardir. Bunlardan birisi, daha
onceden baslamis olan milliyetgi hat, digeri ise 1960 sonrasinda gelismeye
baslayan “radikal” hattir. Bu iki hat kurduklari dil, olusturulan ¢evreler, yayim-
ladiklar1 dergiler ve etkiledikleri kitleler bakimindan Islamcilik agisindan giir
akan iki nehir gibidir. Sezai Karakog ise bu iki hattan da kendisini ayristiran bir
Islameilik dili kurmay1 basarabilmistir. Kurdugu evrenselci dil, millet, vatan,
Tirkiye gibi kavramlara yiikledigi anlamlar onu milliyet¢i hattan ayristirirken;
halka, tarihe, devlete, devrime, demokrasiye bakisi onu “radikal” hattan ayris-
tirmigtir.

Digerleri kadar “sahada” ve goriiniir olmasa da uzun vadede bir dip dal-
gaya da doniisme basaris1 gostermistir. Dip dalga, hemen goriiniir olmasa da
altta bir hareketliligi temsil ettigi gibi, etkisi ancak sahile vurdugunda ortaya
cikan bir giicii de temsil eder. Sezai Karakog un eserlerinin baski adetlerine ve
tarihlerine bakmak bile bir dip dalga olusturdugunu ortaya koymaktadir. Ayni
zamanda farkli yontemleri ve araglari kullanan biitiin Islamci kesimlerce
okunmasi da, Cumhuriyet donemi Islamcilik diisiincesindeki konumunu goste-
ren bir delildir. Bu baglamda Mehmet Akif ile benzestirilebilir.
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SEZAi KARAKOG’UN
ISLAM iKTiSADI UZERINE DUSUNCELERI

Fatih YARDIMCIOGLU"
Abdullah Talha GENC"™

GIRiS

Islam iktisadi1 1970 sonrasi agirlikli olarak calismaya baslansa da dnce-
sinde oncii fikir adamlarmin olusturdugu fikri birikim 6nemini korumaktadir.
Sezai Karakog “Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii” kitab1 bu alandaki
onemini sahip oldugu biitiinciil bakis ile siirdiirmektedir. Karakog, Islam iktisa-
dini kapitalizm ve sosyalizmle karsilastirarak, 6zgilin yonlerini, tiretim-tiiketim,
miilkiyet, devlet, kapsayicilik ve tarihi baglamlarda ele almistir. Bu ¢alismada
Karakog’un, kapitalist ve sosyalist sisteme yonelik elestirileri ile Islami iktisat
noktasinda ortaya koydugu fikirler sahip oldugu kiiltiir ve medeniyet perspekti-
fi cergevesinde biitlinciil bir sekilde tartisilmistir. Bu amact gergeklestirmek
iizere calismada igerik analizi yontemi tercih edilmistir. 1989°de sosyalizmin
cokiisii ve 2008’de neo-liberal politikalarin sonucunda olusan kapitalizmin
krizi ve 2020 y1l1 sonrast yaganan ve hala devam eden Covid-19 krizi, kapitalist
sistemin oturdugu temel yapi taslarinin sorgulanmasina neden olmustur. Bu
baglamda Karakog’un fikirleri Islam iktisadinin 6zgiin yénlerinin ortaya ko-
yulmasi agisindan insanligin sorunlara ¢6ziim anlaminda daha da 6nem ka-
zanmaktadir. Diinyanin igerisinde bulundugu iktisadi kriz, sadece iktisadi alan-
da yapilacak degisikliklerle c¢oziilemeyecek derecededir. Materyalist diinya
anlayis1 noktasinda emegin ve topragin metalastirilmast insanin ve doganin
sOmiiriisiine yol agmistir. Karako¢ bu baglamda iktisadi alana yonelik biitiinctil
bir bakisla, insanin emek giicii olarak somiiriilmesine karsi ¢ikmustir. Islam
iktisad1 vahiy temelinde ahlak, din ve ekonomi noktasinda biitiinciil bir bakis
acisina sahiptir. Karakog, insan, toplum, devlet ve piyasanin Islam toplumunda
uyum ve denge igerisinde var olacagini vurgulamistir.
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Metodoloji ve Ug Onemli ilke

Calismada Sezai Karakog’un Islam iktisad1 diisiinceleri Islam Toplumu-
nun Ekonomik Striiktiirii eseri tizerinden ele alinacaktir. Karako¢ un bir iktisat-
¢1 olmadig1 malum olsa da bir diisiiniir olarak Islam iktisad1 iizerine kendi basi-
na bir eserinin olmasi iktisat alanina disaridan bir bakis1 sunmakla beraber Is-
lam iktisadina dair biitiinciil yaklasim da getirmektedir.

Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii kitabmin bagin-
da Islam’m iktisadi yonlerini ele alinmasina yénelik bakis agisimin ve metodun
nasil olmas1 gerektigine dair bir yaklasim sunmaktadir. Oncelikle kapitalizm ve
sosyalizme benzer ve farkli yonlerini vurgulayan yazarlari elestiri getirip, Is-
lam’in kendine has ilkelerinden kendine 6zgii iktisadi yapisinin ortaya koyul-
masi gerektigini ancak daha sonra diger sistemler ile benzer veya farkli yonle-
rinin tartigilabilecegini belirtmektedir. Hakim paradigmanin kavramlari, batinin
tarihsel agidan yasadig: iktisadi olaylar sonucu iirettigi bakis agisinin hic¢ de-
gismeden farkli bir toplumda ayni kavramlar iizerinden siirdiiriilmesi batil
perspektiften Islam’1n iktisadi sisteminin nasil goriildiigiinii tespit eder. Oryan-
talist bir yaklagimla Islam toplumlarinin anlasiimaya ¢aligilmas iktisadi yapila-
rinin, olaylarin batili gemalarla yorumlanmasina sebep olmaktadir.

Oncelikle Islam iktisadi ilahi kaynaktan neset etmistir (Karakog,
2015:15). Karakog’a gore Islam iktisadi kendine 6zgiin 6zelliklere, islemlere ve
kurumlara sahip bir sistemdir. “Islam i getirdigi iktisadi perspektif, Medine de
Islam devletinin kurulusundan baslayarak bugiine kadar gelmis Islam toplu-
muna uygulanmig ve bir iktisadi striiktiir dogurmugstur.” (Karakog, 2015:8).
Sezai Karakog’un Islam iktisad: iizerine diisiincelerine bakarken basta onun bu
mesele tizerine calisanlara sundugu perspektife dikkat etmek gerekmektedir.
Bu nokta 3 ilke tizerinden agiklanabilir:

1) Islam’m herhangi bir cephesinin diger medeniyetlerde kendisine te-
kabiil eden cepheden bagimsizligi,

2) Islam iktisadi Islam’in ruhuna ve ana prensiplerine ve obiir alanlarma
olan bagimlilig1 noktasinda kendine 6zgii (sui generis) bir yapiya sa-
hip olusu,

3) Islam iilkelerinin bugiinkii durum ve sistemlerine bakilip Islam’m ik-
tisat sisteminin bulunamayacagi ve Islami prensiplerinden ¢ikacak bir
sistemin bugiinkii yapida hala bazi faydali etkilerinin bulunmadiginin
hemen sdylenemeyecegi.

Glinlimiiz kapitalist iktisad1 sistemi 6zellikle Bati Avrupa’da yasanan si-
yasi, sosyal ve iktisadi gelismelerin neticesinde batili kavramlar etrafinda
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olugmus bir yapiy1 arz etmektedir. Bu anlamda iktisadi kavramlari batili tecrii-
benin bir Uriinii olarak gérmek, diger medeniyetlerin iktisadi sistemlerini anla-
maya ¢aligirken ayn1 kavramlarin baska baglamlarda farkli anlamlara gelebile-
cegini unutmamak gerekir. Karakog¢’un ilk ilkede vurgulamak istedigi nokta
Islam iktisad: iizerine calisan kisilerin batili iktisadi kavramlari ve tanimlarini
birebir degismeden Islam iktisad1 gergevesinde okumamalar1 noktasidir. Bu
gerceveyi daha anlasilir kilmak adina, Orman’in iktisadi bilginin evrensel ge-
cerli olan ve baglamsal olan unsurlar arasinda yaptigr ayrim hatirlanabilir Or-
man (2014: 61). Baglam bagimli iktisadi bilgi, “belirli bir ekonomik sistem
veya yapiya, onun daha alt seviyedeki bilesenlerine ve belli yapidaki iktisadi
aktorlerin davranislarina dair bilgilerdir” seklinde tanimlanirken, evrensel ge-
cerli bilgi “biitiin ekonomik sistemler ve alt yapilar daha seviyedeki iktisadi
yap1 bilesenleri ve iktisadi aktorler olarak biitlin insanlar i¢in, yani biitlin ikti-
sadi 6zne ve nesneler igin gegerli olan bilgiler” olarak tanimlanmaktadir (Or-
man, 2014: 61). Kapitalist sistem, sosyalist sistem veya Islami iktisat ayrimla-
rinda baglam bagimli teorik iktisadi bilgilerin bulunduklar1 baglamin adiyla
anilmas1 gerekmekte iken 0rnegin homoeconomicus varsayimi gibi, evrensel
gecerli iktisadi bilgi olarak azalan marjinal fayda kanununu gosterebiliriz. Ho-
moeconomicus kapitalist iktisadi sistem baglaminda bir insan tipolojisini ifade
etmekte iken azalan marjinal fayda kanunun her iktisadi sistemdeki insan dav-
ranigini gostermektedir (Orman, 2014:61-62). Bu ayrimdan yola ¢ikilirsa gorii-
lecegi gibi gagdas iktisat literatiiri, 6nemli Slgiide baglamli bilgi iireten bir
disiplindir, yani kapitalist iktisadi sistem c¢ergevesinde gegerli olan bilgileri
barindirmaktadir. Kapitalist iktisadi sistem g¢ergevesinde iiretilen bilgilerin, bu
sistem igerisinde yasanmayan bolgelere gidildiginde gegerli olmayan yonleri-
nin oldugu goriilebilir. Fakat bugiin batinin sahip oldugu siyasi ve iktisadi giice
dayanan diger toplumlarin iktisadi sistemlerine olan niifuzu pek ¢ok doniisiime
yol agmig ve kapitalist iktisadi sistemin evrensellik iddiasini siirdiirmesine se-
bep olmustur. Bu iddia Orman’in da belirttigi gibi epistemolojik olmaktan zi-
yade siyasi ve iktisadi giicten gelmektedir. Bu baglamda Sezai Karakog’un
belirttigi ilk ilkeyi daha iyi anlamak adina baglam bagimli ve evrensel gegerli
iktisadi bilgi ayrimi akildan ¢ikarilmamasi gereken 6nemli bir noktaya dikkat
cekmektedir.

Ik ilke baglaminda Karakog, Marksist diisiincenin temelinde olan top-
lumsal meselelerin altyapisini iktisadi altyapinin olusturdugu iddiasini ve kapi-
talist sistemin insan goriisii olan homoeconomicusu Adam Smith ve Marx’in
kurgular1 oldugunu belirtir (Karakog, 2015:17). Marx ve Smith’in diisiincele-
rinin yeni bir insan yaratmak oldugunu belirten Karakog¢’u, Karl Polanyi cerge-
vesinde okudugumuzda, Polanyi’nin bakisindan emegin, topragin ve paranin
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meta hayali perspektifinden piyasa sistemi kurgusu, iktisadi ¢ikariyla hareket
etmese de ettigini varsayan rasyonel bireyi dogurmaktadir (Polanyi, 2016). Bu
anlamda {itopya tam olarak gerg¢eklesmese de kurgu bir yere kadar insan dii-
stincesini etkilemektedir. Liberalizmin yargilarina bir siire olsa kapilan insanla-
rin sonrasinda bunu terk edecegini belirten Karakog, ayni siirecin sosyalizmin
de bagina gelecegini dngdrmiistiir. Polanyi, yikict kendi kendine isleyen piyasa
sisteminin 19. yiizyilda ¢oktiiglinli belirtmistir. Sovyetlerin dagilmasi da sosya-
lizmin ¢okiisiinii ifade etmektedir. Bu noktada Karakog¢’un goriisleri dogrulan-
maktadir.

Ikinci ilke ise Islam iktisadimin vahye dayanan, biitiinciil bir hayat goriisii
cergevesinde ele alinmasi gerektigini belirtmektedir. Modern bilginin kartezyen
anlayisa dayali, pargali yapisinin getirdigi ahlak, iktisat, sosyoloji, felsefe gibi
ayrimlar iizerinden insana bakan bir yapiy1 degil bunlarin hepsiyle baglantili ve
otesinde Islam’m sahip oldugu ilkeler temelinde meselelere yaklagim sergile-
yen bir diisiince yapisina ihtiyag vardir. Ona gére Islam’in iktisadi yapisi,
inang, ibadet, ahlak, hukuk sosyal hayat ve genel diinya goriisiinden ayr1 ve
bagimsiz ele alinamaz.

Ugiincii ilke dzellikle kitabin yaymnlandigi Islam iktisadi ¢alismalarinin
yeni yeni bagladigi bir donem olan 1960-70°1i yillarda Miisliiman {ilkelerin
igerisinde bulunduklar1 politik-iktisadi diinya sistemi cergevesinde daha iyi
anlasilabilir. Bagimsizliklarini yeni kazanan Islami cografyalar oldugu gibi
hakim sistemin ¢esitli kurumlar araciligiyla tiim diinyaya dayattig1 iktisadi poli-
tikalar islam iktisadi sisteminin pratik uygulamasina imkan tanimamaktadir. Bu
noktada Karakog un Islam iktisadinin daha zamana ihtiyac1 oldugunun farkinda
oldugu belirtilebilir.

Kapitalizm, Sosyalizm ve islam iktisadi

Karakog, Islam iktisadim kapitalizm ve sosyalizmle karsilastirmali ola-
rak inceleyerek ortaya koymaktadir. Baslangigta mevcut kapitalist sistemin
sahip oldugu ilkeleri ve pratikteki uygulamalarini ele almakta, sonrasinda ko-
miinizm ile zitliklarim belirtmekte ve en son Islam’in getirdigi hiikiimlerin ilahi
dayanaklarina vurgu yaparak sahip oldugu emir ve yasaklarin 6z ifadelerle
aciklayan Karakog, biitlinciil bir okuma imkani sunmaktadir.

Karakog’a gore liberalizmin prensipleri, hiirriyet, ¢aligma, icat, miiteseb-
bis hakki gibi miispet noktalar olsa da uygulamasi olan kapitalizmde bunlarin
tikandig1 goriiliir. Diger yonden sosyalizmin prensiplerinde esitlik ve kardeslik
goriiliir fakat uygulamada komiinizm, insan1 esyalastiran bir yapiya biiriinmiis-
tiir (Karakog, 2015: 18-19).
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“Kapitalizm insana degil, ekonomik gelismeye, esyaya bakar” (Karakog,
2015: 22). Kapitalizm biitlin giiclinii iiretim ¢evresinde odaklamisken bu tiike-
time siki sikiya bagldir. Uretim diizeni olarak ifade edebilecegimiz kapitalizm,
tilketim olmadiginda c¢okiintiiye ugrar. Uretimin artis1 ve uluslararasi yayilist
miimkiin olsa da tiikketimle desteklenmemesi kapitalizmi sikintiya sokmaktadir.
Ulkelere yapilan yardimlar bu tiiketimi desteklese de bu iilkelerin kalkinmalari
tiimden alic1 olmaktan 6teye gegerek iiretim sanayilerini gelistirmelerine sebep
olabilir. Karakog bu iilkelerin giin gectikge bu yonde bir uyanisa sahip oldugu-
nu belirtmektedir. Ayrica kapitalizmin dagitimdaki adaletsizlikleri tiiketimin
daha da diismesine sebep olmaktadir. Karakog, komiinizm ve kapitalizmin pra-
tikteki problemli yonlerini iiretim ve tiiketim ikiligi tizerinden ortaya koymak-
tadir.

Kapitalizmde iiretim ve tiikketim birbirinin fonksiyonu iken komiinizmde
tamamen bagimsiz gibi goriilmektedir. Uretim ve tiiketim arasindaki denge
Islam iktisadinda birbirine bir 6lcii ile bagli ekonomik bag olsa da ekonomi
otesi, ahlaki ve inang cergevesinde siirdiiriiliir. Ozel miilkiyet, tesebbiis ve dlgii-
lii rekabet bulunmasi, devletin kisiye baskisin1 onlerken kar ekonomik sevki
artirsa bile faiz yasagi emeksiz kazancin oniine kesmekte ve zekat sosyal bir
regiilator olarak sinif ugurumlarini engellemektedir. Israf agir1 tiiketimi sinirla-
makta, cihat ve hayir kavramlari insanlar tiretme anlaminda destekliyor. “Eko-
nomi diizeni kendi basina tam buyruk olarak biitiin 6biir alanlart ve faaliyetleri
sartlandiracak zapt edilemez bir kuvvet olmuyor, buna karsiik kendine has
kanunlart ve is diizeni de biisbiitiin iptal edilmis bir duruma da diismiiyor”
(Karakog, 2015: 27). Karakog Islam iktisadinda iktisadi yapimin diger alanlarla
olan iliskisini &nceki boliimde ikinci ilke gergevesinde belirtmistik. iktisadi
yapinin diger alanlara ve faaliyetleri zapt eden bir kuvvet olmamasini ise Po-
lanyi’nin iktisadi alanin sosyal yap1 igerisine gomiiliiliigli iizerinden daha iyi
kavrayabiliriz. Polanyi, emek, para ve topragin meta haline gelisi ile sosyal
yapiy1 inga eden insanin ve lizerinde yasanilan diinyanin iktisadi saiklerle belir-
lenen bir 6zellige biiriindiiglinii ve aslinda kapitalist iktisadi sistemden Once
diger sistemlerde veya toplumlarda boyle bir olgunun olmadigini belirtmektedir
(Polanyi, 2016). Kapitalist iktisadi sistemde sosyal yap1 metalarin alinip satil-
dig1 bir miibadele sistemi {izerinden kurgulanmaktadir. Bu durum ekonominin
diger tiim alanlar tizerindeki belirleyiciligini gostermektedir. Kapitalist iktisadi
sisteminin meta miibadelesi iizerinden gerceklestirdigi sosyal yapinin iktisadi
alan icerisine kalisi, iktisadin sosyal yapinin icine gdmiilii olmaktan ¢ikmasin
temsil etmektedir. Karakog, Islam iktisadin1 bu anlamda hem sosyal yapiya
gomiilii oldugunu hem de iktisadin ahlak, inan¢ vb. diger alanlarla iligkisinin
zorunlu oldugunu belirtmektedir. Bunu veciz bir ifade ile “Islam, insanm eko-
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nomiye degil, ekonomiyi insana baglamistir” seklinde agiklamistir (Karakog,
2015: 27).

Karakog’a gore islam’in iktisadi miiesseseleri, hayatin sadece maddi yii-
ziine degil ve diger pek ¢ok yiiziine baktigindan saglam bir diizen kurmaktadir.
Islam’in zekat emrinin dini, iktisadi ve sosyal bir kurum olmasi, faiz yasaginmn
bulunup bir somiiriiye yol agmamasi bu diizen igerisinde daha da anlam ka-
zanmaktadir. Bu noktada Sabri Orman’in Islam’in faiz yasagmin bulundugu bir
toplumda, sermayedarin daha aktif ve orta siifin daha giiglii bir yapiya teorik
olarak nasil miimkiin oldugunu vurgulamasi hatirlanmalidir (Orman, 2016:
159-175). Faiz yasagi ve kredi mekanizmasinin bor¢ temelli somiiriiden arin-
mast daha adil bir servet dagilimmin bulundugu anonim banka borg¢/kredi ilis-
kisinden 6te farkli bir sosyalligin imkanin1 sunmaktadir (Geng vd., 2021).

Karakog’a gore Islam, salt ekonomik bir doktrin veya inanis degil “eko-
nomi anlayisi, tutumu ve gergevesi olan bir diinya goriisii, yasayis ve medeni-
yet tarzidir.” (Karakog, 2015: 16). Bu agidan insan ahiretin ebediligine aday
olarak diinyay1 yorumlar ve kullanir.

Bati’nin hem sosyalizmde hem de liberalizmde sahip oldugu ideallerin
miisbet ¢ikis noktalari olsa da uygulamada Hristiyan merhametinin engizisyona
geldigi siire¢ gibi kat1 ve sert insanlik dis1 bir yapinin ortaya ¢ikacagini belirt-
mektedir. “Cikilan ve varilan yol aym sadece gidis yolu farkli. Iki sistemde
kendi disindaki topluluklarin sémiiriisii icin kurulmus sistemlerdir” (Karakog,
2015: 19).

Miilkiyet Anlayisi

Karakog, iktisadi sistemlerin miilkiyet anlayis1 iizerinde durarak Islam
iktisadmin sahip oldugu miilkiyet yaklasimimi da detayli bir sekilde agiklamig-
tir. Kapitalist iktisadi sistemde miilkiyet, mutlak anlamda bireye aittir. Bu sis-
tem igerisinde salt bireye bir giiven duyulur, topluluga, topluma veya insanliga
duyulan bir giiven yoktur. Komiinizm ise, tek bir insana bile giiven duymayan
bir sistemdir. Karakog’a gore komiinizmde miilkiyet sézde reddedilse bile,
aslinda dyle yiiceltilir ki insan o miilkiyete layik goriilmez. Komiinizmde insani
bir ¢arkin dislisi olarak ifade etmektedir.

Kapitalizmde birey esyanin sahibi oldugunda onun tanrist kabul edilir ve
o bireyden bagka baska kimsenin esya iizerinde hak sahipligi bulunamaz. Kara-
kog’a gore bu anlayisin arkasinda Hristiyanliktaki tanrinin esya diizenine ka-
rismamasi bulunmaktadir. Insan ve esya iliskisinde tanrinin ¢ekilmesi, esyanmn
ruhunun kaybi olarak ifade edilebilecek siire¢ doganin talanina, ¢evrenin hoy-
ratca kullanimina sebep olmaktadir. Hatta miilk sahibi olmayan insanin, kapita-
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lizmde bir nevi insan da olamadigini belirten Karakog, insanin da esya gibi
faydalanilan bir seye doniistiigiinii vurgulamaktadir. Insanin esya ve hatta kole
statiisii gibi bir statlide tutulmak istendigini vurgulayan Karakog¢’u meta miiba-
delesinin temelinde yatan emek giicliniin metalagmasi siireci ¢ergevesinde daha
iyi anlayabiliriz. Meda’nin detayli bir sekilde ele aldigi insan emeginin kendi-
sinden kopartilarak, metanin iizerindeki tiim haklarii yitirmesi ve iicretli ca-
lismaya tabi kilinmasi aslinda insanin emek giiciine indirgenmesinin bir sonu-
cudur (Meda, 2012). Komiinizmde ise esyanin tanrilagtigini, insanin onun kole-
si oldugunu belirten Karakog, esyaya tek basina sahip olamayan insanin mutlu-
lugunun miimkiin olmayacagini vurgulamaktadir (Karakog, 2015: 32).

Islam’in miilkiyet anlayisinin temelinde Allah’in yaratict oldugu ve in-
sanin esya ile arasindaki iliskide asla unutulmayan bir yaratici oldugunu vurgu-
lamaktadir. Insanin mutlak miilkiyet anlayismin bulunmadigi bu iliski belirli
sinirlar icerisinde gerceklesmelidir ki bu sinirlar esyanin, insanin ve toplumun
hakkini korur. “Miisliiman, miilk edinisinde ve ona tasarruf edisinde, daima,
astl miilk sahibini hatirlar ve hatirlamak zorundadir” (Karakog, 2015: 32).
Insan, Islam iktisadinda Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak hareket eder,
miilkiyet bu noktada mutlak anlamda Allah’a ait iken, insanin, hayvanin, bitki-
nin ve esyanin haklar1 unutulmaz. Bir esyanin kullanimindaki bu haklar Miis-
liimanin onu en faydali ve verimli sekilde kullanmasini gerektirir. Gereksiz
yere gerceklestirilen her bir eylemin hesabini ahirette verecegini diigiinen insan,
dogayi talan edecek tiretime sebep olmaz ve insan1 somiiren, onu sadece ¢alisan
bir isci olarak gdren materyalist perspektife uzak bir yaklasim sergiler. Is-
lam’da “miilkiyet hakki, kullanma usul, sumir ve gayesiyle birlikte taninmigtir”
(Karakog, 2015: 34).

Miilkiyet anlayiglart komiinizmde insanin topluma feda edilmesini veya
kapitalizmde toplumun insana feda edilmesini gerektirirken Islam miilkiyet
iizerindeki mutlakligi Allah’a ait goriip, onu emanet anlayisi ile miilk edinen
insan sayesinde hem ferdi topluma karsi korumus hem de toplumun fert {ize-
rindeki haklarini tanimistir. Bunun en giizel gostergesi zekatin, fakirin zenginin
mal1 igerisindeki hakki olarak tanimlanmasidir. Israf yasagmn yani sira kom-
susunun aghigiyla da ilgili olmas1 gereken bir insan tipi 6ngdren Islam iktisadi,
insanin bu simirlar ¢er¢evesinde insanin miilkiyet hakkini da tanimistir. Bu
miilkiyet hakki sorumluluklarla birlikte verilmektedir. Madde iizerinde tasar-
rufta bulunurken manevi yoniin asla ihmal edilmemesi gerekmektedir. Karakog
miilkiyete dair bu diigiincelerinin yaninda, egyanin insanin manevi yiikseliginin
bir arac1 oldugunu belirtmektedir (Karakog, 2015:38). Karakog’a gére Islam’da
miras hakki, miilkiyetin anlayisinin bir uzantist olarak dikey dagilimda adaleti
saglamaya yonelik tasarlanmistir.
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Kapitalist miilkiyet anlayisinin diinyayi nasil bir yikimin esigine getirdi-
gini yazan Hickel, mutlak miilkiyet, verimlilik, iiretim ve biiyiimecilik {izerine
onemli elestiriler getirerek yasanabilir bir diinya i¢in artik bilyimemek gerekti-
gini hatta kiigiilmenin gerekli oldugunu vurgulamaktadir (Hickel, 2021). Kapi-
talist ekonomi, mutlak miilkiyet anlayisi ¢er¢evesinde sonsuz sermaye biriki-
mine dayanan, Karako¢’un da belirttigi gibi tiretimin onciiliik ettigi bir anlayisa
sahip fakat bunu siirdiirmek adina dogayi, insani, ¢evreyi umursamadan somii-
ren bir diizendir. Miilkiyet anlayisindaki mutlakligin sonucu olarak paradan
para kazanmay1 hak goren, karin maksimize edilmesi gerektigini savunarak
gelir, servet esitsizliklerinin olusmasina sebep olan kapitalist iktisadi diizen,
“insan ihtiyaglarin1 gidermek ya da toplumsal hedeflere ulasmak icin degil,
sermaye birikimi icin, biiyiimek icin biiylimeye odaklanan” bir biiytimecilik
anlayisina sahiptir (Hickel, 2021: 117).

Sahsi Tesebbiis Hakki

Karakog’a gore miilkiyet anlayisinin bir devami olarak, Islam iktisadi in-
sana halife ve sahsiyetli bir varlik olarak bakar ver ona sahsi tesebbiis hakki
tanir. Ona gore bu tesebbiis, tam rekabetten ziyade Ol¢iili bir hayirda yarig
olarak goriilmelidir. Bu hak gercevesinde ¢alisma ve emek, insanin halifeligini
yerine getirmesinin bir araci olarak goriilmektedir. Elde ettigi kazang sayesinde
zekat verebilir konuma gelmesi insanin Allah’a kars1 ibadetini yerine getirme-
sini saglayacaktir. Sahsi tesebbiis, diger yoniiyle calisma maddi ¢iktilarin sag-
lamasinin yaninda manevi boyutuyla ele alinmaktadir. Karakog, sahsi tesebbii-
sii faydalarinin yani1 sira bir 6dev ve sorumluluk ile birlikte yorumlamaktadir.
Bu &dev ve sorumluluklar islam iktisadiin sadece maddi diinya ile ilgili degil,
ahiret inancinin da bir sonucu olarak goriilmelidir.

Devletin Rolii

Islam’1n insana tanidig1 miilkiyet, tesebbiis, miras ve calisma hakki Ka-
rakog’a gore din, ahlak ve devletin koydugu kurallar ¢ergevesiyle islerlik goste-
rir. Onun 6n gordiigi insan tipi davraniglarinda Allah korkusuyla hareket eder.
Islam’mn itidal anlayis1 bu insan tipinde 6l¢iilii ve adil davranisin temelini olus-
tururken ahiret de bu denklemde yer almaktadir. Insanin sadece dis denetimle
degil, vicdani ve her seyi goren, bilen Allah tarafindan eylemlerinin izlendigini
bilen bir sekilde eyleme gececegini belirtmektedir (Karakog, 2015: 43). Eger
eylemlerinde buna dikkat etmeyenler olursa da bu noktada islam Devleti’nin
gorevine dikkat ¢ekmektedir.

Islam toplumunun ve devletinin bulundugu bir yapida bireylerin ve dev-
letin catisma igerisinde degil bir uyum ve amag igerisinde birlikte hareket etti-
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gini belirten Karakog, serveti vergilendiren devletin zengin ve fakir arasindaki
dengeyi saglayacagini vurgulamistir. Devlet 6l¢iilii miidahaleler ile sosyal ada-
leti saglamalidir.

SONUG VE DEGERLENDIRME

Sezai Karakog’un Islam iktisad1 iizerine diisiincelerini islam Toplumu-
nun Ekonomik Striiktiirii kitabi iizerinden ele alan bu c¢alismada, Karakog¢’un
kitabin1 yazdig1 donem itibariyla var olan iki iktisadi sistem {izerine elestirile-
rinden hareketle islam iktisadinin 6zgiin yonlerini karsilastirmali olarak ele
aldig1 goriilmiistiir. islam iktisadim galisirken sahip olunmasi gereken metodo-
lojik yaklagimim, batili iktisadi kavramlar ve kurumlar iizerinden degil Islam
iktisadinin kendi 6zgiin yonleri gercevesinde calisilmasi gerektigini vurgula-
mistir. Evrensel iktisadi bilginin, iktisadi realiteler ile bagini kurarken baglam
bagimli iktisadi bilgilerin farkli iktisadi sistemlerin temelinde olan varsayimlar
ve prensipler sekilde belirtirsek, Karakog’un diisiincelerinin Islam iktisad1 bag-
laminda miilkiyet, miras, ¢aligma, emek, tesebbiis, faiz yasagi, zekat, israf ya-
sagl, sosyal adalet ve diger kavramlar ¢ergcevesinde olustugu goriilmektedir. Bu
calismanin bir kisit1 olarak Karakog’un Islam iktisadi iizerine diisiincesinin
izlegi sadece Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii kitab1 cercevesinde degil,
tiim eserlerinin derin bir okumasi yapilarak daha detayli bir sekilde ortaya ko-
yulmasi gerektigidir. Miilkiyet anlayiginin 6zgilin bir okumasini yapan Karakog,
giiniimiizde cevre kirliligi, biiyiimecilik tartismalarinda islam’m doga ve esya
ile olan iliskisini 6z bir bicimde gdrmemizi saglamaktadir. Iktisat literatiirii
kiigiilmeyi, doganin ve insanin anlamini tartistigi son donemlerde Karakog un
esyanin, insanin ve toplumun birbiri tizerine olan haklarin1 vurgulamasi daha
da deger kazanmaktadir. Sezai Karakog’un Islam iktisad: diisiincesinde birey,
toplum ve devletin bir ama¢ ugruna uyum igerisinde hareket ettigi, faiz yasagi-
nin ve zekatin sosyal adaletsizliklerinin oniine gegtigi ve is¢i - isveren iliskile-
rine varan etkilerinin olacagini belirtilmektedir. Karakog’un Islam’a ve 6zelde
Islam iktisadma olan biitiinciil yaklasimi giiniimiizde materyalist temelli kuru-
lan diinyanin yasadigi sorunlara vahiy temelli bir bilgiden yola ¢ikarak emegin
ve doganin somiiriisiiniin dniine gegecek bir perspektifi ortaya koymaktadir.
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SEZAI KARAKOG'UN SINEMA HAKKINDAKI FIKIRLERI VE
FIKIRLERININ TURK SINEMASINDAKI iZLERI
Gazi DOGAN’

GIRIS

Sezai Karako¢ son donem Turk edebiyatinin en énemli sairlerinden biri-
sidir. Sairliginin otesinde hikaye, deneme, fikra, piyes, diisiince yazilari gibi
cesitli tirlerde vermis oldugu eserlerle 1950lerin ortalarindan glnimize kadar
etki eden, belli bir felsefi altyapisi ve sistematigini olusturdugu “dirilis” fikrinin
de onclsudir. Karakog, toplumumuzun uzun bir sire iginde bulundugu fikri
corakligi azaltmak, bu toplumun bireylerine goktandir yok sayilmaya ¢alisilan
‘milli suurunu’ yeniden hatirlatmak ve bu tum degisimler iginde insanimizin 6z
benligine yeniden kavusmasini gercgeklestirmek igin dirilis fikrini ortaya koya-
rak dnemli bir boslugu dolduran bir mitefekkirdir.

Bu baglamda Kur’an ve vahye dayanan bir anlayisla 6ziind olusturdugu
dirilis diistincesi ekseninde Sezai Karakog, kadim gelenegin anahtarlarin elin-
de tutarak gelecek nesillere yeni bir heyecan asilamay: mit eder. Bu Umidinin
de neticesini dirilis neslinden bekler. Dirilis fikrini medeniyetten sanata, dinden
egitime pek ¢ok alanda bir ‘cikis yolu’ olarak goren Karakog, bu yolun sonunu
bir hayalden ziyade gerceklesmesi mimkdin bir ideal olarak gorur ve bu dogrul-
tuda da dirilisin gergeklesecegi inancini bir 6mar boyunca zihninde ve yuregin-
de tasir.

Turkiye’nin I1l. Selim’den bu yana iginde bulundugu kiltirel degisim
cabalari, Turk aydinlarinda kimi zaman iginden ¢ikilmaz bir kompleks kaynag:
olmus ve kendi kadim kulttirumiz ve medeniyet degerlerimiz tamamen goz
ardr edilmeye calisilmistir. Erken cumhuriyet déneminin Batililasma cabalar
pek cok alana niifuz ettigi gibi sanat alaninda da kendisini gostermis ve bu ka-
buk degistirme gayreti diger sanat alanlarindakine benzer bir bigimde gorece
genc bir alan olan sinemay: da etkilemistir. Kaba materyalist bir yaklasimla
daha cok taklitci bir yol arayisinda olan Turk sinemasinda kismi bir 6zgunlik

* Ogr. Gor., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Tarih Bolimii, ga-
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ancak 1950’lerin ortalarinda saglanabilmis, 1960’lar ise yeni bir anlayigla kor
taklitgilikten uzaklasmaya cabalayan kimi sinema ekollerini dogurmustur.
Kendi toplumsal yapimiza dontik kimi 6zgiin yaklagimlar sergilen bu ‘Ulusal
Sinema’ donemi bu kismi 6zgiinliigii ile yeni ¢abalar iginde olsa da Karakog’un
medeniyet tasavvurundan bir noktada ayrigir. Sezai Karako¢’un fikriyatini
olusturan ana unsur olan kadim kiiltiirliimiiziin medeniyet degerleri bir parca
‘Milli Sinema’ doneminde ortaya konulmus olsa da, Karako¢’un sinemaya
doniik temel yaklasimlari yeterince net bir sekilde beyazperdeye yansitilamaz.
Bu ¢alisma Sezai Karako¢’un sinemaya doniik diisiinceleri ekseninde fikriyati-
nin sinemadaki izlerine ve yansimalarina miitevazi bir katki yapmaya gayret
edecektir.

SEZAi KARAKOG’UN SINEMA HAKKINDAKi DUSUNCELERI

Sinema, kitleleri yonlendirme ve bi¢imlendirme bakimindan oldukga et-
kili bir iletisim aracidir. Genis bir alana yayilma giicii ve iistlin temasa giicii ile
sehirlerden en {icra kdylere kadar iginde bulundugu toplumu degistirme ve
donistiirme giiciine sahip bir sanattir. Bu bakimdan sinemanin etki alan1 biitiin
bir toplumu kapsayacak kadar genis, mesaj1 toplumun temel deger yargilarini
degistirebilecek kadar kuvvetlidir. Bundan dolay1 sinemay1 ve sinema filmleri-
ni salt bir gorsel eglence kavrami olarak ele almak olduk¢a dar bir bakis agisi
olur. Sinema toplumlar1 manevi, ahlaki ve kiltiirel yonden kdkten sarsacak,
insan davraniglarini temelden sekillendirecek kadar radikal bir yenilik olmasi
onu evrensel diizeyde 6nemli bir arag haline getirmektedir.

Sinemanin teknolojik gelisimine bakildiginda ilk evresinin kirilma nok-
tasit olarak Lumiére kardeslerin kendi buluslari olan aygita sinematograf
(cinématographe) adin1 vermeleri ve boylece sinematografi (cinématographie)
sozciigiinden kisaltilarak kullanilan sinema kavraminin literatiire girmesidir.
Sinematograf kavram olarak ‘devinimi yazan, devinimi saptayan’ sinematogra-
fi ise ‘devinimi yazma, saptama anlaminda kullanilmaya baslandi. ilk basta
sinema sdzcligli hareketi ve yasami oldugu gibi aktaran bir bulus olarak ortaya
¢ikmasina ragmen daha sonra filmlerin gdsterildigi yapi, yer, sinema ¢alismala-
riin tiimii ve sinema endiistrisi kavramlarini kapsayan anlam genislemesine de
ugrayarak giiniimiizdeki halini ald1 Oz&n, 2008: 3-4).

Sezai Karako¢’un sinema tizerindeki diislincelerinin ana eksenini yine
dirilis diislincesinin 6ziinde bulmak miimkiindiir. Sinema sanatin1 da kendi
penceresinden oldukg¢a dikkatli bir sekilde inceleyen Karakog, sinemanin Do-
gu-Bat1 ¢ekismesi i¢inde nasil etkili bir ara¢ olarak Batililar tarafindan kulla-
nildigin1 farkli yazilarinda kendi belig tislubunca dile getirir.
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Karakog uzun siire Bat1’y1 dikkate almayan, bir ¢agdan sonra adeta igine
kapanarak hayaller, riiyalar ve hiilyalar diinyasina dalmis Dogu’nun bu tutu-
muna kargi Bati’nin kimi yeni metotlara bagvurdugunu diisiinmektedir. Ba-
t’'nin Karako¢’un tabiriyle “gerek kendi tatminsiz ruhunun istihast sonucu,
gerek kendi disindaki alemi kendine hayran etmek ya da kendi istlinliglini
tartismasiz kabul etme sokuyla ¢arpmak, boylece de zaman kazanmak, ege-
menligini devam ettirmek yolunu segerek” Dogu karsisinda distiinliikk kurmak
icin bir takim kitle iletisim araglarindan faydalandigi bu yeni donemde once
gazeteyi icat etmeleri oldukca 6nemlidir. Her ne kadar giinliik gazete Doguda
ve Islam Diinyasinda da aydin ¢evrede bir yanki bulsa da genis halk kitlelerini
fazla etkilemedi. Buna karsin radyo ve sinemanin kesfi toplumsal degisimde
daha etkili oldu. Sinema “hayalci ve hiilyaci Dogu’da” biraz daha igeriye niifuz
ederken radyo, evlere ve kisilere direkt etki yapt1 (Karakog, 2004: 48).

Sinema, Karakog¢’a gére modern Bati’nin getirdigi en 6nemli sanat yeni-
liklerinden birisidir. Baglangicta tartismali goriilse de giiniimiizde sanat olarak
kabul edilen sinema siir, resim, tiyatro, roman gibi sanat ve edebiyat tiirlerinin
de yapisinda bir anlatim araci 6zelligi buldugu bir sanattir. Kelime yerine go-
riintiiyli birim alan ya da kelime akis1 yerine goriintii akisi tizerine kurulan bir
sanat tlirlidiir. Karakog’a gore basta bir ara¢ gibi goriinen sinema, tiyatronun
kat1 duvarlarii yikarak, golge oyunundan karton figiirler yerine fotografin
soyutladig1 aktorli koyarak, bu sanatlarin enine boyuna derinligine soyutlanma
ve somutlanma sinirlarint bagka bir sanat dogacak denli genisletmistir. Eski
Yunanda bir tapinak gibi algilanan tiyatro ise Ronesans sonrasinda eski Yunan
tiyatrosunun fonksiyon alani daraltilmig ve sosyal bir kurum olarak toplumun
temel 6gelerinden biri olmaktan ¢ikmis, sadece bir sanat olma niteligi igine
itilmistir. Halbuki sinema ise geliserek bir sosyal kurum olmaya dogru gitmis
ve boylece hayatin i¢ine girmis ve hayati i¢ine almistir (Karakog, 2011: 123).

Sezai Karako¢ sinemay1 geng¢ kusaklarin ruhsal olusumunda en biiyiik
katki sahibi olan sanat olarak degerlendirerek eski Yunan tiyatrosunun katarsis
gorevini yiiklendigini belirtmektedir. Ona gore eski Yunan metafizik katarsisi
s6z konusu degilse de modern ¢agin psikanalitik katarsisi daha ¢ok sinema
sanat kurumuyla saglanmaktadir. Televizyonun evin igine girmesi ve biitiin
sanatlardan yararlanmasi imkaniyla sinema karsisinda daha etkili bir giice
ulagsmasina ragmen sinemanin ruhlardaki etkisini dengeleyecek bir kivam ve
giice erigemedigi diisiincesindedir Karakog (Karakog, 2011: 124).

Sinemanin Bati ve diinya sanatinda yeni bir etki duygusu dogurdugunu
kabul eden Karakog, bu etkinin 6biir sanatlar1 yikacak nitelikte ve giicte olma-
digina ve olmayacagina inanmaktadir. Ona gore sinema ne denli giiclii, stirekli



44 Sezai Karakog'un Sinema Hakkindaki Fikirleri ve Fikirlerinin Tiirk Sinemasindaki izleri

ve suuraltina yonelik bir etkisi olursa olsun, Bat1 ve diinya sanatini toptan bir
metamorfoza ugratacak bir devrim radikalizmine kavusamayacaktir. Bu sanatin
Bat1 uygarligina en biiyiik yarar1 olarak onun 6mriinii biraz daha uzatma ve
etkisini biraz daha yayginlastirma oldugu diisiincesinde olan Sezai Karakog,
sinemanin sanat olarak ise Obiir sanatlarin yazgisini er veya ge¢ paylasacagini
ifade ederek sosyal kurum giicii zayifladik¢a sinemanin da sanatlar iginde bir
sanat niteligine biirtinecegini diisinmektedir (Karakog, 2011: 125-126).

Karako¢ Bati’nin gorsel teknolojide dnce sinema ve sonra televizyon ile
adeta “insan1 duygularindan yakalayan ve hamur gibi yogurup zaman iginde
sekillendiren” yeni bir diinya kurduguna deginir. Boylece bu goriintii saltanati
sinema Oncesi insanla sinema sonrasi insan arasinda sanki yiizyillar varmis gibi
bir ucurum agmak isteyen Bati’nin bu tesebbiisiine cesaret verir (Karakog,
2004: 52-53).

Sezai Karakog’a (2008: 27) gore Avrupalilarin Hristiyanligi biitiin batil-
l1g1 i¢inde koruyabilmek i¢in 6zellikle sinema sanatindan yararlandiklarim ve
Hristiyanligin uzun vadede kazanacagi bir sey olmadigini diigtinmektedir. Bi-
lim ve teknoloji alanindaki tiim gelismelere ragmen, temeli hurafe olan bu dini
bizzat sigindig1 bilim de kurtaramayacaktir. Ona goére bilim ve diisiince biraz
daha aydinlik getiriyorsa, bu durum aydinlik dini olan islam’1 daha ¢ok ortaya
cikararak Islam’m hakliligim daha ¢ok onayliyor demektir. Hristiyanlik, bilim-
den umudunu keserek ancak sanatin, karanlik ve labirentli sanatin, sinemanin,
fotograf golgelerinin tefsirine sigiarak gergekten ziyade bir mitle yagamayi
tercih etmektedir (Karakog, 2009: 68-69).

Batililarin sinema sanatim bir propaganda aygit1 olarak Islam’a ve Islami
degerlere kars1 kullanmasina dikkatleri ¢eken Sezai Karakog bu kara propagan-
daya kars1 Islam’1, Dogu’yu ve Bati’y1 hakkiyla bilen idealistler yetistirmenin
sart oldugunu diisiinmektedir. Bu idealistler 6zellikle televizyon, sinema, tiyat-
ro, ¢izgi, basmn gibi insanlar1 zihin, ruh ve duygu diinyalarin1 hegemonyalarini
altina almis olan ¢agin teknik harika ifade eden araglarini en az Batililar sevi-
yesine denk bir kiiltiir ve idrak giiciiyle Islam’mn emrine vermelidirler (Kara-
kog, 2008: 11).

Sanatsal olarak soyut-somut kavramlari iizerinden de sinemay1 ve gorsel
sanatlar1 degerlendiren Sezai Karakog, Bati’nin Dogu’nun ve hatta Miisliiman-
larin fazla soyuta kac¢tigini goriince, ruhuna zaten uygun olana, somuta sarildi-
gin1 ifade ederek giinden giine daha somutcu oldugunu ve bdylece soyutu da
somutun, teorigi olarak kullanip gelistirdigini diigtinmektedir.

Dogu, cizgide minyatiirii segmigken, Bati, kendini resim sanatina verdi.
Resimden filme gecti. Bizde Karag6z, perdede hayal adleminde kalirken, Bati
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gorilintli sanatii enine, boyuna ve derinligine kucakladi. Goriintii ve somut,
belki insanin bu diinyadan yukarilara yiikselmesine engel bir psikolojik takinti-
dir diye gerek Dogu’da, gerek islam iilkelerinde belli bir noktadan ileriye gétii-
rillmemis olsa gerek. Oysa Bati bu diinyaya, daha fazla bu diinyaya sarilmak
istedigi i¢in, duygularla seslenen her noktadan ve her agidan bakmay1 ve hare-
ket etmeyi denemis durmustur (Karakog, 2004: 48).

Buna karsin kendi degerlerimiz c¢ergevesinde bir sanat anlayisi ortaya
koymak zaruretinde oldugumuzun altini ¢izen Sezai Karakog, yalnz siirde ve
edebiyatta degil, sanatin tiim alanlarinda gelenege yaslanilmasi gerektigini
belirtmektedir. Karakog¢’a gore tiyatromuzu orta oyunundan; sinemamizi soyut
sinema olarak Karagdz’den; resmimizi, minyatiir, hattatlik, ¢inicilik motifleri,
tezhip sanatlar1 ve modern soyut resim sanatindan ilham alarak olusturmak
gerekmektedir. Soyut resmimizi kurarken, kendi 6z, duygu ve diisiince muhte-
vasi, suuralti golgesi iilkii hayali Islim’a dayanmak sartiyla Bati sanatindan
faydalanabiliriz. Resimde, sinemada, tiyatroda da bugiinkii Bat1 ekollerini tak-
lide 6zenti yersizdir. Soyut sinema, sinemada “saf siir ekolii” , “Karagdziin
cok degisik bir Olclide yenilenerek “riiya sinemasi” ve “hayal sinemasi’nin
kurulmasi s6z konusu olabilir. Boylece sinemada yeni bir kavram olusturan
Karakog, son tahlilde sekilsel unsurlardan faydalamilsa bile muhtevanin Islam
ruhuna uygun olmasi ve kendi realitemize dayanmasi gerektigini 6zellikle vur-
gulamaktadir. Felsefesinin 6ziinii bir kez daha yineleyen Karakog’a gore siir,
resim, tiyatro, sinema, metafizik bir temele oturmalidir. Ciinkii hayatin ve hayat
anlayisinin en derin tabakasini dillendirmeyen, seslendirmeyen bir sanatin 6m-
rii uzun olamaz (Karakog, 1999a: 40-41).

Zihnindeki ideal sanat anlayisini net bir sekilde ¢izmesine ragmen Sezai
Karakog¢ sinemanin Tirkiye’de sahipsiz, basibos birakilmis bir toplum kurumu
oldugu kanisindadir. Cagimizda sinema kadar kisilere etki eden ¢ok fazla arag
olmadigmin altini ¢izen Karakog, televizyonun kendisini doguran ve besleyen
temel sanat dali sinema aleyhine glinden giine gelismesine ragmen sinema ile
Ozdeslesemeyecegine ve onun yerini alamayacagina inanmaktadir. Ona gore
(2004: 65) televizyon televizyondur, sinema sinemadir.

Tiirkiye’ye girdiginden beri sinemanin kendi haline terk edildigini dile
getiren Sezai Karakog, tiyatronun bir genel miidiirliik cercevesinde devletce
himaye edilmesine ragmen, daha yaygin ve cazip bir kurum olma sansina sahip
sinemanin Tirkiye’de ihmal edilerek “sadece ne agidan oldugu pek belli olma-
yan bir sansiire tabi tutulmakla biitiin meselenin hallolacagi sanilmistir” diye
diistinmektedir (Karakog, 2004: 66-67).
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Sinemay1 ¢agin getirdigi biiyiik bir sanat olarak degerlendiren Karakog,
7. sanat denilen sinemay1 gérmezden gelmenin miimkiin olmadigini ifade et-
mektedir. Siir gibi, mimari gibi, musiki gibi sinema da artik kendi basina bir
sanat sayilabilecek genis etkinlige gegen ylizyillik siirede kavusmustur. Sine-
madan faydalanilmasi gerektigi kanaatlinde olan Karakog, sinemanin zararlari-
n1 6nlemek i¢in meseleyi dogru ele almak taraftaridir. Her sanat gibi sinemay1
da tiim devlet tekeline ve kontroliine almanin dogru olmadigimi belirten Kara-
kog’a (2004: 67) gore bunca 6nemli ve geng nesiller i¢in hayat memat ¢apinda
etkili bir sanati tamamen ticaret erbabinin istedigi gibi at oynatacagi bir alan
gibi kabul etmenin toplum agisindan oldukga sakincali oldugu fikrindedir. Bu
acidan sinemanin kendi medeniyet degerlerimizden beslenerek daha da etkili
kullanilmas1 onun bu konudaki en berrak diisiincesidir.

SEZAI KARAKOG’UN DOGU-BATI EKSENINDE BIiR MEDENIYET
TASAVVURU VE BUNUN TURK SINEMASINA YANSIMALARI

Sezai Karako¢’un diisiince sistematigini olusturan belki de en belirgin
kavram medeniyet kavramidir. Batililagma siirecinde Tiirkiye’de yasanan top-
lumsal degisim, doniisiim ve kirilmalarin biitiiniine yerli, koklerini Islam’dan
alan 0zglin bir medeniyetin bakigla bakmaya calisan Karakog, bu bakimdan
nevi sahsina miinhasir bir fikir adamidir. Bundan dolayr medeniyet kavrami
Karako¢ un sinema hakkindaki diisiincesinin de ana siitunlarindan birisini olus-
turur.

Sezai Karakog¢’ta Medeniyet Anlayisi

Bat1 medeniyetinin son yiizyillarda hakim medeniyet olarak diinyay: etki
altina aldig1 donemde, Bati disindaki toplumlar kendi hayat tarzlarint degistir-
meye doniik hamlelere girismislerdir. Insanligin kars1 koyulamaz bir bigimde
Batililasmadan etkilendigi bu donemde Tanzimat ile birlikte toplumumuzda da
degisim hareketleri goriilmistiir. Batililasmanin muhtevasi iizerine Tiirk top-
lumunda hayat bulan farkl diistinceler 6zellikle kiiltiir, medeniyet ve din ekse-
ninde ortaya ¢ikmistir. Kimi diisiiniirlerin herhangi bir ayrima gitmeden kokten
bir degisimi ve Bati’ya mutlak entegrasyonu arzuladigi siirecte, kimi aydinlar
kiiltiir planinda 6zgiin fakat medeniyet ¢ergevesinde Batili bir anlayisi benim-
sediler. Sezai Karakog ise bu iki yaklasimin aksine kendi kiiltiir ve medeniye-
timizi tek kurtulus yolu olarak gérmiis ve fikirlerini de bu pencereden dile ge-
tirmistir.

Sezai Karakog’un medeniyet anlayisi kendi disiince diinyasinin mihenk
tasidir. Insanin ideali ve amacini bir ilahi kaynaga hasreden Karakog, bu ama-
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cin da ‘Tanri’nin istedigi yaratik’ olmak oldugunu ifade eder. Medeniyet ise bu
anlamda insanin bu amacini en iist planda gerc¢eklestirmesi, onu siirekli kilmasi
faaliyetleri ve bunun anitlagsmasi, kurumlasmasi, kalict kilinmasidir. Bu yiizden
Sezai Karakog¢ medeniyetin en ger¢cek anlamini ve kaynagini vahiyde buldugu-
nu dile getirerek, 6biir medeniyet tiirlerinden ayirmak i¢in kendi medeniyetimi-
ze ‘vahiy medeniyeti’, ‘hakikat medeniyeti’ dedigimizi belirtmektedir (Kara-
kog, 2012a: 10-11). Karakog’a (1998: 72) gore iman ve IslAm bu medeniyetin,
merkezi ¢ekirdegi, tohumudur.

Sezai Karakog¢ giliniimiiz insaninin i¢inde bulundugu bunalimin ve mut-
suzlugun kaynagini bir medeniyet krizi olarak degerlendirmektedir. Hatta ya-
sanan bu buhrani Karakog, bir nevi Batt medeniyetinin ‘varolus bunalimi’ ola-
rak ifade etmektedir (Karakog, 2011: 13). Sezai Karakog un hakikat medeniyeti
olarak formiile ettigi ideal diizenin kimi zaman krizler i¢ine girmesi ona gore
yeryliziindeki insanin bir nevi smavi olarak degerlendirilmelidir (Karakog,
1998: 74).

Ronesans sonrast Dogu’ya karst istiinliigiinii glinden giine artiran Bati
medeniyeti Islam medeniyetini o giine kadar hi¢ bilmedigi ve tanimadig1 bir
gii¢ tarafindan kusatilmislik hissine siiriiklemistir. Bu durumun psikolojisini
Sezai Karakog soyle 6zetlemektedir:

...sanki karsimizda gercek bir kuvvet degil de bir heyula, bir 6cii vardi.
Onunla savasmaktan baska care géremiyorduk. Onunla yapilan her savas yiti-
rildik¢ce de asagilik duygusuna saplaniyorduk. Bu asagilik duygusudur ki bizi
tarihi taklit hadisesine siiriikledi. Sonunda kendi kendimizden toptan siipheye
diiserek, tam anlamryla karsimizda heyula bigiminde tasarladigimiz deve teslim
olup gittik ( Karakog, 2012b: 99).

Osmanli medeniyetinde uzun siire Islam ruhunun hakim konumda bu-
lunmasi ile Dogu-Bat1 miicadelesinde toplumun, devletin ve medeniyetin sar-
sintilardan korundugunu diisiinen Sezai Karakog, Osmanli’nin zayif dénemle-
rinde ise kendisini giinden giline artiran Bati tahribat1 ile 20. yizyilda Dogu
ruhunun ve Isldim’m yok sayilarak Bati ruhunun tek tarafli hakimiyeti ile so-
nuclandigini belirtmektedir (Karakog, 1998: 81-82). Sadece Osmanli Impara-
torlugu degil Bati medeniyetinin bu mutlak iistiinliigii ile sarsilan Dogu’da pek
cok tilke kurtulusu baska alternatif goremedikleri igin Batililagmada aramislar-
dir. Bu iilke aydinlar i¢in temel problem Batili olup olmamak degil, fakat ‘na-
sil bir Batili olmak’ noktasinda diigiimlenmistir (Karakog, 1988: 52-53). Kimi
zaman Bat1 disinda alternatif yollar arayan aydinlar da bu hakim bakis acisi
tarafindan Bati’y1 kritik ettikleri icin elestirilmistir. Karako¢ bu durumu bir
nevi tahammiilsiizliik olarak degerlendirmektedir (Karakog, 1998: 98).
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Tanzimat sonrasi ¢agdaslasma hamlelerimizde goriilen Bati’nin mutlak
dstiinliigi mefthumu tiim agirligr ile medeniyetimizin istiine ¢oktii. Bu tavir
kendisini her alanda gosterdigi gibi gorece yeni bir alan olan Tirk sinemasinin
da ilk donemini etkileyen bir tavir oldu.

Tiirk Sinemasinda Batililasma Temayiilleri ve Ozden Uzaklagma

Batililagma hikéyemiz sadece fikir diizeyinde degil ama bir yerde bigim-
sel olarak da 6zden uzaklagsma ve kabuk degistirme hikdyemizdir. Toplumumu-
zun ylizlerce yil siirdiirdiigii pek cok aliskanliklarin degistigi ve yerine Bati
medeniyetinin kimi zihinsel kodlariin eklemlendigi bu dénemden elbette kiil-
tiir ve sanat hayatimizin da nasibini aldig1 bir gergekliktir. Sezai Karakog kiiltii-
rii tipk1 T.S.Elliot gibi din temelli bir olgu olarak kabul eder. Islam kiiltiiriiniin
son iki yiiz yildan beri yok edilmek istenen bir kiiltiir oldugunu diiglinen Kara-
kog, “Bati’nin diisiince, edebiyat, kiiltiir, din, politika ve silahlariyla, teknik ve
madde giicliyle kiiltiirimiizii yok etmek i¢in elinden geleni yapmasina ragmen
kiiltiirimiiziin dayanis1 ve dayatisini” ¢agin en onemli destani olarak goérmek-

tedir (Karakog, 1999b: 61).

Sezai Karakog’a gore bagka kiiltiire adapte olma, bagkasinin kalbiyle ya-
sama denemesine girismekten farksizdir. Sanatta ve diisiincede Batililasma
fikrini ise Bat1 kalbiyle Dogulu olmak gibi bir hilkat garabeti olarak degerlen-
dirir. Bu adaptasyondan ¢ikan en biiyiik giicliik ise kalbin doku uyusmazligina
benzer bir zaman uyusmazligindan muzdarip olacagidir. Ciinkii Karakog¢’un
degerlendirmesi ile bu uyusmazlik neticesinde ge¢mis zamanla gelecek zama-
nin anlasamamasi s6z konusudur. Karakog¢ aslinda Batililasma ve tam anlami
ile Batililasamama problemimize o kadar net teshis koyuyor ki bunun ne kadar
anlasilabildigi hala mechuldiir. Ona gore;

Dogulunun hasta kalbi onarilacagina, yerine bir Bat1 kalbi takilmak is-
tendi. Ilkin, biiyiik bir basariya ulasildig1 sanilarak romantik seving ¢igliklart
atildi. Fakat aradan yiiz y1l gegmeden bu kalbin ¢evresine uyum yapamadigi ve
dokularla uyusamadigi goriildii. Doguluya bu kalp takildi takilal, gozleri iyi
gormez oldu, kulaklar1 iyi isitmez oldu. Mistik bir viicuda yasantisiz bir beyin,
duygulu bir viicuda gozsiiz kulaksiz bir kalp. Batililagma macerasinin 6zii bu-
dur (Karakog, 1999b: 466).

Batililagma siireglerinde yerli kiiltiiriin dislandig1 veya hafife alindig: bir
donemi Tiirk sinemasi igin de sdylemek miimkiindiir. Sinemamizin ilk yillarin-
da medeniyet ve kiiltiir gegmisimize doniik herhangi bir ¢abanin olmamasi
esasen bilingli bir yok saymanin isaretidir.
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Tirk sinemasinin evrelerini birkag ana donem seklinde tasnif etmek
miimkiindiir. Bu dénemler, ‘iIlk Dénem’ (1910-1922), ‘Tiyatrocular Dénemi’
(1922-1939), ‘Gegis Donemi’ (1939-1950), ‘Sinemacilar Dénemi (1950-1970)
ve Geng/Yeni Sinemacilar Donemi (1970 ve sonrasi) seklindedir (Ozén, 1985:
433). Sinemanin Tiirkiye’ye gelisi sinematografin 1895°teki icadindan hemen
bir y1l sonradir. Onceleri sadece saray ¢evresinde yapilan gosteriler, II. Mesru-
tiyet’in ilanindan hemen sonra Istanbul, izmir ve Selanik gibi imparatorlugun
kimi merkezlerinde agilan sinema salonlari ile daha genis halk kitlelerine yo-
nelmistir. Sinemaya artan ilgi Ferah (1914), Temasa (1918) ve Sinema Postasi
(1923) gibi sinema dergilerinin yayimn hayatina baslamasina olanak saglamistir.
Bundan bagka sinema ile ilgili ¢ikan kitaplar yine 1920’lerin ikinci yarisinda
yayimlanmaya baslamistir. 1933 yilinda yayimlanan Hilmi Adnan Malik
Bey’in Tiirkiye’'de Sinema ve Tesirleri adl1 eseri ise bu konuda yazilmis done-
min en esash iiriiniidiir. Kitap bir nevi Tiirk Inkildbinin sinema hakkindaki
temel kanaatini 6zetlemektedir:

Her seyi avucu i¢ine alan ve yoguran yiice Tiirk inkilab1 halkin terbiye-
sinde ¢ok miithim roller oynayan sinemay1 basibos birakamaz. Tiirkiye’de gos-
terilen filmleri kontrolden baska; halkin terbiyesine, siyasi ve i¢timal hayatina
dogru umumiyetle takip edilen hedefe ¢ok uygun ve milli filmlerin hazirlanma-
st da inkilabin hazirladig1 yeni mektepler kadar miithim ve lazimdir.

Bunun ehemmiyetini ve liizumunu takdir ve idrak eden Avrupa memle-
ketleri, ... bu sahada cok ileri adimlar atabilmislerdir. Tiirk milleti, Tirk in-
kilab1 bunlardan geri kalamaz, kalmamasi gayedir (Varlik, 2009: 215-217).

Her ne kadar Hilmi Adnan Bey sinemaya dénemin inkilapg1 penceresin-
den bakmaya caligsa da Tiirk sinemasinin ilk evreleri isledigi konularin niteligi
bakimindan oldukca yetersiz filmlerin ortaya ¢iktig1 donemlerdir. Birinci Diin-
ya Savast yillarindan 1950’li yillara gelinceye dek, iiretilen eserlerin niteligi
g0z onilinde bulundurulacak olursa, Tiirkiye’de sinema bir sanat, bir iletisim
aract ve kiiltiirel bir olgu olarak istenilen diizeyde varlik gosterememistir. Bun-
daki temel nedenlerden en 6nemlisi sinemanin, Karakog¢’un da yazilarinda be-
lirttigi gibi, konularini bu toplumun temel degerlerinden almamasidir.

Sezai Karako¢’un edebiyat noktasindaki fikri ¢orakligimizi degerlendi-
rirken ortaya koydugu yaklasim, ana hatlariyla, Tanzimat’la birlikte temelsiz ve
koksiiz bir edebiyat dogmasi neticesinde lilkemiz uzunca bir siire diinya ¢apin-
da edebiyat triinii verememesi seklindedir. Ciinkii o donemden sonra kendi
insanindan, kendi trajedisinden kopmus, kendi topragina dokunmayan bir ede-
biyat tilirline yol verilmistir (Karakog, 1999b: 145). Benzer sonucun sinemanin
ilk donemlerinde de goriilmesi esasen kag¢inilmazdir.
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Tirk sinemasinin ilk dénemlerinin tartismasiz tek adami Muhsin Ertug-
rul’dur. ‘Tiyatrocular Dénemi’ olarak bilinen bu dénemin 6ncii ismi olan Er-
tugrul, tiyatrodaki parlak basarisini ‘Avrupa gormiisliikle’ stisledigi i¢in done-
min aranan yildizi olmustur. Tiirk sinemasinin, Muhsin Ertugrul’un vesayetine
birakildig1 bu dénem ikinci Diinya Savasi ile devrini tamamlamistir. Muhsin
Ertugrul’dan geriye filmlerinde ‘tiyatroyu, dekoru makyaji ve abartili oyunu ile
sinemaya tasidig1 ve Bat1 sinemasimi taklit ettigi’ elestirileri kalmistir (Ozon,
1985: 350). Bu taklitgilik esasen sinema diizeyinde de donemin ruhuna ve ge-
nel karakterine uygun bir egilim gostermistir. Osmanli toplumsal diizeni ile
baglar1 koparma, Bat1 uygarligi temeli lizerinde yeniden yapilanma seklinde
algilanacak reformlar cergevesinde sinema da aslinda Bati’y1 uyarlamakta,
tabiri caiz ise taklit etmekteydi. Karako¢’un yukarida edebiyat iizerine ifade
ettigi gibi sinema da erken donemde kaba bir taklitcilik ile kendi toplumsal
deger yargilarina oldukga sert bir kars1 koyusta bulunmaktaydi.

Ikinci Diinya Savas: ile birlikte Muhsin Ertugrul sinemasi devrini ta-
mamlamis oldu. Bu dénemden itibaren 1950’ye degin siirecek bir gecis donemi
yasandi. Savas donemi igerisinde iiretim anlaminda Tiirk sinemasi neredeyse
hig iirtin veremezken, toplumu etkileyen ve oldukga ragbet goren filmler Ame-
rikan ve Misir filmleriydi. Bu yillarda tiyatro disindan gelen ve yeni diisiince
akimlarindan etkilenen Liitfi Omer Akad, Faruk Keng gibi yeni kusak sinema-
cilar bir sonraki donemin dnemli isimleri olarak ortaya ¢ikmaya bagladi. Agah
Ozgii¢’iin (1993: 17) tabiriyle Keng “Ertugrul'un bir dlciide hizin1 kesen ve
Tiirk sinemasindaki tiyatrocular saltanatinin belini biiken” ilk yonetmen olarak
degerlendirilmekteydi. Her ne kadar kendine has bir tarz denemek istese de
Keng tiyatrocularin etkisinden tam anlamiyla hi¢gbir zaman kurtulamayacakti
(Oz6n, 1962: 121). Bu durum elbette sinemada 6zgiin bir dil olusturacak ve
konusunu kendi degerlerimizden ve gercekligimizden alacak yapimlarin hayat
bulmasina engel olacakti.

Bu dénemde ortaya ¢ikan bagimsiz sinemacilardan Baha Gelenbevi, Sa-
kir Sirmali, Turgut Demirag Cetin Karamanbey ve Aydin Arakon dikkat ¢ekse-
ler bile hi¢ biri Tiirk sinemasinda bir ¢igir acabilecek kapasiteye ulasamadilar.
Baha Gelenbevi ‘Giinahkarlar Cenneti’, Sakir Sirmali ‘Kamelyali Kadin fil-
miyle Tiirk sinemasinda ‘ilk soyut denemeleri’ gerceklestirmislerdir (Ozgiic,
1993: 19-20). Elbette bu filmlerdeki soyut temalarin Karako¢’un daha sonra
sinemamiz i¢in diislindiigii soyut kavramlardan ¢ok uzakta oldugu bir gercektir.

Demokrat Parti’nin iktidara gelmesi ile birlikte ekonomik yapida basla-
yan degisimlere paralel olarak koy ve kasabalarda goriilen geleneksel ekono-
mik diizen degismis, kdylerden kentlere dogru bir gé¢ olgusu 1950’lerin ortala-
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rindan itibaren goriilmeye baglanmistir. Tiirk sinemasi da ‘Sinemacilar Done-
mi’ denilen bu yeni donemde yeni bir hareketlilik yasamasina ragmen endiistri-
lesemeyen ve Ozgiin taraflart olmayan bir sinemadir. 1950’lerin belki de en
kayda deger ydnetmeni olarak Liitfi Omer Akad gosterilebilir. Sinemacilar
kusaginin onciilerinden birisi olarak Akad’in 1952 yilinda yaptigir ‘Kanun Na-
mina’ filmi 6zgiin bir anlatimi ve sinema dili ile Tiirk sinemasinda bir donemeg
olarak degerlendirilmektedir (Ozgiig, 1993: 19-20). Kent yasamini dogal
mekanlari i¢inde anlatan film, sinemamizda salt bir film olarak degerlendirile-
cek ilk film olmas1 nedeniyle 6nemlidir. .

Aym yillarda ortaya ¢ikan “tarihi filmler” modasi ise sinemacilar ¢aginin
getirdigi yeniliklerdendir. Vedat Ar’in ‘Ugiincii Selim'in Gdzdesi’, Baha Ge-
lenbevi’nin ‘Barbaros Hayrettin Pasa’, Miinir Hayri Egeli’nin ‘Cem Sultan’,
Aydin Arakon’un ‘Istanbul'un Fethi’ ve Sami Ayanoglu'nun ‘Yavuz Sultan
Selim Agliyor’ filmleri bu modanin drnekleri olarak one ¢ikmuslardir (Ozgiic,
1993: 21). Elbette bu donem filmlerini anakronik bir sekilde Sezai Karako¢ un
tarihe bakisi iizerinden degerlendirmek miimkiin degildir. Fakat Sezai Kara-
kog¢’un daha sonra 1980’lerde sinemamizi ilk bastan degerlendirdigi yazilarda
bu tiir filmleri senaryolarinin siradanligi iizerinden elestirdigi de bilinmektedir.

1950-1970 déneminde sinemada kimi yonleri ile olduk¢a dikkat ¢eken
yonetmenler de Tiirk sinemasinda var olmustur. Bunlarm basinda Asik Vey-
sel'in hayat1 iizerine kurdugu ‘Karanlik Diinya’ filmi ile ilk kez film yoneten
Metin Erksan gelmektedir. Tiirk sinemasinda ‘ilk gergekci kdy filmi® (Ozgiic,
1993: 22) olarak dikkati ¢ceken film bu anlamda Erksan’in sonraki siirecte diger
onemli filmlerine 6ncii olacaktir. Bu donemde Memduh Un ve 1958 yilinda
yonettigi ‘Uc¢ Arkadas’ filmi ile kiiciik insan dramlarim, sevgi dayanismasim
sicak bir dille sergiledigi filmlerin bir prototipini ortaya koymaktadir (Ozgiic,
1993: 27). Bu filmlerdeki hikayelerin toplumumuzun realitelerinden beslendi-
gini sdyleyebiliriz. Elbette Karakog’un sinemadan beklentisi muhteva bakimin-
dan salt kendi realitemiz degil, bundan baska Islam’n ruhuna da uygun diisme-
sidir. Bu filmler bu bakimdan tam anlamiyla Karako¢’un sinemadan iimit ettigi
filmler olmasa da, diislince pratigine ¢ok da aykiri degildir.

Donemin 6nemli bir yonetmeni de Ertem Goreg‘tir. Vedat Tiirkali'nin
senaryosunu yazdigi ‘Otobiis Yolculart® filmi ile ilk ¢ikisini yapan Goreg, 1964
yilinda Tiirk sinemasinin ‘ilk grev filmi’ denemesi olan ‘Karanlikta Uyananlar’
ile donemin &nemli sinemacilar1 arasina girer (Ozgiig, 1993: 33). 1964-1965
arast Tiirk sinemasinin genglesme doneminin baglangici sayilir. Halit Refig,
Feyzi Tuna, Tun¢ Basaran, Bilge Olga¢ ve Erdogan Tokath gibi genc yonet-
menlerin bu donemde en dikkat ¢ekeni Halit Refig ve onun 1964 yapimi 6ykii-
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siinii bir "i¢ gd¢" olay1 iizerine kurdugu "Gurbet Kuslan" filmidir (Ozgiic,
1993: 37). Tiirk sinemasinda yeni bir arayisin izlerini tasiyan bu film dénemi
ve sonrasinda ulusal sinema olusturma ¢abalar1 anlaminda kiymetlidir.

Her ne kadar bu donemde kimi sira dis1 yonetmen ve bu yonetmenlerin
ezber bozan filmleri Tiirk sinemasina deger katmissa da, agirlikli olarak sinema
koti bir Bati taklitgisi, tliccar zihniyetli egemen ziimrenin elinden kurtulama-
mistir. Sezai Karako¢ 1980’lere kadar uzanan bu bayagi sinemadan oldukga
mustariptir ve bu sinema anlayisini oldukea sert elestirir:

Sinema, Tiirkiye’ye girdigi giinden bugiine, belki 151k, renk, fotograf, ¢e-
kim gibi teknik agidan ilerlemisse de sanat agisindan siirekli diisiis gostermistir.
Onceleri hi¢ olmazsa zaman zaman bir edebi esere baglanma niyet ve istidad
gosteren senaryo, giderek son derece gayri ciddi bir ugras gibi 6nem ag¢isindan
geri plana itilmistir... Senaryo makineleri gibi insanlar vardir Tiirkiye’de. Bun-
lar durmadan senaryo iiretirler. Cok velutturlar da ondan mi? Hayir, sadece
eserlerinin eser, senaryolariin senaryo olmamasindan.

Diinyanin higbir tilkesinin sinemasi, bizimki kadar gayri ciddi degildir. O
kadar ki ‘Tiirk filmi’ denince, akla o tiirlii bir film geliyor ki, bunun diinyada
bir bagka 6rnegi yoktur. Fakir kiz- zengin ¢ocuk ya da zengin erkek- fakir kiz,
bir kaza ya da mucize kabilinden gozii agilan kor gibi, sdzde en acikli yerinde
giildiiren konulartyla, ¢agla, iilkeyle, fikirlerle, sanatla iligkisi olmayan bir film
tiirliniin ad1 oldu ne yazik ki ‘Tirk filmi’.

Sinema, giderek ciddiyetini yitirmig, daha sonra s6zde ideolojik bir ka-
rakter kazanmig, boylece kendini haklilastirmak istemis, bir daha iginden ¢ika-
mayacagi bir bataga saplanip kalmistir... Sanki baz1 kisiler bilerek sinemay1
bdyle sahipsiz birakmislar ki, onun araciligryla bu soylu (ruh soylulugunu kas-
tediyoruz) milletin ahlaki, zevki bozulsun, degerli zamani y1l boyu kaybedilsin,
hatta sagduyusu bile yitsin. Hainlik derecesine varan bir kasit veya ihmal, insa-
n1 utangtan yere gecirecek seviyede bir sinema dogurtmus. Zavalli insanlari-
miz, elli y1l ve daha fazla bir zamandir, bu kiiltiir, his, kafa, ahlak ve ruh 61dii-
riicii kurumun sultasi altinda manen ezilip ¢lirtitilmistiir.

Caresi Yesilgam’in 1slah1 degildir. Cilinkii bunca yoz bir sinema 1slah edi-
lemez. Yesilcam’1 kendi haline birakmak, yeni bastan sifirdan baslayarak si-
nemay1 kurmak gerekir. Yok edilen Yeniceri Ocag1 belki 1slah edilebilirdi.
Ama bu Yesilcam 1slah edilemez.

Meshur(!) aktorleri ve yildizlar, iinlii(!) yonetmenleri, yapicilari, stiidyo-
lartyla Yesilgam’t unutmali, yeni bastan, yetenekli gengler egitilerek, mutlaka
edebi bir eserin yine yetkin kisilerce senaryolastirilmasi suretiyle ve devletin
ciddi kontroliinde yapim ve iiretimiyle yeni filmler meydana getirilip yine kont-
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rollii sinemalarda oynatilmali. Konular tarihimizden, ger¢ek hayatimizdan
almmali, ciddi yazarlarca yazilmig senaryolarla filmlestirilmeli. Devlet her
alanda yardimini esirgememeli, planlama, projelestirme, sinemayi yeni bastan
kurma, bir gros plan konusu olmali. Sinema olustuktan sonra, yavas yavas 6zel
sektorde de rakip bir sinema dogurulmaya calisilmali.

Sinema, milletimizin egitimi i¢in ¢ok 6nemli bir kurumken, bu, simdiye
kadar bir anti-egitim, irfanin ve kiiltiiriin yikim vasitasi olmustur demek miiba-
lagali olmaz” (Karakog, 2004: 68-71).

Turk Sinemasrnda “Yerli Durug” Arayiglari ve “Ulusal Sinema”

Tiirk sinemasinin i¢inde bulundugu taklit¢i ve siradan goriintiiyii degis-
tirmeye doniik en énemli ¢aba yeni bir anlayis ile ortaya ¢ikan Ulusal Sinema
akimi olmustur. 1960°larda sinemamizda olduk¢a dnemli iz birakan bu akimin
oncii yonetmenleri Halit Refig ve Metin Erksan olmuslardir. Kavramin gerisin-
deki entelektiiel akil ise hem edebiyati ile hem de Tiirkiye nin sosyo-ekonomik
yapisina doniik fikirleri ile oldukg¢a kiymetli bir miitefekkir olan Kemal Ta-
hir’dir. Halit Refig’in (2009: 9-13) ‘Ulusal Sinema Kavgasi’ adli eseri bu aki-
min temel paradigmalarini ve ¢ikis gerekgelerini oldukga net bir bigimde ortaya
koymaktadir. Bu akimda Refig’in yol arkadaglari olan diger yonetmenler olarak
Metin Erksan, Liitfi Akad, Memduh Un, Duygu Sagiroglu ve Ertem Goreg’i
sayabiliriz.

Halit Refig’in kitabinda Tiirkiye’deki toplumsal degisimleri salt bir Bati-
c1 pencereden okumanin yanlis oldugu ana fikri ekseninde giiniimiiz meselele-
rinin Tirk toplumunun duyus, disiiniis 6zelliklerine gore ortaya konmasi ge-
rektigi belirtilmekteydi. Bati sinemasinin en biiylik kaynagi Bati sanati ise,
Tiirk sinemasinin kaynaginin da yerli bir kaynak olmas: elbette gerekmekteydi.
Sadik Yalsizuganlar’a (2014: 55) gore bu tavrin Kemal Tahir’den miilhem anti-
Batict bir tarz olduguna deginerek yapilan hatir1 sayilir filme karsilik Ulusal
sinemaci yonetmenlerin ‘ge¢ kalmis bir estetigin kurulmasi: yoniinde hissedilir
bir sigramaya tanik olunmasina karsilik, yukarida anilan sorun, 6zgiil bir sine-
ma dilinin olugsmasinin siirekli karsisina ¢ikmis ve dram diye koyulan yollar
hep melodrama varmistir’ diyerek, bu tavrin sonucunun pek de miispet netice-
lenemedigini dile getirmektedir.

Sinemanin, roman ve hikaye gibi Tiirk toplumuna Bati’dan geldigini, bu
alanlarda uzun bir taklit doneminden sonra nasil ulusal olmak basarildiysa,
sinemada da benzer tavrin basarili olacagina inanan Ulusal sinemacilardan
Halit Refig, “Haremde Dort Kadm” ve “Bir Tiirke Goniill Verdim” filmlerinde
Metin Erksan ise “Sevmek Zamani” ve “Kuyu” filmlerinde ulusal sinema aki-
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minin en glzel drneklerini verirler. Yalsizuganlar (2014: 185-186) ise kader
disiincesine iligkin derinlikli ve gergeke¢i bir bakis agisinin bu filmlerde de
dogmamis olmasindan ve Islam kiiltiiriine bir veri olarak bile egilmemelerinden
otiirii ulusal sinemacilart bir gecis donemi kusagi ve sinemacist olarak deger-
lendirmektedir.

Bu akimin en verimli ve 6zglin yonetmenlerinden olan Metin Erksan,
koy gercekligini anlattigr 1962 yili yapimi ‘Yilanlarin Ocii’ ve 1964 Berlin
Film Senligi'nde "en iyi film" secilen Altin Ay1 6diillii ‘Susuz Yaz’ filmleri ile
bu tavrim siirdiirecektir. Bundan baska kent filmi olan ‘Gecelerin Otesi’yle de
Tiirk sinemasinda "toplumsal gergekgilik" adiyla yeni bir akimin olusmasini
saglayacaktir. Ozellikle ikinci Diinya Savasi sonrasi Tiirkiye nin ABD eksenli
bir politik atmosfer icine girmesi ile Tiirkiye’de kapitalist anlayisin ilk tohum-
lar1 atilmig oldu. Ilk defa 1949 yilinda CHP’li Bayindirlik Bakani Nihat Erim
tarafindan dile getirilen ‘Tiirkiye'yi kiiglik bir Amerika yapacagiz’ anlayisi,
1950-1960 aras1 on yillik Demokrat Parti iktidar1 tarafindan da benimsendi.
Carpik bir kapitalistlesme anlayisi ile her mahallede bir milyoner yetistirme
amaci sonunda sinif atlama diisleri sagliksiz bir sekilde koriiklenmis ve basari-
ya giden yolda her sey miibah anlayisi toplumun dokusunu ve manevi kimligini
derinden sarsmistir. Tanpinar’in 1960°da kitabin 6nsoziinde zikrettigi “hayati-
mizda kaybolan seylerin ardindan duyulan iizlintii ile yeniye karsi beslenen
istiyak” sozleri bir yerde Tiirk sinemasinda ayni yil benzer kaygilarla makes
bulmustur. 1960 yilinda Metin Erksan’m ‘Gecelerin Otesi’ filmi bu anlamda
ozellikle 1950°1lerde baslayan toplumsal degisimleri ve bu degisimlerin neden
oldugu toplumsal ve kiiltiirel yozlagmalar1 carpici bir bicimde ortaya koyar
(Dogan, 2020: 431).

Bu donemde ulusal bir sinema dili olusturmaya ¢alisan yonetmenler este-
tik kaygilardan da taviz vermeyerek yaptiklari toplumsal gercekei filmlerle
sadece hayatin temel gerceklerine objektiflerini tutmuyorlar, bundan baska bir
nevi toplumsal muhalefet gorevi gorerek bir yerde toplumun genelinin hayif-
landig1 ‘kaybolan seyleri’ sinemasal bir dille elestiriyorlardi. Bu donemde ¢eki-
len Gecelerin Otesi (Metin Erksan, 1960), Yilanlarin Ocii (Metin Erksan,
1962), Otobiis Yolculart (Ertem Goreg, 1961) Sehirdeki Yabanci (Halit Refig,
1962), Act Hayat (Metin Erksan 1963), Susuz Yaz (Metin Erksan, 1964), Ka-
ranlikta Uyananlar (Ertem Goreg, 1964), Bitmeyen Yol (Duygu Sagiroglu,
1965) ve Haremde Dort Kadin (Halit Refig, 1965) filmlerini 1960’larm ilk
yarisinda yapilan toplumsal gergekei filmlerin 6nemli drnekleri olarak siralaya-
biliriz.
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Erksan’in en 6nemli yonlerinden birisi de sinema dilinde tutkuyu ¢ok
basarili bir sekilde dile getirebilmesidir. "Ac1 Hayat" filminde kara sevda diye
nitelendirebilecegimiz tutku kavramini smifsal geliskiler etrafinda ortaya ko-
yarken, 1965'de yonettigi ‘Sevmek Zamani’ ise, sergiledigi soyut diinya ile bir
tutkunun siiridir. Ozgii¢c’e gdre ‘Sevmek Zamani’nin atmosferine son derece
uygun disilip yakaladigi bu siirsel estetik, Metin Erksan icin olsun, Tirk sine-
masi i¢in olsun bir zirvedir. Ve ‘Sevmek Zamani’ Erksan'in en kisisel filmidir
(Ozgiig, 1993: 23). Erksan’in ‘Sevmek Zaman1’ filmindeki tavr1 belki de Sezai
Karako¢’un soyuta dayali sinema kavramina en yakin Ulusal sinema donemi
filmidir. Bu bakimdan Sezai Karakog¢’un hem sanatsal hem de siirsel estetigine
en yakin dénem filmi olarak ‘Sevmek Zamani’ filmini gostermemiz miimkiin-
diir.

Donemin koksiiz modernlesme ve carpik Batililasma elestirisi 1966 ya-
pim1 Atif Yilmaz filmi ‘Ah Giizel Istanbul’da da dile getirilir. Aslinda daha
derinden bir ‘ahhh’ anlatisidir bu film. Hagmet Ibriktaroglu (Sadri Alisik), ku-
saklar boyu Istanbul'da yasamis giingdrmiis bir ailenin cocugudur. Yillar geg-
tikce degisen caga ve gevresine uyum saglayamamis, calismay1 da pek sevme-
digi i¢in ailesinden kalan servetini peyderpey kaybetmistir. Atadan kalma yali-
nin bahgesine kurdugu gecekonduda daha dogrusu kuliibe-i ahzan'da (hiiziinler
kuliibesi) yasamaktadir. Bildigi tek is olan seyyar fotografcilik yaparken bir
giin Izmir’den Istanbul’a artist olmak icin gelen genc kiz Ayse (Ayla Algan) ile
katilacagi yarigma igin fotograf c¢ektirirken tanisirlar. ‘Biitlin artist mecmualari-
n1 hatmetmis ve orada bahse konu olan biitiin artistlerin hayatlarini1 ezberlemis’
olan ve mahallesinde ‘Artist Ayse’ olarak taninan bu yalniz ve saf kiza aciyan
Hasmet onu gecekondusuna getirir ve sokakta kalmaktan kurtarir. Gormiis
gecirmis adam Hasmet, gen¢ kiz Ayse’yi yolundan dondiirmek ve bu islerin
sandig1 kadar kolay olmadigina ikna etmek icin caligsa da Ayse vazgegmek
istemez.

Ulusal sinema akiminin izlerinin goriildiigii filmin temel dertlerinden bi-
risi i¢ gdcler sonras1 Anadolu insanmin batililasma siirecine giren ‘Yeni Istan-
bul’ ile girecegi sinav sonucunda yavas yavas olusan sosyo-kiiltiirel degisimin
etkilerini tespit ederek, bu topraklarin degerlerini korumak ve yozlasmaya karsi
diren¢ gostermek oldugu sdylenebilir. Tanpinar’in hemen hemen her sehirde
Tiirk kiiltirinlin olmazsa olmaz 6gelerinden birisi olarak goriilen Tiirk musiki-
si burada geleneksellik ve modernizm arasindaki ¢atismalarin bir pargasidir.
Filmde Tiirk miizigini ¢agdaslastirma adina yozlastiran elitler ¢ok keskin bir
bicimde elestirilmistir. Ozellikle Cumhuriyetin erken dénemlerinde Tiirk miizi-
gine karsi olusturulan negatif algi elitlerde boyle abstirtliikklere sebebiyet ver-
mistir. Hagsmet’in isgiizar arkadasinin meyhanede sdyledigi, ‘yerli miizigimizi
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alaturkaliktan kurtarmak ve alafrangalastirmak i¢in sosyal etiitler yapiyoruz’ ve
‘anlayacaginiz halkimizin zevkini Batililastirmaya ve bayagiliktan kurtarmaya
calisiyoruz’ seklindeki sozleri bir doneme damga vuran anlayistir esasinda. Var
olan miizigin bayag1 diye addedilmesi ¢cok zoruna gider Hagsmet’in. Korumaci
bir refleksle sahip ¢ikar medeniyet degerlerine. Meyhanedeki arbeden sonra
kagan miizik misyonerlerinin arkasindan da ‘kiiltiir hizmeti ha, anasi babasi
belli olmayan kozmopolit maskaralar’ diyerek net tavrini ortaya koyar bu hal-
kin degerlerine tepeden bakmaci anlayisa. Atif Yilmaz Ah Giizel Istanbul ile
Hagmet’in agzindan Batiya ait her seyi kutsal géren ve kendi kiiltiirtiini kiiglim-
seyen aydin takiminin kotii taklit¢iligine verip veristirmistir. Bunun sonucunun
modernlesmeden ziyade yozlasmisliga neden olacagini da miizik {izerinden dile
getirmistir (Dogan, 2020: 451). Buradaki carpik Batililasma elestirisi yine
Sezai Karako¢’un medeniyet degerlerine sirt cevirmis, Bati’dan gelen her dege-
ri kutsayan Orta Dogu aydini elestirisi ile paralellik gosterir. Yine de Ulusal
Sinema akimi tam anlami ile Karako¢ un zihnindeki dirilis diisiincesinin sine-
mas1 olmaktan uzaktir.

Tiirk Sinemasinda ‘Diriligin izleri’ ve ‘Milli Sinema’

Her ne kadar ‘dini film’ diye adlandirilan donem moda olarak 1965 son-
ras1 Tirk sinemasinda etkili olduysa da, bu filmler ticari kaygilarla yapilmaktan
oteye gidemediler. Nuri Akinci’nin 1965 yilinda ¢evirdigi ‘Hazreti Yusuf un
Hayat1’ filmi bu akimin Onciisii olarak etkisi 1973’e kadar siirecek bir moday1
da beraberinde getirdi (Ozgiic, 1993: 41). Bu modanin gayri ciddiligi yaninda,
1970 yilinda ‘Ulusal Sinema’ tartigmalarinin ardindan yeni bir diisliince akimi
daha ciddi bir bigimde giindeme gelir. Yiicel Cakmakli'nin yonettigi ‘Birlesen
Yollar’ filmi ‘Milli Sinema’ ya da ‘Islami Sinema’ akiminin énciisii olarak
dikkati ¢eker. Cakmakli bu akimin kuramcisi olarak ‘Milli Sinema iizerine
temellendirilmis filmlerle Islami sinema hareketini siirdiiriir (Ozgii¢, 1993:
453).

Sezai Karako¢’un diisiincelerini, kdklerini milli kiiltiirden ve manevi de-
gerlerden alan bir anlayisla, belki de sinemada en iyi yansitan isim Yiicel Cak-
makl1 ve onun temsil ettigi Milli Sinema ekolii olmustur. Ulusal sinema akimi-
nin yerellik arayisina maneviyat unsurunu ekleyen Cakmakli ‘taklit¢ilikten
uzak, kokleri olan, milletiyle bag kuran, kiiltiirel temelleri olan, milli-manevi
degerlere bagl bir sinema’ (Bilim ve Sanat Vakfi Sanat Arastirmalar1 Merkezi:
2008: 14) anlayist ile Tanpmar’in Bes Sehir’de belirledigi istinat noktalarini
sinemada igsellestirir. Cakmakli’nin ¢ektigi ilk filmi Birlegsen Yollar’dir.. Son-
rasinda ise Necip Fazil’in eserlerinden uyarladigi Cile (1972) ve Zehra (1972),
Oglum Osman (1973), Kizim Ayse (1974) ve Memleketim (1975) gibi filmlerle
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bireylerin ve toplumun manevi bir derinlige ihtiya¢ duydugu, gecmisin kuvvetli
birikimini reddetmenin Tirk toplumunu kimliksizlestirdigi gibi mesajlarla bir
yerde Sezai Karakog¢’un iizerinde durdugu kimi noktalar1 sinemada yeniden
toplumla bulusturur (Dogan, 2020: 433).

Yiicel Cakmakli’nin milli sinemanin ilk filmi sayilan 1970 yapimi Birle-
sen Yollar filmi Sule Yiiksel Senler’in “Huzur Sokagi” romanindan uyarlan-
mustir. Bu film, Teknik Universite’ye devam eden iki gencin; zengin kizi, Av-
rupai diisiinceli Feyza (Tiirkan Soray) ile fakir ve muhafazakar goriigli Bilal’in
(Izzet Giinay) ask dykiisiidiir. Film ana hatlarryla modernitenin gercek anlamda
mutlu edemedigi kusaklarin inang ekseninde manevi donilisiim yasayarak mut-
lulugu aramalarin1 anlatir.

Annesi ile Istanbul’un miitevazi hayat siiren ailelerinin yasadig1 mahalle-
lerin birinde orta halli bir ailenin oturdugu ahsap bir evde yasayan Bilal ile
gelir diizeyi yiiksek bir ailenin ev tipini gosteren yeni yapilmis apartmanda
oturan Feyza arasinda zamanla gelisen ask anlatilir filmde. Feyza yasayis ola-
rak Avrupai, ailesi tarafindan ihmal edilmis, paraya, liikse ve eglenceye diis-
kiin bir kiz1 canlandirmaktadir. Bilal ise, okulunu bitirip is gili¢ sahibi olmaktan
baska bir sey diisiinmeyen, caliskan, yardimsever, herkesin sevdigi, maneviyati
kuvvetli birisidir. Arkadaslari ile iddiaya giren Feyza, Bilal ile yakinlasmaya
calisir. Bu sayede ikisi arasinda bir ask baslar. Ote yandan, Feyza yasadig1 ha-
yatin ylizeyselliginin farkindadir. Feyza zamanla yasadigi bu hayatin icinde
derin bosluklar agtigina inanarak, bunu kapatmanin yolunun dine ydnelmek
oldugunu idrak eder. Giyimini kusamini degistiren Feyza, icki gibi kotl alig-
kanliklar1 birakarak namaza ve diger ibadetlere baslar. Filmde islami degerler
ve Ogeler pek cok karede gosterilir. Bilal’in namaz kilmasi, Feyza’ya hediye
olarak basortiisii almasi, ilahi ve ezanlarin esliginde cami ve namaz sahneleri
ile dini simgeleyen Ogelere gonderme yapar. Birlesen Yollar, birbirine ters
hayat tarzlarinin bir giin o eski zaman maneviyatinda birleseceginin kanit1 nite-
liginde bir filmdir (Dogan, 2020: 458).

Yiicel Cakmakli, Birlesen Yollar’da Bilal ve Feyza karakterleri iizerin-
den toplumun modernlesme tecriibesini elestirir. Gii¢lii bir medeniyetin miras-
¢ist olan bir toplulugu, toplumun tamaminin destegi soyle dursun bilakis ¢o-
gunlugun arzusu hilafina Batili bir hayat tarziyla doniigtiirme siireci toplumda
ciddi bir kimlik krizine neden olur. Bilal’in temsil ettigi dindar kesim ekono-
mik ac¢idan gii¢stizliigii nedeniyle kiiciik bir sekiiler Batilasmaci grup karsisinda
acizdir. Fakat Batilagan bu marjinal grup da dejeneredir ve kurtuluslar1 ancak
maneviyata tekrar donmeleri ile miimkiin olacaktir. Bu yonleri ile filmin verdi-
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gi mesajlarin Karakog¢’un fikirlerine, en azindan modernlesme tecriibesi ve
kendi kiiltiirel kimligimizi koruma noktasinda, yakin oldugunu sdyleyebiliriz.

Milli Sinema akimi gercevesinde film c¢eken ydnetmenler igerisinde
Cakmakli disinda Mesut Ucakan ve Ismail Giines’i de 6zellikle zikretmek ge-
rekmektedir. Ibrahim Yenen, Mesut Ugakan’t Cakmakli’ya nazaran sinemay1
temelde bir teblig araci kabul ettigi i¢in daha radikal bir sGyleme sahip olmakla
nitelendirir (Yenen, 2012: 257). Ugakan’a gore islam diisiincesinin pratik bir
ornegi olarak degerlendirilebilecek Milli sinemanin ilk orneklerini, mevcut
diizenin olumsuz sartlarindan kaynaklanan bir takim taviz ve eksikliklerle ken-
di biinyesinde barindiran gabalar olarak nitelendirmektedir. Ugakan Cakmakli
sinemasimt Milli Sinema diisiincesine yeterince uygun olmadigi gerekgesi ile
elestirir (Ugakan, 2010: 166-167). Ozellikle dinin sadece mili bir kiiltiir mese-
lesi olarak Cakmakli tarafindan vurgulanmasi Ugakan’in elestirdigi bir diger
konudur. Ona gére Islam’in milli kiiltiirii meydana getiren en onemli unsur
olmasinin yaninda ekonomik, sosyal, siyasal ve ahlaki goriislerinin de Milli
sinemada teblig amaciyla kullanilmasidir. Ugakan, 1990 yilindan sonra ise
Milli Sinema akimin en dikkat ¢eken yonetmeni haline gelerek donemin hassas
konular1 olan basértiisii ve Iskilipli Atif Hoca iizerine filmler geker. Tiirkiye’de
yiikselen Islamciliga paralel bir sinema dili de kendisinde giinden giine artar
(Yenen, 2012: 258).

Yiicel Cakmakli ve Mesut U¢akan’dan sonra bu alanda en 6nemli eserle-
ri veren yonetmen Ismail Giines olmustur. Giines’i digerlerinden belirgin bi-
¢imde ayiran 6zelligi onun Milli Sinema akiminin genelde sanat eylemini me-
saj kaygisinin oniinde tutan yonetmeni olmasidir (Yenen, 2012: 259). Tiim bu
eksikliklerine ragmen Milli Sinema akimini Sezai Karako¢’un idealine en ya-
kin akim olarak degerlendirmek miimkiindiir. Buna ragmen diger akimlar gibi
Milli Sinema da Karakog’un zihnindeki hem sanat tarafi hem de mesaj tarafi
yiiksek bir akim olarak sinemada yer alamamustir.

SONUG

Sezai Karakog 1950’Ierin ikinci yarisindan itibaren Tiirkiye’nin diisiince
ve sanat diinyasina belirgin bir iz birakan 6nemli miitefekkirlerden birisidir.
Kokleri kadim medeniyete ve Islam’in 6ziine dayanan “dirilis” felsefesi ile
diisiince diinyamizi zenginlestiren Karakog, toplumu ilgilendiren hemen hemen
her konuda yazilar yazmis, bu yazilar dogrultusunda da yeni bir “dirili nes-
li”nin gelecegine yilirekten inanmistir. Sanat ve edebiyatin her alaninda kendi
dirilis diisincesi ekseninde fikirler tireten Karakog¢’un iizerinde durdugu konu-
lardan bir tanesi de sinemadir. Gérece geng bir sanat dali olan sinemanin Gne-
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mine dikkat ¢eken Karakog’a gore bu sanatin Tirkiye’deki serencami kendi
haline birakilmiglik ve sahipsizliktir. Oysa propaganda anlaminda belki de en
etkili silahlardan olan sinemay1 kendi kadim medeniyet degerlerimizin emrine
veremedigimiz i¢in bugiin anti-propaganda etkisinde kalan Islam ve medeniyeti
tarafsiz gozlerin nazarinda oldukca negatif bir sekilde degerlendirilmektedir.

Tiirk sinemasinin gelisim hallerini pek ¢ok gelismekte olan iilkelerdeki
aydin tavrina benzer bi¢cimde bir taklit ve kendi degerlerine yabanci bir tutum
olarak goriir Karakog. Bati’dan gelen her seyi gozii kapali kabul eden bir yari-
aydinlar toplulugunun hegemonyasindaki bir sinemanin pek de yol alabilecegi-
ni diisinmez. Sinemanin her seyden Once medeniyet degerlerimize bakmasi
gerektigi noktasinin tizerinde 6zelikle durur. Kendi hikayemiz ve kendi deger-
lerimiz sinemanin ana muhtevasini olusturmalidir.

[k donem Tiirk sinemas1 Karakog’un bu diisiincelerinin cok uzagindadir.
Modernlesme ¢abalarinin en hizli oldugu erken cumhuriyet déneminde sinema-
cilar da donemin modernlesme perspektifinde Bati’ya bakarlar. Bati’nin her
alanda iistiinligii burada da s6z konusudur. Muhsin Ertugrul onderligindeki
Tiyatrocular Dénemi bir nevi Fransiz komedilerinin kotii tekrarlardir. Sezai
Karako¢’un medeniyet diisiincesine kimi yonleri ile yaklagan filmler ise sine-
macilar kusagi’nin i¢inden ¢ikan memleketin sosyo-ekonomik gelisimini goz
oniinde tutarak Bati’dan farkli bir ekonomik doniigiim yagsandigi gerekgesi ile
kadrajim direkt kendi topraklarina ¢eviren Ulusal Sinemacilar olmustur. Kendi
insaninmiz1 konu alan bu sinemacilar1 Karakog’tan ayiran ise muhtevanin Islam
olmasi durumudur. Bu eksikligi ise Milli Sinema akimi doldurmaya calisacak
fakat Karako¢’un ideal sinemasina yaklagan film sayisi belki de bir elin par-
maklarimi gegmeyecektir.

Sanat ve din Karakog¢ un diisiince sistematiginde en 6nemli kavramlardir.
Tiirk sinemasinin evreleri ise ilk baslarda hem sanattan hem de dini degerler-
den uzaktir. Kolaya kacan bir taklit¢ilik barindirir. Ulusal sinema doneminde
bu akim sanatsal olarak kimi filmlerde kendi insanimizi anlatma noktasinda
oldukgca basarili olmasina karsin muhtevasinm Islam’dan almadig igin tam ola-
rak Sezai Karako¢’un idealindeki sinema degildir. Her ne kadar Bati’ya kars1
kendi degerlerimizi kendi ekonomik kosullarimiz ekseninde incelemesi ile
Karakog diisiincesi ile kimi paralellikler gosterse de ulusal sinema son kertede
Islam’in temel bakis agisindan olaylara bakmamaktadir. Sezai Karakog’u idea-
lindeki sinema mefthumuna tiim eksikliklerine ragmen Milli Sinema déneminde
rastlamak miimkiindiir. Burada hem sanat hem de dini kavramlar belirli dozda
kullanilmistir. Elbette sinemada salt bir Islami anlayis, yerlesik diizenin agmaz-
larindan 6tiiri tam anlami ile miimkiin olamamistir. Bu bakimdan Karako¢’un
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hayal sinemasi veya riiya sinemasi seklinde kavramsallastirmaya ¢alistigi kendi
sinema anlayisina Milli Sinema déneminde de biitiiniiyle rastlamak imkansiz-
dir. Yine de belli bir estetik caba gézetilen bu filmler dini degerleri 6ne ¢ikar-
ma anlaminda basarili olmuslardir. Biitiin bu kismi bagarilarina ragmen verdigi
iriinler bakimindan Milli Sinema akimi, kanimca, sinema dili ve sanatsal yonii
ile Ulusal Sinema ‘ya yaklagamamistir. Son donemlerde yapilan kimi dini 6ge-
lerin 6ne ¢iktig1 film ve dizilerin ise sanatsal degeri oldukga tartismalidir.

Son olarak, Sezai Karako¢’un sinema anlayisi hala tam anlami ile beyaz
perdeye yansimamigtir. Kiiresellesme ile birlikte daha yogun bir saldir karsi-
sinda bulunan Islam toplumunun ve medeniyetinin kendi 6zgiin sinema dilini
toplumuzda olusturmasi kapitalizm ve degerlerinin daha siddetli baskisi netice-
sinde giinden diine daha da zorlagmaktadir. Bu zorlu siirecin sonunda idealist
bir dirilis nesli kendi varligin1 ortaya koyabilirse, Karakog¢’un idealindeki sine-
ma anlayisi da hayat bulabilir.
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SEZAI KARAKOG DUSUNCESINDE “SOSYAL SORUN”
YAKLASIMI: EMEK, ADALET VE iKTISAT KAVRAMLARI
UZERINE YENIDEN DUSUNMEK
Haci SARI”

GIRIS

Sezai Karakog, son donem Tirkiye diisiincesinde islam nokta-i nazarin-
dan sarfi efkar edip, icale-i kalemde bulunan énemli diistiniirlerden biridir. Siir
ve nesir tiriinde pek gok eser veren Karakog, eserlerinde bir hayat nizam ola-
rak islam’in degindigi hemen hemen her konuya deginir. Varlik ve metafizik,

sanat ve estetik gibi mevzular iceren eserlerin yaninda siyaset, ekonomi, top-
lum gibi giindelik hayatin dizaynini igeren yazilar da kaleme almstir.

Daha ¢ok makro perspektiften yazilar kaleme alan Karako¢’un iktisadi
alana yonelik yazilari bir kurgu olan Ust alanin izdiisimu seklinde izah edilebi-
lecek karaktere sahiptir. Karako¢’un dlsiincesinde iktisadi alan kurucu bir 6zne
degil, inang ve ahlakin belirledigi ilkelerle insa olunan veya olunmasi gereken,
bu sebeple de tabi olmasi gereken bir alandir.

Karakog’un diigiincesi inang-ahlak ve toplumsal-iktisadi alan karsitligin-
da kurdugu iliskide ahlaki alamin toplumsal ve iktisadi alana yon verdigi bir
yapr fikri Uzerine insa edilmistir. Ancak glinimiiz modern toplumlarindaki
kurgu tersinden insa olundugu igin Karakog¢’un inang-ahlak ile iktisadi alan
arasinda kurdugu mihaniki iliskinin gerceklesmesi mimkiin goziikmemektedir.
Buna ragmen Karakog, eserlerinde bir fikri sabite olarak bu durusun gosterdigi
yonde toplumsal ve iktisadi alani1 degerlendirmistir ve bu sebeple de eserlerinde
toplumsal sorunlari dnemsemedigi seklinde elestirilere maruz kalmistir.”

Karakog’un “Islam toplumunun ekonomik striiktiiri” adh eseri basta ol-
mak Uzere toplumsal ve iktisadi alana dair konular: ihtiva eden eserlerinde
olusturulan toplum ve iktisadi yap: yaklasimi ilke esasl oldugundan toplumsa-
lin Orettigi sorunlardan hareketle olusturulmamistir. Aslinda bu yaklasim bir
bakima islam’dan kaynaklanmayan sorunlarin cevabini Islam icinden vermeye
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calismanin yersiz oldugu iddiasini barimndirmaktadir: “Eger toplumsal yap1 bah-
solunan ilkeler 1s181inda insa olunursa mevcut sorunlar da vuku bulmayacaktir”
seklinde formiile edilen bu yaklasim dogal olarak kapitalist ya da sosyalist ilke-
lerce yonetilen toplumsal yapinin sorunlarina cevap liretme yerine sistemsel bir
oneri olarak kendini gosterir. Karakog un eserlerinde Islam ve diger sistemler
seklinde yapilan karsilastirilmalar1 da bu ¢ergevede degerlendirmek gerekir.

Bu calismada Karakog¢ un toplumsal hayatin 6nemli bir unsuru olan eko-
nomiye dair yazilar lizerinden toplumsalin insasin1 iceren bakis acis1 degerlen-
dirilmeye calisilacaktir. Karakog’un diisiincelerini iktisat, emek ve adalet kav-
ramlar1 baglaminda ele alindig1 bu calisma sosyal sorun ve sosyal adalet fikri
on plana ¢ikmaktadir. Bu sebepten Karakog un sosyal alani ilgilendiren diisiin-
celerinin degerlendirilmesine gecemeden evvel Karakog¢’un kullandigi kavram-
lar ve sosyal sorun kavramina egilmek gerekir.

SEZAi KARAKOG'UN LUGATGESI

Sezai Karakog¢ giiniimiiz sosyal sorunlarina yaklasirken modern bir dil
kullansa da kullandig1 kavramlar ve kavramlara yiikledigi anlamlar Islam dii-
siince ve tecriibesinden neset etmistir. Iktisadi alana dair goriisleri de Islami
perspektifin olustugu, Medine Islam toplumun iktisadi hayatindan neset eden
iktisadi yapidir (Bas, 2005: 114). iktisadi alana dair en énemli yazilarini ihtiva
eden “Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii”” adl1 eserinin hemen basinda bu
hususa dikkat ceken Karakoc, Islami bir bakis acisini ve bunun kavramlarini
kullanma zorunluluguna isaret eder. Karakog’a gore Islam iktisat yaklasimini,
oncelikle Islam degerler skalasindan tiiremis kavramlar ve Miisliiman tecriibe
tizerinden kavramak gerekir (Karakog, 2013: 7-15). Karakoc da iktisadi hayata
dair meseleleri ve bunlarin toplumsal hayata tesirini Islam’in temel esaslart
tizerinden kavrar (Okumus, 2022: 108). Karakog¢’un kavram ve yontemlerde
gosterdigi hassasiyet bir kiigiik liigatce olusturmaktadir.

Karakog¢’un iktisadi ve sosyal alana dair diisiincelerinden neset eden lii-
gatgede bazi 6nemli kavramlar 6n plana ¢ikar. Bir kismi Miisliiman bir zihnin
toplumsal sorunlara yonelik bakisini nitelerken diger bir kismu da karsithig
ifade i¢in kullanilmistir.

Karakog¢’un liigatgesinin temel kavramu ‘dirilis’tir. Dirilis; her ne kadar
uyusukluktan silkinme, uykudan uyanma, tembellikten kurtulma yeninden ha-
yat bulma anlamlarini barindirsa da asil anlami 6liimden sonra dirilisi hatirlat-
maktadir. Insanin Allah’a, hemcinsine ve tabiata karsi sorumlulugunu hatirla-
tirken kavramin asil baglami ahiret hayati ve hesap giiniidiir. Bu sebeple ‘he-
sap’ Karako¢’un yaklasiminda 6nemli bir yer tutar. Dirilisi takiben insan dm-
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riiniin muhasebesinin yapildig1 hesap giinii ve mizan Karakog¢’un diisiincesinde
en Onemli noktalardan biridir. Allah’a karsi sorumluluk bilinci tasiyan insan
toplumsal alanda adaleti, mizan1 gézetmek zorundadir. Ahlak ise Karakog¢’un
fikriyatinda temel kavramlardan biridir. Islam inancinda neset eden ahlakilik
Karakog¢’un toplumsal meseleleri yorumlamasinda temel kavramlardan biridir.

Korakog’un sosyal ve iktisadi alana dair fikirleri temelde haram ve helal
(Karakog, 2020: 87) liiks ve israf yasag1 (Karakog, 2013: 17-22), zekat (Kara-
kog, 2013, s. 46), istihsal ve istihlak (liretim-tiikketim) (Karakog, 2020: 87),
emek ve kazang (Karakog, 2013: 44-45), faiz ve faiz yasagi (Karakog, 2013:
44-45) ve zulim gibi kavramlar ¢er¢evesinde sekillenir. Karakog¢’un gergeve-
sini ¢izdigi Islam’m ekonomik striiktiirii; bencillik, bireycilik, tefecilik, faiz ve
smirsizca biriktirmenin olmadigi, aksine paylagma, sadaka, infak ve zekat tize-
rine kurulu bir hayat tarzi oldugunu vurgulanir (Okumus, 2022: 109-110).

Islam’in buyruklarini esas alan Karakog, emir ve yasaklara itaati adalet,
bunlara isyani1 da zuliim olarak goriir. Emir ve yasaklara uymamak sadece Al-
lah’m hakkina riayet etmek anlaminda degil, ayn1 zamanda toplumsal dengenin
bozulmasina sebebiyet verecegi i¢in de insanlarin birbirine zulmetmesine, bir-
birlerinin haklarimi gézetmemesine neden olur. Buyruklara itaat ise hem Al-
lah’a hem de sair insanlara kars1 sorumluluk bilinciyle hareket etmeyi gerektir-
digi i¢in adaletin tesisinde yegane amildir.

Karakog un Islam inancindan ilhamla kullandig1 kavramlar diisiincesinin
“ne”ligi hakkinda fikri verirken bu kavramlar yerlestirdigi baglam da 6nem arz
eder. Ikinci kategori onun diisiincesinin politik-ideolojik tarafim olusturur ve
sarf edilen ¢abay1 anlamli kilar. Yukarda bahsedilen kavramlarin g¢ergevesini
Islam olusturur. Islam mazlum, ezilen, somiiriilen, hakki gasp edilen yetim
birakilmis ve magdur edilmisi ifade eder. Mazlum ve Islam esitlemesi seklinde
olmamakla birlikte Miisliiman modern ¢agda en ¢ok magdur edilendir. Boylece
adaletsizligin, zuliim ve sOmiiriiniin kaynagi olarak modern sistemin kurucu
zihniyeti ve failleri isaret edilirken ayn1 zamanda ¢ekilen acinin politik bir dii-
zeleme de taginmasini saglar. Miisliiman tilkelerin ve sair diger magdur millet-
lerin ¢ektigi sebebin miisebbibi ve faili Bati’dir.

Ikincisi kavram dizisi ise dogu-bati ayrinu seklinde ifade bulur. Dogu
kavrami biraz miiphem kullamlir. Bazen Islam’1 icerecek sekilde genis (Kara-
kog, 2011: 27-28 & Karakog, 2021: 409-413), sekilde yorumlasa da dogu farkl
bir medeniyet ve diisiiniis tarz1 olarak ifade bulur, dogu Asya’dir (Kogak, 2016:
55-56). Bati ise kotiiliiglin, somiiriiniin, gasp ve talan etmenin ifadesidir. Dogu-
Bat1 karsithiginda islam Hz. Adem’den itibaren temsil edilen tevhidi yonelisin
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ismi olarak farkli bir medeniyet seklinde tezahiir eder (Karakog, 2004: 76 &
Kogak, 2016: 58-59).

Dogu-Bat1 karsitligimin yaninda Komiinizm-Kapitalim karsithig1 da sik¢a
islenen temalardandir. Islam bu baglamda sahte mustuculara kars: bir umuttur.
[slam somiiriicii ve aldatic1 Kapitalizm ile baskic1 ve aldatici komiinizm karsit-
liginda bir umut, hakikate gotiiren ve aldaticimin aldatmasina karsi dayanak
olusturan bir umuttur. Dogu-bati, kapitalizm-komiinizm karsithiginda Islam’in
insan anlayisi da ortaya cikar. Sahte insancillik siisiiyle bezenmis bu konum-
lanmalar insam Ozgiirlik ve esitlik gibi duygularla somiiriirken insana kars
giivensizligi de doruga tasimaktadirlar (Karakog, 1975: 128-129). Bu ayrimlar
politik diizlemde ise ABD, Rusya ve Cin seklinde temsil edilir. Bunlarin her
biri hem Miisliimanlara hem de sair mazlumlara karsi oldukc¢a gaddardir. Rusya
esitlik idealinden evvel panslavizm {ilkiisiiniin ve Rus jeo-politikasinin yiiriitii-
clistidiir, Komtiinizm ise bunun i¢in kiliftir. ABD de 6zgiirliik tlkiistiniin degil
panamerikanizmin savunucusudur. Gergekte her iki sistemde de ne 6zgiirliik ne
de esitlik mevcuttur (Karakog, 2004: 32).

SOSYAL SORUN VE SEZAi KARAKOG’UN iKTiSADI VE
TOPLUMSAL DUZEN BAGLAMINDA SOSYAL SORUN
YAKLASIMI

Sezai Karakog, giiniimiiz sosyal sorunlariyla alakali kavramlar iizerine
diisiiniirken Islam’1n klasik ¢agmin kavramlar1 ve bu kavramlarin klasik donem
muhtevasiyla diisliniir. Ama ayn1 zamanda modern yaklagimlarla birlikte ele
alir. Yazilarinda Islam nokta-1 nazarindan harekete eden Karakog, bir inang,
uygarlik ve alternatif olarak Islam’1 cagdas sorunlarin kavranmasinda ve ¢ziim
Onerisinde esas alir (Onart, 1973: 14-16).

Ancak bu yaklagimda sentezden ziyade bir karsitliga vurgu yapar. Dogu-
Bat1, Komiinizm-Kapitalizm karsitligi Karako¢’un diistincesinde 6nemli bir yer
tutar ve bu kavramlar giiniimiiz sosyal sorunlarinin anlasilmasinda ve asilma-
sinda da mihenk tasidir.

Karakog¢’un yaklagimlarina gegmeden evvel bu c¢alismada diisiince mira-
sinin degerlendirilmesinde anahtar kavram olarak kullanilan ‘sosyal sorun’
kavramina agiklik getirmek gerekir. Sosyal sorunun ortaya ¢ikis vasati Kara-
ko¢’un ¢6ziim Onerilerini daha anlamli kilacaktir.
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Sosyal Sorun?

Modern toplumlarda soysal sorun olarak telakki edilen unsurlar ¢ogun-
lukla ekonomi kaynakli, gelir boliisiimii ve yoksulluk ¢ergevesinde dile getiril-
mektedir. Gelir boliisimii ve yoksulluk ise kisilerin gelir kaynaklarina bagh
olarak ortaya ¢ikmakla birlikte ¢agdas diinyada insanlarin ¢ogu igin gelir ¢a-
lismak, icret iligkisi i¢inde ¢alismakla ayni anlama gelmektedir. Yoksulluk
insan tiirli i¢in kadim bir sorun olmakla birlikte modern iktisadi diizende olus-
turulan tiretim orgiitlenmesi tipi, yoksullugu emegin bir fonksiyonu haline ge-
tirmistir. Bagimli ¢alisma tiiriiniin norm oldugu gilinlimiiz diinyasinda emek,
hem iktisadi anlamda kazan¢ saglamanin aract hem de sosyal anlamda topluma
katilabilmenin bir 6n sartidir (Arendt, 1981 & Dahrendorf, 1983 & Standing,
2015). Saglik, egitim, toplumsal hareketlilik, olumlu ya da olumsuz anlamda
calismanin / emegin tiirevi olarak ortaya ¢ikmakta ve sosyal sorun ile calisma,
emek 0zdeslesmektedir (Castel, 2017: 25-30 & Standing, 2020). Gelir kaynak-
larindaki daralma o6zellikle ekonomik sorunlar ile bagimli ¢alismay1 tiiriiniin
0zdeslemesine neden olmaktadir.

Bu baglamda adil olmayan gelir boliisiimii ve bunun sonucu olarak olu-
san yoksulluk caligmanin, emegin bir neticesi olarak tezahiir etmektedir. Sos-
yal sorunun 6nemli bir ve¢hesinin ekonomi kaynakli olmasi, ekonomiyi sosyal
sorunun sebebi ve ¢oziimii bakimindan 6nemli bir konuma yerlestirirken ayn1
zamanda sosyal adaletin tesisi (sosyal sorunun ¢oziimii bakimindan) icin de
adres kilmaktadir.

Bu baglamda bir ideal kurma ¢abasi i¢inde olan ve hayat hikayesinden
baslayarak biitiin ameliyesini (dergi, kitap, makale, konferans, parti ve sohbet
halkalar1) buna ayiran Sezai Karakog’un modern ¢agda iiretilen sorunlara ilgisi
ve sundugu ¢oziimler 6nem kazanmaktadir. Bu ¢alismada Karakog¢’un iktisada
dair gortsleri lizerinde sosyal sorunlara yaklasimi degerlendirilirken sorunu
tanimlama, yaklasim tarzi ve ¢oziimleri bir arada degerlendirilmeye calisilacak-
tir.

iktisat

Karakog’un iktisadi alana dair goriisleri istihsal ve istihlak, miilkiyet, mi-
ras, Ozel tesebbiis hakki, faiz, zekat gibi kavramlar g¢ercevesinde sekillenir.

Karakog¢’un iktisadi alana dair goriislerinde modern iktisadi sisteme dair
metodolojik elestiriler belirleyicidir. Oncelikle iktisadi alanin insan hayati iize-
rindeki mutlak belirleyici roliinii reddeder. Bu baglamda Karakog i¢in iktisat ya
iktisadi alan ameli hikmetin bir yan dali olarak (Beser, 2014: 8) genel ahlaka
tabi olmasi gereken bir alandir. Bunun yaninda ekonominin insanin yegane
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gayesi ve kiymet Ol¢iisii olarak sunulmasi ve hayat gayesi belirlemesine de
karsidir. Iktisadin belirleyici roliine kars1 ¢ikmak Islam ekonomisi iizerine ya-
zanlarin ortak noktasidir. Chapra bu hususta sunlar ifade eder:

Bazi insanlar oncelikle refahin maddi igeriklerine vurgu yapma egili-
minde olsa da genel egilim gercek refahin, insan kisiliginin maddi oldugu kadar
maddi olmayan ve manevi ihtiyaclarmin da tatmin edilmesini gerektirdigi yo-
niindedir. Gelir ve servetteki artig insan kisiliginin temel maddi ihtiyaglarin
temin etmesine yardimei olsa da bu artigin kendisi zorunlu olarak tiim maddi
olmayan ve manevi ihtiyaglarin tatminini karsilamayabilir (Chapra, 2018: 63).

Karakog, iktisadi alanin tahakkiimiine karsi “metackonomik™ (Karakog,
2018: 166) alan olarak adlandirdig1 ve iktisadi alanin sinirlanmasi gerektigi
fikrinden hareket eder. Metaekonomik kavrami pargali bir insan anlayisi yerine
biitiinciil bir kavrayistir. Ihtiyag¢ kavramimin daha genis yorumlanmasi olan
metackonomik, pazarda satiga sunulan mal ve hizmetlerin yaninda manevi ve
psikolojik unsurlari da igeren ve Karakog un diigiincesinde inangtan neset eden
bir kavramdir. Metackonomik, bu baglamda iktisadin toplumsal diizenleme,
belirleme ve yonlendirme fonksiyonunu kisitlama iradesidir.

Karakog, benligin, milletlerin benliginin tanimlanmasinda iktisadi olanin
tahakkiimiinii reddeder. Karakog’a gore iktisadi yeterlilik ya da ¢6ziim arayisla-
11 pazardaki iliskilerin dtesine gecemeyecek derecede olmalidir. Insanin kimlik-
lenmesi, benligin disavurumu pazar ekonomisi lizerinden degil, insanin 6ziine
yonelik olanin serpilmesine imkén verecek, tarih ve toplum unsurunun yonlen-
dirdigi bir kiymet bicme ve yon tayin etme ameliyesi esas alinmalidir. Tarih,
millet olarak insa siirecini ve sorumluluklarini (Ibrahim milleti) belletirken
toplum bu vazifenin insa ve icra alan1 olarak insanlarin birbirleriyle, tabiatla ve
miilkle kuracaklart iligskinin zeminidir (Karakog, 2018: 166-171).

Daha agik ifadeyle Karakog i¢in iktisadi alan, kendi rasyonalitesine sahip
ahlaktan bagimsiz bir alan olamaz, olmamali. Iktisadi alan, insanin nihai gaye-
ye ulagsmak (Karakog, 2013: 16) i¢in gerekli araglarin temin edildigi alanlardan
biridir ve genel ahlaki kurallar ve amaclar ¢ergevesinde islemesi gereken bir
aractir. Buna mukabil kapitalist diizende iktisadi alan ahlaktan bagimsiz, kendi
rasyonalitesine sahip ve bu sebeple de ahlaki alanin disinda konumlandirilmis-
tir (Bilici, 2019: 13-15). Modern piyasanin isleyis mantig1 geregince aktorlerin
karlarim1 maksimize gayretleri en temel rasyonel davranis olarak degerlendiri-
lir. Piyasalasma mantig1 her tiirli iliskinin tecime elverisli hale getirilmesine
yonelik oldugundan sosyal sorunun da kaynagidir.

Karako¢ un diisiincesinde haram ve helal dl¢iileri iktisadi alanin en temel
belirleyenidir. Kazang’in temelde emege dayandigi bu sistemde faiz dogal ola-
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rak mesru olmayan bir kazang tiirline girer. Faiz yasagi zekat uygulamasiyla
birlikte sosyal adaletin tesis edilmesini saglayan araclardandir. Toplumsal gelir
farkliliklarini, dolayistyla tiiketim farkliliklarini azaltmanin araci olarak zekat,
bir ¢esit gelir transferi aracidir. Toplumsal duyarlilik seklinde insa edilen ikti-
sadi alan karsilikli sorumluluk ve digerkamligin icra edildigi bir alandir. Liiks
ve israf yasag1 yasayis tarzi agisindan farkliliklar: azaltirken ayni zamanda hirsi
da dizginler. Karako¢’un ‘tasarruf’a dair diisiincesi miilk yaklagiminin bir ag1-
lim1 ve ayn1 zamanda sosyal sorumluk yiikleyen bir aragtir. Biriktirilen miilkiin,
yani paranin kullanilmasi da ancak toplumsal ihtiyaci karsilamak tizere kulla-
nildigr oranda mesrudur. Bu anlamda parayr bir iste kullanmayacak sekilde
biriktirme, piyasa digina ¢ikarma yasaklanmistir. Bagka bir ifadeyle miilk sahi-
binin yatirnm yapmak mecburiyeti vardir ve insanin miilk iizerindeki hakki
toplumsal yarar ilkesiyle siirlandirtlmistir (Karakog, 2013: 35-36).

Karakog un Islam inancindan ve ge¢mis Miisliiman toplum tecriibelerin-
den ilhamla cercevesini ¢izdigi ekonomik diizen toplumsalin 6nceledigi bir
sistemdir. Bu baglamda Karakog’un yaklasimi ile Gazali (Orman, 2018), ibn
Teymiye (Ibn Teymiyye, 2001), Kemalpasazade (Sar1, 2018) gibi klasik donem
Islam alimlerinin yaklasimiyla benzerlik gdsterir. Uygulamadaki bu benzerlik
ayni ilkeleri referans almaktan kaynaklanmaktadir. Ancak bu noktada Kara-
kog¢’un bu ilkeleri ¢agin ihtiyaglar1 ¢ercevesinden yeniden yorumlamasi gere-
kirdi.

Iktisada dair goriislerinin devami olarak miilkiyet yaklasimi énem arz
eder. Karako¢ miilkiyet dair gelistirdigi yaklasimda Islam’1 referans almakla
birlikte miilkiyet yaklagimi yine kapitaliz-komiinizm karsithiginda ele alinir.
Miilk’iin katmanlarindan bahseden Karakog, birey, toplum ve Allah’in miilk
tizerindeki haklar1 gozetilir.

“Islam’da ... malin iizerinde ii¢ katli bir miilkiyet vardir. Kisinin, cemi-
yetin Allah’in ... Her seyden 6nce mal Allah’indir, sonra cemiyetindir, sonra
kisinindir. Kisinin arzusunu cemiyet kaideleri, cemiyetin arzularim da ilahi
kaideler smnirlar. Bir mali, kisi gerekiyorsa Tanri yolunda, cemiyet ugrunda
harcamaya mecburdur. Miisliiman, kendi malinda, Allah’in cemiyetin ve 6biir
Miisliimanlarin hakkini yerine getirdikten sonra diledigi gibi tasarrufta serbest-
tir. ... Islam’da mal insanin elinde bir fikrin ve inancin gergeklesme vasitala-
rindan biridir (Karakog, 2020: 88).

Allah’m miilk tizerindeki hakkini teslim etmek ise miilkiin toplumsalli-
gim pekistirmek anlamina gelmektedir. Zira Allah’m hakki ancak kullarina
O0denmek suretiyle ifa edildiginden miilkiyetin toplumsal vasfi daha bir 6nem
kazanmaktadir. Miilk edinmenin mesru yollarindan birisi kazang ve emek ise
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diger bir yolu da mirastir. Miras hakkini miilkiyet hakkinin devam (Karakog,
2013: 39) olarak goren Karakog’a gore miras ve miilkiyet hakki, bireyi toplum
karsisinda giiglendiren 6nemli bir aragtir. “Miras ve miilkiyet hakki gerekirse
toplumu boykot edebilecegi bir asgari gilicii ona saglamistir” (Karakog, 2013:
35). Ancak kisinin miilk iizerindeki tasarrufu sinirsiz degildir ve gerektigi hal-
lerde idare tarafindan toplum yarara kisitlamalar uygulanabilir (Karakog,
2013: 43). Toplum yararina bu miidahaleyi yapacak olan da tabii ki devlettir.
Karakog¢’un iktisat ve miilkiyet anlayisinin dogal sonucu olarak modern devleti
olusturan dinamiklerin karsisinda yer alir. Devlet, burjuva devleti ya da sinif ve
ziimre devleti degil, toplumun yararina isleyen bir mekanizmadir. Karako¢’un
miilkiyet {izerindeki {i¢c katmanli sahiplik yaklagimi dogal olarak fertler arasin-
da daha miitecanis bir birliktelik dogurur.

Emek

Giliniimiizde insanlarin ¢ogu i¢in iktisadi etkinlik emek, caligmak ile es
degerdir. Bu bakimdan Karako¢’un iktisada dair yaklagiminin devami ve ta-
mamlayicist emek dair ileri siirdiikleridir. Karakog, emegi konumlandirirken en
temel kavramlar1 kullanir. Ona gore “Calisma kutsaldir. Emek kutsaldir” (Ka-
rakog, 2013: 41). Boylece emege ulvilik atfedilerek insanin ihtimam gostermesi
gereken bir olgu oldugunu sdyler. Evvela kisi ¢aligmak suretiyle bu kutsal ala-
na dabhil olur, bir nevi bir adayistir calismak ve isci de kendini adayandir (Ka-
rakog, 2008: 61-62). Saniyen de ihtimam, sayg1 gdsterilmesi gereken kutsal bir
sey oldugunu sdylemis oluyor. Ancak emegin kutsiyeti kendinden menkul bir
sey degildir. Emek hem kazancin yegane mesru kaynagi olmasi bakimindan
insanin ihtiyaclarimi gidermesinin aracidir, hem de manen yiikselmesinin araci-
dir (Karakog, 2021b: 53). Siikriin ifas1 ve sabrin nisanesi olarak telakki edilen
calisma, dirilise vesiledir. Aksi olan tembellik ise 6liime tekabiil eder. Calisma
baglaminda sik¢a dile getirilen tevekkiil de Karakog¢’a gdre ancak calisanin,
cehd edenin hakkidir (Karakog, 2021b: 53). Karakog’ta ‘alin teri’ olarak sem-
bollesen emek, insanligin ruha iligkin ilerleme yolunun destek¢isi ve materya-
lizm karsisinda insanin kurtulus vesilesidir (Karakog, 2021b: 55-56).

Karakog her ne kadar geleneksel donemin kavram setini kullansa da te-
mel ilkeleri esas aldigindan, ilkelerin degisen zamana ve sartlara uyum proble-
mi olmayacag goriisiinde. Bu sebeple “Fabrikalar, tapinaklarin uzantisi, galisi-
lan sekiz saat, namaz 1s181n1n giiniin biitiin saatlerine yayilis1 goriilecektir dirilis
erlerince” (Karakog, 2021b: 56). Karako¢’un teknik ve medeniyet ortakligi
seklinde ifade edilebilecek bu yaklagiminda fabrika merkezli iiretim orgiitlen-
mesinin mazurlan goriilmez. Bu anlamda teknigin muhasebesini yapmadigini
sOylemek miimkiindiir.
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Sezai Karakog¢’un emek kavrami ya da ekonomi iizerine olan yazilariin
bir yiizii Islam’in emek ve iktisat yaklasimini agiklamaya yonelik oldugu halde
obiir yiizii cagdas ideolojiler, 6zellikle de Marksizm karsitliginda ifade bulur.
Marksizm’e cevap olarak kaleme alir ekonomi ya da emege dair yazilarin.
Marksizm’i dogu/bati karsithiginda ve emperyalizmin bir ¢esidi olarak deger-
lendiren Karakog i¢in Marksizm, 1850’lerin Avrupa’sinda madunlarin hakkini
savunmaya gayret etmis bir hareket ya da fikir degildir. Daha ¢ok Doguyu ifsat
eden Batili emperyalizmin baska bir versiyonudur. Marksizm, Sovyetlerdir,
Dogu blogudur, Emperyalizmin kizila boyanmis rengidir.

Her ne kadar Karakog¢, Marksizm ve Kapitalizm diinya goriislerine esit
sekilde mesafeliyse de Marksizm’in ¢ok sesli emek / is¢i sOylemi Karakog un
dikkatini ve itirazlarin1 daha ¢ok bu kaynaga yoneltmesine sebebiyet vermistir.
Eger kapitalizme yonelik olan elestirinin dozu daha ciliz goriiniiyorsa, bu Ka-
rako¢’un Kapitalizmi daha tercihe sayan buldugundan ya da ehven-i ser gordii-
giinden degil, bilakis Dirilis nesli i¢in daha az tehlike arz ettigindendir. Ayrica
hali hazirda icra edilen bir diizenin eksik ve aksayan yonlerini tecriibe eden
insanlar i¢in Kapitalizm bir alternatif olmaktan ¢ikmistir. Kapitalizmi bir esaret
sistemi (Karakog, 2004: 31-32) olarak nitelendiren Karako¢’un azmi sarf edilen
emegin heba olmamasi yoniindedir. Karakog’un Marksizm elestirisi bir zorba
diizenden kurtulmaya azmeden insanligin baska bir zorbaligin tuzaklarina diis-
mesi tehlikesine karsi miiteyakkiz olmaya cagridir. Karakog’a gore Komiinizm
insanin kurtulusu degil esaretidir (Karakog, 2004: 31-32). Ayrica Komiinizm’in
hiimanist olmadigim savunan Karakog, Komiinizm’in gére “Insan ona gore
sadece insan degildir; “fabrikadaki insan”dir; makinanin yaninda olmaksizin,
tek basina insan insan degildir” (Karakog, 1975: 128-129) iddiasin ileri siirer.
Bu sebeple art1 deger gaspi, emek somiiriisii batili is¢i i¢in s6z konusu degildir.
Bilakis bir biitiin olarak Bati, sair cografyalari somiirmektedir ve Batili isci
smifi da bundan payin1 yiiksek {icretler olarak almaktadir (Karakog, 1975: 127).

Her ne kadar Karakog, Marx’in emek-deger yaklasimini konu edinse de
ilgilendigi 19.yy Avrupasi degil ve cevap iirettigi de Marks degildir. Muhatap
aldig1 1970’lerin Tiirkiye’sinden yazan biri olarak diinya diizeninin 1stirap dolu
halini daha da katmerlestiren ve somiiriiyii devrim perdesiyle golgeleyen Mark-
sizm’dir. “Aslinda Marksizm, ... belki Avrupa’nin, Asya ve Afrika’dan getir-
digi degerlerin, yagmanin paylasilmas1 kavgasinda ig¢i sinifi adina koparilan
bir samatadan bagka bir sey degildir”(Karakog, 1975: 127).

Karako¢’un Marksizm’e ya da solculuga mesafeli durusunun Tiirki-
ye’nin toplumsal yapisindaki gergeklige tekabiil eden bir yani vardir. Tirki-
ye’de ve Batida sag ve sol kavramlarii karsilastiran Karakog, Avrupa’da sag-
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sol ayriminin tekabiil ettigi bir iktisadi altyapr oldugunu, bu agidan Bati’da
sagcilik ve solculugun bir sinif meselesi olarak ortaya ¢iktigini ve bu sekilde
devam ettigini sOyler (Karakog, 1975: 115). Buna mukabil Tiirkiye’de vaziyet
bunun tam tersidir. Tiirkiye’nin solcusu, imkanlar1 bol entelektiiel bir toplumsal
zeminden gelmektedir. Toplumun bu elit kesimi i¢in solculuk sadece bir ente-
lektiiel faaliyettir, bir hayat-memat, yoksulluk ve aglik meselesi degildir, en
azinda kendileri igin;

“... bizdeki sagci ve solcu ayriminin asil faktorii ekonomik degil, ruhidir.
Ekonomik iddia ve goriig, bu psikolojinin tabii sonucu olur. Solcu, iktisaden iyi
pozisyonda oldugu halde, ruh¢a dindarliga karsi oldugu icin sosyalist olur. ...
Tiirkiye 'de sagciyi solcudan ayiran inan¢l olmak, inkdrct olmak, sabirli olmak,
sabirsiz olmak, yerli kiiltiircii olmak, yabanc kiiltiircii olmak gibi ruh farkidr”
(Karakog, 1975: 116).

Bununla birlikte Karakog’un emek yaklagiminda bir biitiinliik oldugunu
sOylemek miimkiin degildir ya da emek yaklasiminda politik/ ideolojik unsurun
eksikligi hissedilir. Karako¢’un emek-deger teorisine dair agiklamalarini buna
ornek gostermek miimkiindiir. Marks’in arti1 deger kavramina yaklagimini de-
gerlendiren Karakog, artt degerin kaynagimin sadece “maliyet, fiyat, {icret”
olamayacagini ayni zamanda “ihtiyac” gibi psikolojik etmenlerin de art1 dege-
rin kaynag1 olabilecegini sdyleyen marjinal teori iizerinden Marksizm’i elestirir
(Karakog, 1975: 127).

Bu yaklasimiyla Karakog’un Iktisadi politik bir okumaya tabi tutmadigi-
n1 s0ylemek miimkiindiir. Art1 degerin kaynagi, yukarda belirtildigi lizere, pi-
yasada fiyat ya da ticretin olusumunu psikolojik etmenlere baglayan marjinalist
teoriye sarilir. Oysa emek-deger teorisi Kapitalizmi kemiren bir kurttur ve Mar-
jinalist yaklagim bu kurdu yok etmeye ¢alisan bir ecza olarak da yorumlanabi-
lirdi. Emek-deger yaklagimi miilkiin toplumsalligina vurgu yapar ve boliistimde
adalet talebine kaynaklik eder. Bu bakimdan Karako¢’un miilk yaklagim ile
paralellik arz eder. Ancak Karakog, bu baglantiyr kurmak yerine Komiinizm
karsithigint 6n plana ¢ikarir (Karakog, 1975: 126-127). Oysa Karakog¢ un ileri
siirdiigii Islam toplumunun ekonomik yapisinda kazang, emege dayanir ve
emek temel deger kaynag ve tliretim faktoridiir (Karakog, 2013: 44).

Emege dair teorik yaklasimlarinda hakkin ihkakini 6nemseyen Karakog,
siirlerinde emekgilerle, madunlarla kurdugu iligki daha duygusaldir. A¢in, has-
tanin, igsizsin acisini benliginde hisseder;
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Kag a¢ varsa hepsi ben

Kag hasta varsa hepsi ben

Kag¢ liman onlerinde donen

Issiz hamal hepsi ben (Karakog, 2021a: 109).

Yoksul, madun ve magdurlar igin sizlanmak yerine miicadele eden biri-
dir. Ustelik magdurun hakki ile tanri hakki bir tutulmaktadir. Yoksul hakkina
g6z dikmek sirk ve kibir gibi biiyiik giinahlarla bir tutulmustur;

Kim ki Tanr1’ya dayanmamakta dayanmakta kendine

Yakariz kendisini de kentini de

Kim ki ortak olmus yoksulun yar1 ekmegine

Kendini bir yerde bulur

Agzim ekmekle birlikte bir bagka yerde

Kim ki Tanr1 kullarina bakarsa yukardan

Kartallarca inisimizi goriir ansizin yukarlardan (Karakog, 2021a: 281).

Tanr1’nin hakki ile Mazlumun ekmegi ayni kiymettedir. Bu anlamda Ka-
rakog¢’un siiri bir haykiris, bir isyan olarak belirir (Tuna, 2021). Hizir, melek ve
is¢iyi bir arada anan Karakog i¢in iscilik titizlik, hiiner, bilgelik ve masumiyet
ile ayn1 anlama geliyor olsa gerek.

Hizir Hizir, is¢i demek

Melege oykiinen demek” (Karakog, 2021a: 185).

Adalet

Karakog¢’un iktisat ve emege dair goriislerinin aktig1 mecra adalet kav-
ramidir. Adalet, gliniimiiz siyaset diislincesinin temel kavramlarindan olmakla
birlikte gegmis donem adalet yaklagimlariyla aralarinda énemli bir fark vardir.
Bu da adalete kaynaklik eden ahlak anlayisiyla alakalidir (Bilici, 2019). Giinii-
miizde adalet tartismalari en ¢ok gelir boliisimii ve esitsizlik (Barry, 2017)
baglaminda emek ve sermaye karsitliginda ifade bulmakta ve daha ¢ok ‘sosyal
adalet’ seklinde ifade edilmektedir (Cebi, 2012).

Karako¢’un emek ve iktisat baglaminda dile getirdigi goriislerin asil
mecrasi da adalet kavraminda neticelenir. Bu anlamda adalet hem hareket nok-
tas1 hem de gayedir. Karakog¢ un diisiince mirasinda ortaya ¢ikan bu yaklagimin
kokenleri Islam siyaset diisiincesinde ‘adalet dairesi’ (Kombe, 2013) seklinde
ifade bulmustur. Adalet dairesi ise daha temelde ‘ahlak dairesi’nin bir pargasi
ve tamamlayicisidir (Dinger, 2019: 48-50).
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Iktisadi sistemin temel sorularindan olan iiretim ve béliisiim iliskileri
sosyal sorunun ortaya ¢iktigi bir alandir. Bolisiim iliskileri ise modern ekono-
mik diizenin aktorlerinden emek ve sermayenin iiretim siireci sonunda elde
edecegi pay1 belirler. Sosyal adalet de aktorlerden bir ya da bazilarmin toplu-
mun geneli aleyhine hareket etmesi suretiyle bozulan toplumsal ahengin den-
geye getirilmesini ifade eder. Sosyal sorunun kaynagi olan boliisiim siirecinde
ahlaki davranma sarti, sorunun ortaya ¢ikmasini engeller. Bu bakimdan 6nleyi-
ci bir tedbir olarak diisiiniilebilir.

Iktisadi diizen ve emege dair ileri siirdiigii goriislerle Karakog, sosyal
adaletin tesis edilmesini amaglar. Ancak Karakog’ta adalet kavrami sadece
boliisiim hususunu degil hayatin biitiin alanlarmi kapsadigi gibi tanri-insan
iligkisini de icerir. Karakog¢’un iktisat ve emek yaklasimi inan¢ ve ahlakin kay-
naklik ettigi, tanri-insan, insan-insan ve insan-tabiat iligkilerini de ickin olan bir
adalet diizenidir. Inancin vazettigi ahlak nizam tabiat diizeninde ve toplumda
adaleti gerektirdigi gibi adaletli davranmanin da sartidir. Zira inan¢ kaynakli
ahiret ve hesap verme bilinci ahlaki davranis ve adil tutumun gerekgesi ve des-
tekleyicisidir. Iktisadi alan ise inancin sinanma alani olarak belirir.

Karakog icin adalet ilahi buyrukla estir ve tanrinin rizasini kazanmaya
yoneliktir. Ismet Ozel’in su dizesi Karakog’un adalet yaklasimini en 6zlii sekil-
de tasvir eder;

Yer etmedi adalet duygusu

icimde benim

clinkii ben

omriimce adle boyun egdim (Sebeb-i Telif) (Ozel, 2004: 14-16).

Netice olarak Karakog’un en basta hayata karsi tutundugu tavir, parti tec-
rlibesi, yazilar1 ve siirleri g6z 6niinde bulunduruldugunda biitiin gayesi ve ¢a-
basinin toplumsal sorun merkezli oldugunu sdéylemek miimkiindiir (Mengiisog-
lu, 2017). Iktisadi diizen ve emege dair yaklasimlarinin da adaletin tesisine
yonelik oldugu kolayca fark edilir. Ancak Karakog¢’un adalet yaklagimi iktisat
ve miilkiyete dair goriislerinde oldugu gibi ¢ok katmanlidir ve insanin nihai
gayesine miiteveccihtir.

DEGERLENDIRME VE SONUG

Karakog¢’un iktisat, emek, adalet baglaminda ortaya koydugu toplumsal
yapinin asil unsuru “insan” kavramudir. Insan olmak ise Allah’a kul olmakla es
tutulmustur. Insan denilen varlik evvela iyiye, dogruya giizele yandas olmalidir
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(Karakog, 2009: 16) diyen Karakog i¢in iyilik, dogruluk ve giizellik de ilahi
kaynaklidir.

Insanhigin kurtulusu ise Tanri’dan baskas1 dniinde egilmeyen soylu ruh-
larin ¢ogalmasiyla miimkiindiir. Yasaya, kanuna degil, faydact ya da esitlikci
ahlaka degil, sadece Ilahi mesaja davettir Karakog i¢in zulmii ortadan kaldira-
cak ve adaleti tesis edecek unsur. Zira insan i¢in kurtulus, tanriya imandan
neset etmis bir ahlak diizeni baglaminda miimkiindiir (Karakog, 2009: 17).

Karakog¢’u bugliniin insani1 i¢in anlasilir kilacak bakis ac¢isi, Karakog’un
fikir diinyasinin insasinda 6nemli bir amil olan Kur’an ve siinnete yaklasimla
miimkiindiir. Giiniimiiz zihin yapist i¢in pek anlasilir olmasa da Karakog¢’un
cagrisi biitiiniiyle farkli bir iktisadi ve sosyal diizen ¢agrisidir. Dolayistyla so-
runun tanimlanmasi ve miicadele yontemleri de farkli olacaktir. Miilke emanet
olarak bakan, giiciin (sermaye ve grup) temerkiiziine miisaade etmeyen bir ba-
kis acisidir. Bu agidan Karakog¢’un savundugu diizen eklenmeye miisait degil-
dir, ancak miistakilen var olabilecek bir sosyal diizendir.

Bununla birlikte, Karakog¢™un vazettigi ahlak anlayisi bireysel bir ahlak
anlayisidir. Burada ¢agri kisileredir. Her ne kadar ahlakiligi toplumsal sorumlu-
luk olarak gorse de bu noktada asil sorumluluk bireyleredir. Ancak ahlakiligin
Oznesi olan birey i¢in modern toplumlarda ahlaki davranista bulunma imkani
daralmistir. Zira toplumsal orgiitlenmenin 6zellikle iktisadi vechesi bireylerin
ahlaki davranis sergileme kapasitesi lizerinde 6nemli derecede etkilidir. Oysa
Karakog¢ bu noktada bireyleri esas alir ve ahlaki davranisi imkan dahiline soka-
cak maddi kosullar dikkatte almadan onlar1 ahlaki davranisa ¢agirir.

Mazlumlarin Sezai beyce agladigi, masumlarin Sezai beyce iiziildigi bu
cagda (Tuna, 2021) Sezai Karako¢’un madunlari, mazlumlari ve emekgileri
gormezden geldigi ya da bu minvalde fikir irad etmedigi iddias1 fazlaca iddiali
ve bir o kadar da Karakog’u almamaktan kaynaklanir. Karakog¢, mazlumlarin,
madunlarin, ezilmislerin acisina bir anlam katt1. Aciy1, ezilmisligi ve somiirliyii
Miisliimanlarin sahsiyetinde Dogu-Bat1 karsitliginda hak arayisi ve zalime karsi
baskaldir1 olarak politiklestirdi.

Karakog¢ un toplumsal sorunlara {istiinkorii degindigi ya da sosyal sorun-
lar1 ¢agin kavrayist icinde okuyamadigi ve en dnemlisi de madunlar1 gormedigi
seklinde ¢esitli elestirilerin (Gokalp, 2012) bir ¢esit eksik okuma ya da farkli
onciillerden hareket etmekten kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte toplumun karsit kesimlerine Islam’in temel prensipleri iizerinden yakla-
san ve her ikisine de esit mesafede kalmaya 6zen gdsteren Karakog’un “Ne
Sermayenin, ne emegin” (Karakog, 1975) seklinde ifade bulan yaklasimi gii-
nlimiiz sosyal sorunlarini ¢6ziimii i¢in yeterli oldugu sdylenemez.
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Karako¢’un tasarladigi iktisadi diizen, ahlaki degerlere sahip bir toplum-
sal vasatta miimkiin olan bir durumdur. Karako¢’un ugrasist ahlaki normlara
(islam ahlak1) sahip bir toplumsal diizenin insasina (dirilis nesli) yoneliktir. Bu
sebeple de inanca, ibadete, ahlaka ve toplumsala dair olan seyler bir arada is-
lenmektedir. Karakog¢’un ¢abasi ahlaki bir toplum meydana getirmeye yonelik-
tir. Eger ahlaki insa siireci tamamlanirsa iktisadi ve toplumsal sorunlar da ¢o-
zlime kavusabilir. Ancak Karako¢’un idealden yola ¢ikarak ulasmaya ¢alistigi
durumun 6niinde pek ¢ok engel bulunmaktadir. Oncelikle ahlakiligin maddi
kosullarmi goz ard: ettigini sdyleyebiliriz. Ozellikle giivencesiz sartlarda cali-
san ve bir meslege sahip olmayan sayisiz insan i¢in ortaya c¢ikan gelecek kaygi-
st ve ekonomik giivencesizligin ahlaki bosluk doguracagi agiktir (Standing,
2015: 43-47). Karakog, iktisadi sartlarin doguracagi ahlaki boslugu hesaba
katmaz.

Oysa inang ve ahlakilige cagri, gerekli sartlarin hazirlanmasini da gerek-
tirir. Cihadin gayesine yonelik agiklamalarda goriildiigli tizere cihad, dncelikle
insan ile Allah arasina girmis zorbalar1 ortadan kaldirmaya yoneliktir (Kutub,
1980: 50-51). Bir anlamda mevcut politik ve iktisadi diizenin insanlar lizerinde
kurdugu baski ortadan kaldirilmadan yapilan cagri pek de gercekci olmaz ve
gerceklesme imkani da bulamaz. Bu anlamda Karako¢’un c¢agrist zorunlu ola-
rak siyasi orgiitleme gerektirir. Ancak Karakog¢’un bu noktada daha yumusak
davrandigini sdylemek miimkiindiir.

Karakog¢’un 6ngordiigi iktisadi diizende temel ilkeler ileri siriiliir. Faiz
yasagi, zekat, infak gibi uygulamalar1 kapsayan bu yaklasimda tiretim Orgiit-
lenmesine dair ipuglart bulunmaz. Ornegin Gokalp’in tesaniitgii korporatizm
modeli ya da zanaat iiretimine dayanan kiigiik 6lgekli iiretim modeli veya fab-
rika diizenine dair a¢ilimlar yer almaz. Ayni zamanda iicretli ¢alismanin mahi-
yetine dair de bir agiklama yoktur. Oysa {iretim orgiitlenmesi ile toplumsal yap1
arasinda kopmaz bir iliski oldugunu asikardir. ‘Fabrika diizeni’nin Miisliiman
toplumda doguracagi sonuglar1 irdelemez. Bunlari birer ara¢ olarak degerlendi-
rir ve hakim prensipler ¢er¢evesinde farkli sonuglar doguracagini 6ngoriir. Oy-
sa fabrika diizeni kitlesel, iiretim, kitlesel istihdam ve kitlesel tiiketimi zorunlu
olarak beraberinde getirir. Sermaye ve modern sirketin mantig1 ise stirekli kar
etme tizerine kurulmustur (Dardot ve Laval, 2012). Nostaljik idealist bir yakla-
simla iktisadi diizen fikrini inga eden Karakog i¢in emek, {icretli ¢aligmanin
sorunlarina da egilmez. Bununla birlikte sistemin dogurdugu acilarmn 1stirabini
iliklerinde hisseder.

Karakog un &nerileri Islam’im bir sistem olarak mevcut oldugu bir top-
lum i¢in gecgerlidir. Bu sebeple de klasik donem yaklasimlariyla oldukga ortak
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yanlar1 vardir. Ancak Sezai Karakog kapitalizmden ya da cari diizenden kurtu-
lus Onerisi veya programi sunmaz. Oysa olaganiistii sartlar fikhinin igletilmesi
icap ettigi bir donemde yaziyordu. Islam toplumunu Batili toplumlarla veya
[slam ekonomik ve toplumsal diizenini ¢agdas ideolojilerle mukayesesi ise
[slam’in daha tercihe sayan oldugunun makul gerekceleri bakimindan dnemli-
dir. Oysa rakip sistemlerin cari diizenleri insanlara tercih hakki birakmiyor. Bu
agidan Karakog’un yaklasiminin Miislimanlarin zihinlerini bir asirdan fazla
siiredir mesgul eden, ‘Kur’an’dan ilhamla Islam’1 asrin idrakine soyletme’
(Mehmed Akif, 2021: 783) arayisina bir ¢are olarak gormek de pek miimkiin
degildir.

Karakog, ilkelerden hareketle ve gecmis tecriibeler 1s18inda tercih edil-
mesi halinde gelecek toplumunun diizenini tasvir etmeye caligmaktadir. Bu
bakimdan Karakog¢’un ekonomi yazilari hedeflenen topluma ulastiracak bir
program degildir (en azinda ekonomi baglamindaki yazilar1 ¢ercevesinde dii-
stindiiglimiizde). Karako¢’un tecriibesi, dergi calismalari, kitap, konferans ve
parti calismalari, bu ideal topluma ulasmak i¢in birer ara¢ ve bu bakimdan bir
program (Kirenci, 2021: 85-169) olarak degerlendirmek miimkiindjir.

Bununla birlikte Karako¢’u ¢ikisini anlamli kilan, 6zellikle Tirkiye igin
uzun bir fetret doneminde sonra Islam, iktisat, adalet ve emek mevzularini bir
arada kullanma cesareti ve Ozginliigiidir. Karako¢’un ¢agdas meselelere
Kur’an’dan hareketle bir ¢oziim arama ¢abast Miisliimanlarin da ¢agin sorunla-
rina ¢oziim iiretebilme 6zgliveni gostermesi agisindan énemlidir. Bu yaklasi-
miyla Karakog Tiirkiye 6zelinde anlamli bir 6rneklik gdstermistir. Biitlin bunlar
Karakog¢’un bir anlamda baslattigi bir vazifenin daha ileriye taginmasi ¢abasin-
da olanlar i¢in Kur’ani referans ¢er¢evesinde kalmanin énemini anlatmasi ba-
kimindan 6nemlidir.

Karakog¢’u anlamak bir miktar emek ister, en azinda ‘taslarin kalp atigini
duyacak’ (Karakog, 2021a: 184) kadar emek. Ancak taslarin hatira yazilamaya-
cak kadar karardig1 (Karakog, 2021a: 176) bir cagda sliphesiz bu zor olacaktir.
Karakog¢ un durusu onurlu ve uzun bir susustur.
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EL-MEDINETU’L-FAZILA KAVRAMININ SEZAI KARAKOC
DUSUNCESINDEKI YERI: IDEAL TOPLUM-IDEAL INSAN
Hasan OCAK”

GIRIS

Sezai Karakog eserleriyle tlkemizin yakin tarihinde toplumun énemli bir
kesimi Uzerinde yonlendirici etkide bulunmus énemli bir disince insamdir.
Oncelikle sair olarak bilinmesine ragmen farkh alanlardaki diisiince ve yazila-
riyla kendine 6zgu bir fikir ve anlam diinyas: kuran Karakog, iginde bulundugu
donemin diistince yapisindan bisbitin kopuk olmamakla beraber, bircok aci-
dan ondan ayrilan 6zgin bir bakis agisina sahiptir. Bu bakis acisi, kurulmakta
olan yenidunya diizeni ve bu duzen icerisinde Misliman toplumlarin konumu-
nu yorumlamada daha belirgin bicimde kendini g6stermektedir.

Karakog’un ¢alismalarinda denemeden dustinceye, hikayeden siire kadar
uzanan genis bir entelektlel birikim ve cesitlilik s6z konusudur. Karakog'un
diinya sistemine iligkin algisi ve énerdigi kurgu bu anlamda tarihi derinligi olan
ve aktiiel stratejik konumu gozeten tarihi-sosyolojik bir ¢oziimlemedir. O, Mo-
dern donemin ulus-devlet ideolojisinin sekillendirdigi kavramsal gergeveye
itibar etmeyerek, onceligi islam medeniyetinin bitiin unsurlar: ve kurumlariyla
yeniden ingasina verir ve bu dustinceyi strekli gindemde tutmaya calisir.

Karakog, islam diinyasina kars: topyekn bir savas yiritildugiini, buna
kars1 sadece inanc, siyasal, askeri, iktisadi vb. alanlarda karsi koymanin mim-
kiin olmadigin1 buna ancak medeniyet cercevesinden bdttncul olarak cevap
verilebilecegini belirtir. Karakog’a gore Misliimanlar: sadece namaz kilmakla,
oru¢ tutmakla ve kotullklerden kaginmakla sinirlayan bir zihniyetin amaci,
Musliimanlar: oyalamaktan baska bir sey olamaz. Cunku bu ibadet ve eylemle-
rin gergeklesmesini mumkiin kilmak icin de oncelikle bir ideal olusturmak,
suur kazanmak ve uygun bir mekan hazirlamak gerekir. Sezai Karakog, kokle-
rine yabanci olmayan, Dogu’yu bilip okudugu gibi Bati’y1 da bilen; bir¢ok
Batil1 yazar1, filozofu tahlil eden bir dlsiince birikimine sahiptir. Kisacasi o,

* Prof. Dr., I§dir Universitesi ilahiyat Fakilltesi Felsefe Ve Din Bilimleri Bolimii, hasan.ocak@igdir.edu.tr,
0000-0003-2895-8176
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Dogu’nun mistisizmini, Bati’nin bigemini ve her ikisinin bilgisini i¢sellestirip
yasadig1 diinyanin yorumuyla yeniden ortaya koymustur (Akin, 2003: 577). Bu
yoniiyle bakildiginda, ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Farabi’nin medeni-
yet tasavvuru etrafindaki diisiinceleriyle Karakog¢’un diisiinceleri arasinda bir
iliskinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu ¢alismanin amaci da bu iliskiyi
ortaya koymaya ¢aligmaktir.

FARABI'DE TOPLUM VE MEDENIYET TASAVVURU

Islam diinyasinda felsefenin gercek kurucusu olarak kabul edilen Farabi,
ayn1 zamanda bu kiiltlirtin yetistirdigi ilk ve en biiyiik siyaset felsefecisidir.
Felsefi sisteminin biitiiniinde oldugu gibi, ahlak ve siyasete iligskin goriislerinde
de teleolojik bir anlayisa sahip olan filozofun diisiincesine gore her varlik, ken-
di sartlar icerisinde bir amaci gergeklestirmek; icinde bulundugu varlik diize-
yine gore, ulasabilecegi en son yetkinlige erismek i¢in var olmustur. Farabi,
diger Orta cag filozoflar1 gibi, eudaimonist (mutluluk¢u) ahlak gelenegini izle-
yerek, bu yetkinligin insana 6zgii olanini mutluluk olarak adlandirmaktadir.
Eudaimonist ahlak anlayisinda mutluluk her insanin ulasmak istedigi nihai
amaci olusturmaktadir. Mutluluga ulasmanin yolunu miinzevi hayatta gérme-
yen Farabi, onu insanlarin arasinda, toplumun i¢inde aramaktadir (Aydin, 2000:
11). Fakat pek ¢ok insanin bir arada, birlikte mutlu olabilmeleri igin birtakim
kurallar gerekmektedir. Bu kurallarin nasil ve kimin tarafindan konacagi ise
siyaset ilminin isidir.

Siyaset ilmi insana ger¢cek mutlulugu gosterir. Farabi, fiiller ve hayat
tarzlar1 arasinda ayrim yaparak, gercek mutlulugu kazandiracak fiillerin,
iyi/glizel davranmiglar ve erdemler oldugunu; onlardan baskalarmin ise kotii/
cirkin davraniglar ve kusurlar oldugunu; erdemli fiiller ve hayat tarzlarmin ise
sehirler ve milletler arasinda bir tertip tizere dagitilmis olmasi ve ortak olarak
gerceklestirilmesi gerektigini bildirir. Biitiin bunlarin ancak bir dnderle miim-
kiin oldugunu savunan Farabi, bu fiiller ve hayat tarzlarinin, 6zellikle yetiler ve
huylarin sehirlerde ve milletler arasinda ancak onunla gergeklesebilecegini,
onderligin ise biitiin bunlar1 ortadan kalkmamalari i¢in korumaya calistigini
gosterir. Yine bu ilim, dnderligin ancak 6zel bir meslek ve yetenek meselesi
oldugunu, insanlar arasinda diizeni temin ile onlar arasinda koruma altina ali-
nan seylerin korunmasina iligkin fiillerin kaynaginin bu meslek ve uzmanlik
oldugunu da aciklar. Bu meslek; hiikiimdarlik, devlet veya insanlar ona ne ad
veriyorsa iste odur. Siyaset de bu meslegin fiilidir (Arslan, 1999: 92-93). Insan-
lar mutlulugu nasil elde edeceklerini siyaset sayesinde &grenirler. Insanlari
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mutluluga ulastiracak siyasetin uygulandigi yer ise Faziletli Sehir (el-
Medinetii’l-Fazila)’dir.

Farabi’ye gore her erdemli toplumun kurucusu ve kanun koyucusu du-
rumunda bulunan bir ilk baskani (el-Reis el-Evvel) vardir. ilk Baskan, toplu-
mun yonetimi yaninda egitiminden de sorumlu olan kisidir. O, bu sorumlulu-
gunu sahip oldugu iki iistiin nitelikle, peygamber ve filozof olmakla yerine
getirir. [lk Bagkan, bir taraftan maddi alana iliskin biitiin sinirlar1 asip metafizik
aleme uzanirken, diger taraftan metafizik dlemden inip yeryiiziinii diizenlemek-
te ve yonetmektedir. O, tiim faaliyetlerini Tanr1’dan almis oldugu vahiy dogrul-
tusunda gergeklestirir (Arslan, 1999: 106-107). Farabi’ye gore milkemmel bir
baskanda hem nazari aklin hem de hayal giiciiniin mitkkemmel olmas1 gerekir.
Bu yiizden Farabi, siyaset felsefesinin ve devletin en iist noktasinda bagkant,
peygamberi ve filozofu birlestirir. Felsefe olmadan devlet bagkani mutlulugun
ne oldugunu kavrayamaz, hayal giicli olmadan da mutlulugun ikamesi i¢in sart
olan kanun yapma ve dolayisiyla siyasi bir ¢erceve ortaya koyma imkanini
bulamaz. Siyaset olmadigi zaman ise mutluluk baskalarina 6gretilemez. Teorik
olarak mutlulugun ne oldugunu bilen insanin, onun elde edilmesini saglayan
fiilleri de yapmasi gerekir. Buna ek olarak, baskalarmin mutluluguyla ilgilen-
mek de onun gorevidir. Farabi, mutlulugun elde edilebilmesi i¢in filozoflugu ve
devlet bagkanligini tek bir insanda toplar. Ona gore filozof, en yiiksek yénetici,
hiikiimdar, kanun koyucu ve imam terimlerinin hepsi ayni anlama gelmektedir
(Arslan, 1999: 93). Bdylece ilahi olan sey siyaset kanaliyla elde edilir. Fa’al
Akil sayesinde maddi diinya ile ilahi dlem birbirine baglanir. Filozof-imam ise
insanin ilahi alemle temas kurmasini saglar ve boylelikle kainattaki biitiinlige
ulasilmis olur.

Faziletli sehrin yoneticisi olan ilk Baskan gercek hiikiimdardir ve su
ozelliklere sahiptir:

1- Hikmet
2- Tam pratik hikmet

3- Bedeninde savasa engel bir kusur olmamasi

4- Bizzat savasa (cihat) katilma giicii

5- lyi hayal ettirme giicii

6- ikna giicii

Farabi’ye gore, kendisinde bu 6zellikleri bulunduran bir insan, tim in-
sanlik i¢in 6rnek olabilecek bir insandir. Dahasi, tiim fiillerinde ve tavirlarinda

kendisine uyulmasi gereken, sozleri ve tavsiyeleri kabul edilecek yegane insan-
dir (Yasin, 1399: 50).
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Bu insan, bir baska insanin denetim ve yonetimi altina girmesi miimkiin
olmayan kisidir. Onun muhayyile kuvveti, daha 6nce belirttigimiz gibi, tabiati
geregi mitkemmelligin son haddine varmis ve bdylece gerek uykuda, gerekse
uyanik iken Faal Akilla ittisal etmistir (Arslan, 1999: 105). O, ilim ve marifeti
gercek anlamda elde etmis olup, hi¢bir seyde kendisine yol gésterecek bir insa-
na ihtiyag duymaz. Yapmak zorunda kaldig1 iglerin her birini iyice anlayabile-
cek giigtedir. O, ogrettigi her seye baskalarmi en iyi sekilde yonlendirecek,
mutluluga giden biitiin isleri belirleyecek, tanimlayacak ve degerlendirecek
giice de sahiptir. Yaratilig itibariyle biiylik yetkinliklere sahip olan bu kisi,
Fa’al Akil’la baglanti kurma isini once edilgen akli, sonra da kazanilmis akl
(miistefad) elde etmesiyle basarir.

Boyle bir kisi gergekte hiikiimdar olup, vahiy almis oldugu dogrudur.
Ciinkii insana ancak bu mertebeye ulasinca, yani Fa’al Akil’la kendisi arasinda
higbir arac1 kalmadig1 zaman vahiy gelir. Boyle bir insanin baskanligs, ilk Bas-
kan’lik (el-Reis el-Evvel) olup, diger insani baskanliklar ondan sonra gelir ve
kaynagini ondan alir (Farabi, 1980: 44-45).

Goriildiigii lizere Farabi’nin tek-merkezli devlet modeli, onun Tanri-
merkezli evren anlayisinin dogal bir uzantisidir. Ilahi kanunlar dogrultusunda
kurulan ve yonetilen erdemli toplum, yeryiiziinde bir Tanr1 devleti goriiniimiine
sahiptir. Orada en yiice amag, bu diinyanin gelip gegiciliginden kurtulmak,
maddi olana sirt ¢evirip ilahi olanla iligki kurmak ve bu iligkinin sonsuzlugunu
yasamaktir. Bu kutsal iligkinin ger¢eklesmesinde en 6nemli gorev, bu kutsal
iliskiyi her zaman yasama imkanmna sahip olan ilk Baskan’a diismektedir. ilk
Bagkan, bir taraftan maddi alana iligkin sinirlart asip 6teki dlemde yasarken,
diger taraftan da bu iliskiden siyrilarak, asagilara inmekte, ama yine bu iligki-
nin amaglaria uygun bir dogrultuda yeryiiziinii diizenlemekte ve yonetmekte-
dir. ik Bagkan’in, bir baska deyisle peygamberin asil islevi ve salt ruhani var-
liklar iizerindeki ayricaligi da herhalde onun bu inisinde yatmaktadir.

[k Baskan’in 6zelliklerini sayarken, Farabi aslinda bir yerde peygambe-
rin dzelliklerini saymaktadir (Arslan, 1999: 108). Filozofa ancak ilk Baskan’in
olmadig1 yerde gorev veren Farabi (Arslan, 1999: 109), boylelikle her ikisinin
de yerini ayr1 ayn belirlemektedir. Buradan, onun peygamberleri filozoftan
daha iistiin bir mertebeye yerlestirdigi sonucu ¢ikmaktadir. Farabi’nin agik¢a
sOylemedigi bir husus vardir ki, o da peygamber kelimesiyle kimi kastettigidir.

[Ik Baskan’in Fa’al Akil’la birlestigini (ittisal) sdyleyen Farabi, bu bir-
lesmeyi ayni zamanda vahiy olarak da isimlendirir fakat vahiy alan bu kisinin
adin1 vermez. Bu durum onun siyasetle ilgili baglica eserlerinde gbze carpar.
Ancak Farabi bir eserinde Ik Bagkan’a vahiy melegi Cebrail’in vahiy getirdi-
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gini soyler.® Yani Farabi Fa’al Akil ile Cebrail’i 6zdeslestirirken, aslinda ilk
Baskan’dan kastinin da Hz. Muhammed (sav) oldugunu ima etmektedir. Nite-
kim bu konuda arastirma yapan pek cok diigiiniir de bunu tasdik etmektedir.
Farabi’nin nazarinda Hz. Muhammed (sav), gerc¢egi sadece tahayyiil edebilen
bir kisi degildir. Onda hem tasavvur hem de tahayyiil gilicii vardir. Bu yiizden
0, en mitkemmel insandir ve erdemli sehir igin gerekli olan biitiin sartlar1 ken-
dinde toplayan yegane kisidir, yani el-Reis el-Evvel’dir.

Farabi’nin boyle diisiinmesinde en 6nemli etken, saniriz bastan beri sdy-
leyegeldigimiz sekilde onun bir filozof olmasindan kaynaklanmistir. O, mese-
leyi Islami bakis agistyla bir kelamci gibi ele alarak dar bir alana hapsetmemis,
akiler bir yaklasimla konuya evrensel bir nitelik kazandirirken, niibiivvetin ne
derece 6nemli oldugunu gostermek istemistir. O, Hz. Muhammed (sav) ismini
kullanmay1p, yerine “Ilk Reis” gibi bir kavram ikame etmekle, bu konudaki
fikirlerini kendi inang ve kiiltiir ¢cevresine gore degil, biitiin filozoflarin benim-
seyecegi Olclide genisletmistir. Eger devlet bagkanindan kastinin, inandig1 dinin
peygamberi Hz. Muhammed (sav) olduguna direkt isaret etseydi, onunla ayni
inanci paylasmayan devletlerin baskani kim olacak, goriisleri onlar tarafindan
nasil kabul gorecekti?

Farabi’nin konuya yaptig1 en énemli katkilardan biri de bize gore islam
diinyasinda ¢6ziilmesi zor bir diigiim olan “Halife” kavraminin yerine baska bir
kavram getirmig olmasidir. Bdylece onun g¢abalariyla bu konu yeni bir boyut
kazanmig, halife kavrami, fikih ve kelamdan felsefeye intikal ederek devlet
baskanina (reis) déniismiistiir. Farabi bunu yaparken, saniriz ki, islam diinya-
sinda bu konudaki tartismalar1 hafifletmek istemisti. Clinkii aksi takdirde devlet
baskanligi konusuna getirilecek farkli bakis agilar1 ve izahlar, halifelik kavrami
altinda gerceklesmeyecekti. Neticede kendinden onceki alim ve mezheplerin
dar yorumlarina Farabi de takilip kalacakti. Tarihi veriler bize onun konuya
yaklasimimin ne derece hakli oldugunu goéstermektedir. Ciinkii gerek Fara-
bi’den onceki gerekse ondan sonraki alimlerin bu konuda fasit bir dairenin
iginde bogulup kaldiklar1 bir gergektir. Dolayisiyla bu konudaki gereksiz tar-
tismalara hi¢ girmeyen Farabi, ”ilk Baskan” kavramiyla “Erdemli Devlet”’in
basina peygamberi getirerek, hem niibiivvete verdigi dnemi géstermis, hem de
insanlar1 ilahi 6greti olmaksizin soysal agidan gergek mutluluga ulasamayacak-
larina dikkat ¢ekmistir.

8 Farabi, Fususu-l Hikem, s. 46; Ayrica Bkz: Bayraktar Bayrakli, Farabi'de Devlet Felsefesi, Dogus Yay.
Istanbul, 1983, s. 116
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SEZAi KARAKOG'TA TOPLUM VE MEDENIYET TASAVVURU

Toplum, ortak bir kiiltlir paydasinda toplanan, belirli bir toprak parcasin-
da yasam devamlilig: siirdiiren, kendilerini biitiin, 6zgiin ve yerlesik birer varlik
olarak goren insanlarin olusturdugu popiilasyon olarak tanimlanmaktadir. Sos-
yologlar toplumlari ele alirken, toplumlarin sistemlerinin merkezindeki sosyal
stireglerin olusumu ve bu olusumu tanimlayan ifadelerle toplumu tarif etmeye
calismiglardir (Oskay, 1977: 45).

Karakog’a gore toplumsal yasam, insan i¢in vazgegilemez bir durumdur.
Insanoglu, maddi/biyolojik varolusunu toplumsal yasamla sagladigi gibi, ma-
nevi/psikolojik tekamiiliinii de ancak toplum igerisinde gergeklestirebilir. Kara-
ko¢ bu durumu soyle ifade eder: “Duygularin ifadesi, bilgiler, diisiinceler,
inanclar, ahlak, estetik, zevk her tiirlii egitim ruhumuza ve zihin diinyamiza
toplumdan siirekli bir akisla gelen verimler, degerler ve yargilardir. Bireyin
ruhu igin tiikenmez bir kaynak olan toplum ruhudur. Olumlu yanlariyla bireyin
kimliginin olusmasinda biiyiik rol oynayan toplum, olumsuz ve sagliksiz yanla-
riyla da insam ayni sekilde etkileyebilir ” (Karakog, 1999: 92-93).

Toplum, insan i¢in temel yasamsal imkanlar1 i¢inde barindirdig1 ve in-
sanligin maddi ihtiyaglarini karsiladigi gibi es zamanli olarak manevi bir ortam
da olusturmaktadir. Tarihin bazi dénemlerinde toplumlar, kendilerinden once
var olan toplumsal 6zellikleri ayniyla korumus ve uyum saglamistir. Bazi top-
lumlar ise zamana uygun revizelerle toplumsal yapiy1 kendilerine gore sekil-
lendirmeye ¢aligmislardir. Burada kargimiza kolektif vicdan kavrami ¢ikmakta-
dir. Kolektif vicdan, kisinin vicdaninin temel yap1 tas1 ve beslendigi malzeme
niteligindedir. Kolektif vicdanin kaybedilmesi, bir anlamda toplumun da kay-
bedilmesi demektir. Sezai Karakog¢’a gore bu durum, toplumsal yagamin en
sancili anlarini ve bunalimli dénemlerini ifade eder. Kolektif vicdanin kaybe-
dilmesiyle birlikte ortaya c¢ikan problemli donemin sarsintilarini yasamaya
baslayan toplum, devaminda ¢okiisli yasar ve yine kendi i¢ dinamiklerinden
gii¢ alarak kendini toparlamaya, tekrar ylikselmeye ve ilerlemeye baslar (Kara-
kog, 1999: 97-98).

Cokiise baslayan ve nihayetinde yikilan toplumlarin kendi i¢ dinamikle-
rinden hareketle yeniden yiikselise gecmeleri konusu Karakog i¢in son derece
onemlidir. Ciinkii kendisi Bati diisiincesini ve Bati toplumlarini yakindan izle-
mekte ve onlarin yasadiklar tecriibeleri de kullanmak suretiyle toplumsal ve
medeniyet anlaminda sikintil siireglerden gegtigini diisiindiigii Islam diinyas:
icin bir ¢ikis yolu ortaya koymaya ¢alismaktadir.
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Karakog’a gore, son birkag asirdir Batinin yasadigi hizli degisim ve geli-
sim, Bati’da ortaya konan degerlerin yegane hakikat oldugu izlenimini uyan-
dirmis ve diger tim medeniyetler adeta yok sayilmistir. Ancak toplumlar arasi
iletisimin iyiden iyiye arttig1 giiniimiizde, Bati1 digindaki inanmig ve fikirlerin
O6nemini yeniden giin yiiziine ¢ikarmistir (Karakog, 2012: 54).

Bat1 Medeniyetinin gecirdigi evreleri tarihsel agidan siralayan Karakog,
aslinda Bat1 Medeniyetinin, Ronesans’la birlikte kayda deger bir ilerleme kay-
dettigini su sozleriyle dile getirmektedir: “Grek Medeniyetinin hazamnda bir
Roma, Romanin bagbozumunda bir Hiristiyanlik, Orta ¢agin giinbatiminda bir
Rénesans, Ronesans’in altin noktasinda bir Reform, Reformun arkasindan
aklin diktatorliigii” (Karakog¢, 2006.: 38). Sezai Karakog¢’a gore Hristiyanlik,
tek basma bir medeniyet olamamis, olusturamamis, sadece bir alt-medeniyet
unsuru olarak kalabilmistir. Asliyla ait oldugu medeniyetin degil, kendisine
6zde yabanci bir medeniyetin; paganizm ve politeizm temelli antik medeniyetin
ilave unsuru olmustur (Karakog, 2014: 25).

Bat1 medeniyetinin tipik 6zelliklerini siralayan Karakog, Batinin kendi
efendiligini, baskasinin koélelesmesinde buldugunu soyler: “Marksist, baskasi-
min dlmesinde bulmakta, biz baskasinin yasamasinda buluyoruz kendi yasama-
mizi. Baskasinin efendiliginde buluyoruz kendi efendiligimizi. Baskasim yasa-
tabildigimiz siirece yasayabilecegimizi, baskasim efendilestirebildigimiz siirece
efendilesebilecegimizi biliyoruz " (Karakog, 1999: 275).

Avrupa’nin, kendisi disindaki insanlara bakis acisinin bugiine kadar
yalnizca tabiata bakisi gibi oldugunu ifade eden Karakog’a gore, bizim biitiin
iimidimiz batiya adapte olmak iken, bunun olmasini da miimkiin gérmemekte-
dir. Ciinkii boyle bir adaptasyonu Bat1 istememektedir. Roma’dan, Antik Yu-
nan’dan bu yana Bat1 medeniyetinin diinya goriisiinde ari irk diisiincesi vardir.
Onlarin i¢inden bazi filozoflar ¢ikip “insanlar esittir” deseler de Avrupalinin
suuraltinda, “biz beyaz 1rkiz, Gstiin wrkiz, diger insanlar bizim mahkimumuz
olmalidir, hizmet¢imiz olmalidir” fikri yatar ve bu fikir asla degismez. O se-
beple, ari 1tk siir1, Avrupa’nin cografi smiridir. Onun diginda olanlar, ancak
somiirge olarak diistiniiliir (Karakog, 2017: 48).

Karakog, Islam iilkeleri ve medeniyeti olarak, yalnizca kendi buhranimi-
z1 yasamakla kalmadigimizi, medeniyeti i¢cten ve distan kusatmis Batinin buh-
ranini da yasadigimizi vurgulamaktadir. Bunun nedenini de teknigin ¢ok ilerle-
yip, diinyay1 kii¢liltmiis olmas1 ve bunalimlarin da her yere tagimirligini kolay-
lagtirmasi olarak gérmektedir (Karakog, 1995: 20). Ona gore Batt Medeniyeti,
insanhig1 felakete siiriikleyecek bircok diigiince anlayisina ev sahipligi yapmis
olup insanlik i¢in her zaman tehlike arz etmistir (Karakog, 2000: 42).
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Bat1 Medeniyeti harap eden bir medeniyet anlayisi i¢inde olup yikict bir
medeniyettir. Kalkinmalarinin temeli olan Ronesans’in dgreticisi olan Endiiliis
Medeniyetini yok etmeyi biiyiik bir hingla yapmuslardir: “Islam, Yunan kiiltii-
riinti, Roma, Yunan, Hiristiyanlik-Roma kiiltiiriiyle uyusup, kendi biinyesine
katmisken Avrupa Rénesans’la beraber, kendisine her miispet alanda ogret-
menlik yapmis olan Islam Medeniyetini biitiin giiciiyle inkdrci, yikmaya ve yok
etmeye ¢calismistir. Diinya tarihinin bir esini kaydetmedigi bir medeniyet olan
Endiiliis Medeniyetinin katili bizzat Avrupa’dir” (Karakog, 1995: 10).

Sezai Karakog’a gore, Avrupa medeniyetinin en bilyiik trajedisi kendisi-
ni higbir zaman sevdirememesidir. Her zaman samimi bir yakinlik duygusun-
dan mahrum kalan Avrupa medeniyeti, diger medeniyetler karsisinda hicbir
medeniyetin goriip gdremeyecegi bir antipati ve cevapsizlikla karsi karsiya
gelmistir. Zekalarinin ve teknik agidan geligsmisliklerinin 6n planda olmasinin
temel nedeni diger medeniyetlerin kendilerine duydugu sevgisizligin dogurdu-
gu giivensizlik psikolojisidir (Karakog, 1995: 8).

Dénemin en biiyiik imparatorlugu olan Ingiltere ile diinyanin en biiyiik
ve niikleer giiciine sahip olan Ruslarin bugiin i¢inde bulunduklari buhranin
sebebi olarak kotiiliik temeline dayanan devletler olmalarimi géren Karakog,
onlarin bu duruma gelmis olmalarini kuvvete tapan devlet, millet ve medeniyet
olduklarina baglamaktadir. Ona gore, Batililar, Bati Medeniyet’inin kurucusu
olduklart halde, bugiinkii durumlarindan memnun degildir. Miisrif ogul olan
Amerika ile Nuh’un gemisine binmeyi reddeden oglu durumunda olan Rusya,
Bati’min gelecek hakkindaki biitiin umutlarin kirmastir. Bati, yaramaz ¢ocukla-
r1 tarafindan miilkii ve hiikmii elinden alinmis eski bir kral konumundadir. So-
nug itibariyle Bati, bugiin yeni bir medeniyet arayisindadir (Karakog, 2006
139-140).

Karakoc¢ ‘tehlike medeniyeti’ olarak adlandirdigi Bat1 medeniyetinin y1-
kilisinin diger baz1 medeniyetler gibi bir baska medeniyet tarafindan degil tam
aksine korku ve tehlike iizerine insa edilmis oldugu i¢in Bati medeniyetinin
kendi elinden olacagini sdyler (Karakog, 1996: 56-58). Bati’nin ve Dogu’nun
kurtulusu ise vahyi her daim 6ziinde barindiran Ortadogu’ya baghdir: “Size
tarihin matematik kuralni séyleyeyim: Insanligin dirilisi, Ortadogu nun dirili-
siyle dogru, Bati’min dirilisiyle ters orantilidir” (Karakog, 1979: 50).

Bati, eline gecen vahiy firsatin1 gok g¢abuk kaybetmistir. Tarihin gergek-
leri altinda ezilen veya tarihi gerceklikleri reddeden toplumlarin varoluslarinin
uzun soluklu olamamasinin temel nedeni, topluma ait kavramlarin iginde yasa-
nilan dénem ile uyumlu olmamasidir. Ozellikle Hiristiyan diinyasinda vahiy
temelli saglikli bir toplum olusturulamamasinin arka planinda, hi¢ siliphesiz
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zaman i¢inde Hz. Isa’nm 6z kimliginden koparilip Tanrisal bir yapiya déniistii-
rillmesi yer almaktadir. Bu tutum zamanla devlet ve toplum hayatinin vahiyden
bagimsiz hale getirilmesine ve dinin bir nevi kisi endeksli ve baglayiciligi ol-
mayan bir yapiya biiriindiiriilmesine sebep olmustur. Neticede Bati medeniyet-
leri, toplumlarinin tabiat ve tarih ile olan iliskilerini koruyamamislardir (Bilge,
2003: 63).

Karakog’a gore, vahyin merkeze alindigi, baska bir tabirle, vahiyle yogu-
rulmus ve peygamberler araciligiyla insa edilmis toplum sekillerinin temel
alindig1 bir toplumsal yasam bigimi ve mantigi, insanliga sorun teskil eden tiim
olaylara ve diisiincelere 151k tutacak bir nitelik arz eder. islam toplumu ve me-
deniyeti bu modelin en zirve halidir. ilk peygamberden baslayarak son pey-
gambere kadar devam eden bu model, her peygamber doneminde farkli bir
goriintii hissi verse de aslinda tamaminda temel kalip ve ilkeler aynidir (Kara-
kog, 1999: 95).

Karakog¢’a gore insanlik doneminin baslangicindan bu yana siiregelen
her bir toplumda, taninan veya taninmayan peygamberler ve onlara iman etmis
immetleri, Allah’mn vahyi sayesinde yapay farkliliklar1 ortadan kaldirarak,
Allah’1n huzurunda iistiin gelme bakimindan yarigsma bagimsizligini ve esitligi-
ni tesis etmislerdir. Itaat etme ve degisim, gelenek-goreneklere baglanma ve
ilerleyis, yaratilista var olan 6zelliklerin uyumlulugu, toplumun ve insanin ile-
rideki hedeflenen ve olmasi gereken toplum kurallarina uyarak ilerlemesi, top-
lum ve insanlik i¢in dinin ana hedefidir (Karakog, 2012: 55).

Peygamberlerin kurduklar toplumlar islam toplumlaridir. Insanlarin fit-
ratindan kaynaklanan anlagmazliklarin biitiiniiyle yok sayilmasi miimkiin de-
gildir. Peygamberlerin yalnizca baris ve sevgi benzeri yiice duygulari asiladigi-
ni, ancak toplumu islah etme konusundaki caligmalarmin zamanla degerini
yitirebilecegi diislincesi icinde bulunanlar yanilmaktadir (Basg, 2015: 92).

Karakog Islam’in toplum mefkiiresinin temel vasiflarim1 saptanustir. in-
sanlarin yasam haklar1 ve &zgiirliikleri koruma altina alinmustir. Insanlar bulun-
dugu toplumda her seyden once bireysel bir varlik olarak var olmaktadir. Bu
sebeple Islam medeniyetinde sinif farklilig1 yok denecek kadar azdir. islam’da
ruhban sinifi olmadigindan dolayr din, herkes tarafindan korunmaya ¢alisilan
bir degerler biitiiniidiir. Islam, toplum ve insan1 her agidan koruma altina ala-
bilmek i¢in faiz, fuhus, kumar, icki gibi akla gelebilecek her tiirlii kotiligi
yasaklamistir. Ayni1 sekilde toplum ve birey igin zararli olan hirsizlik, cimrilik,
kin, haset, acgdzliiliik gibi kotii karakterler de Islam medeniyetinde yasaklan-
mustir. Islam medeniyeti, toplumda meydana gelebilecek sikintilar olusmadan
once dnlem alir. Olgiilii bir birey olmak ve ifrat-tefritten uzak kalmalar1 Islam
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medeniyetinde bireylerin en 6nemli 6zelligidir. O, her seye ragmen meydana
gelen olumsuzluklart ortadan kaldirabilecek dinamik bir mekanizmaya sahiptir.
[slam’da insan maddeci olmanin aksine ruhgudur. insani giinah islemekten
uzak tutan ahiret inancidir. Islam toplumunda insan ruhunun anlami ve davra-
niglarinin 6l¢iisii hem bireysel hem de toplumsal anlamda erdemli olmaktir
(Karakog, 2012: .67).

SEZAi KARAKOG'TA IDEAL TOPLUM VE IDEAL INSAN

ideal Toplum

Karakog¢’un ideal toplumu, yeni bir yol veya yeni bir yontemden ziyade,
“mevcut sistemin yanlig seyrine kars1 gecmisin, yani olmasi gerekenin golgesi-
ni disiirerek, sebep sonug iligkilerini tekrar degerlendirmek ve saptamak” ola-
rak tanimlanabilir ve anahtar kavram olarak kullandig: dirilis diisiincesi, Rone-
sans ile ortaya ¢ikan krizleri saptamak ve yok etmek icin temel ilkeleri giin
yiiziine ¢ikarma adimi olarak adlandirilabilir. Onun 6ne siirdiigii ideal toplum,
canli bir organizma olarak kabul edildigi ve toplumun yeniden canlandirilmas,
adeta bir insanin yeniden dirilmesi olarak kabul edildigi i¢in, bu fikir dirilis
olarak kavramlastirilir. Bu acgidan bakildiginda Karakog’un dirilis fikrinde ibn
Miskeveyh’in, Farabi’nin, Gazzali’nin, Thsi’nin ve diger dnemli isimlerin tesir-
leri goriiliir.

Karako¢’un kurmayi hedefledigi toplum ideal toplumdur. Her seyden
evvel bir islam toplumu olan bu yapida temel deger; ahlak ve inangtir. Miislii-
man c¢agdas olmalidir. Yeni bir birey ve toplum ortaya koymak i¢in Dirilig eri-
nin gorevi kiiltlir miicadelesinin lideri olmaktir. Karakog “dirilis erleri” ve “cag
fatihleri” gibi isimlerle tanittig1 amag¢ insanini veya “dziilke, medine-i fazila,
erdemli Onciiler toplulugu” Karakog, 1979: 7) seklinde simgelestirdigi ideal
toplum-ideal devlet tasarimini agiklamadan once, onun aslinda ¢ok uzakta ve
imkansiz olmadigini anlatmaya ¢alisir (Karakog, 2012: 13). Toplumun ¢ikarlar
agiyla orgiitlenmis olmasi ve ask-feragat toplumu olmaktan ¢ikmis olmasi ise
bizi ideal toplumdan uzaklastiran ana unsurlardir.

Ideal toplumun tam anlamiyla gergeklesmesi igin insanin ilk &nce birey-
sel hayatinda Islami prensipleri yasamasi, daha sonra bu yasami toplumsal ala-
na aktarmasi gerekmektedir. En sonunda da bu bireysel ve toplumsal kazanim-
lara tarih bilincini eklemelidir. Giiniimiiz insaninin bu degerlere karsi i¢ diinya-
sinda siirdiirdiigii savas en biiyiik savastir. Islam, Dogu’nun bas: ve dnderi ola-
rak Bat1’y1 da yola getirecek tek hakikattir (Karakog, 1995: 13). Oncelikle buna
Miisliimanlarin inanmasi gerekmektedir. Bu amentii, {lahi varliga dayali, giicii-
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nii ve mantigin1 vahiyden alan bir diyalektiktir. Ayn1 zamanda dirilis erinin
inang hayati ile diisiince hayat1 arasinda zedelenmis hatta kopmus olan baglari
onarma davasidir.

Her medeniyet, temel referans degerlerinden hareketle insana ve genelde
topluma ideal bir yol ¢izer. Hicbir olay ve olgu tek basina var olmamistir; her
zaman belli bir idealin dnciiliigiinde var olmustur. Insanin fiziksel ve duygusal
biitiin islerine sirayet eden ve hayatini anlamlandiran diinya goriisii, insana ve
dogaya dair bilgi birikimine, elde ettigi bu bilgi birikimini de onun pratige uy-
gulanmasi sonucunda elde edilen manevi ve maddi sonuglarla canlilik kazanir.
Ote taraftan bir medeniyetin topluma, insana ve dogaya bakis acisin1 alenilesti-
ren, bu bakis sebebiyle ortaya ¢ikan “iyi” sonuglardir (Karakog, 2003: 67).

XVIL yiizyila gelindiginde, Ortacagin hakim kozmos anlayisi, yerini
mekanik bir model iizerinden kavramsallastirilan yeni bir kozmos anlayisina
birakir; bu yeni kozmosa gore evrenin bir ruhu ya da akli yoktur; cansiz mad-
deden yapilmistir. Var olan her sey yapisal ve ilkesel olarak iki nitelige sahiptir
ama dnemli olan yapisal niteliklerdir. Ornegin bir ¢arkin, herhangi bir makine-
de yerine getirdigi gorevden bagimsiz olarak agirligi, maddesi ve bicimi gibi
yapisal nitelikleri vardir. Bu yapisal nitelikler, pek ¢ok o matematiksel denk-
lemleri dogrulayan ve doga yasasii saglayan, bir faktor olarak meydana gel-
mekte, sonra belirli islevleri yerine getirmeye baglamakta, eger bunu yapabilir-
se hayatta kalmay1 basarmakta, yapamazsa yok olmaktadir. Diger bir deyisle o
canli varlik veya fiziksel nesne, belirli amaglari yerine getirmek i¢in varliga
gelmemektedir; bilakis sadece belirli yasalar baglaminda varliga gelmekte,
sonra da kendine bir gérev edinmektedir. Bu anlayisin donemimizdeki bir kolu
olan varoluscu felsefeye gore de gerceklik bdyledir. Bu baglamda yasamin
kendinde bir anlam1 yoktur, yani insan mekanik yasalara gore isleyen anlamsiz
ve amagsiz bir evrenin i¢ine dogar, sonra se¢imleri ile bu diinyaya bir anlam
verir; bagka bir tabir ile kendi varolusuna bir amag verir. Bu nedenle Sartre’in
tinlii ifadesi, “Oz, varliktan sonradir” seklindedir (Bezirci, 1987: 61).

Moderniteye gore toplumlar siirekli olarak ileri dogru bir yol izlemekte-
dir. Onceleri sadece iktisadi yonden ele alinan modernlik zamanla hayatin diger
yonlerinde de hayat bulmus ve giderek hayati her yonden kapsamaya baglamis-
tir. Modernlik yeniye ve yenilige olan ilgisi dahilinde zamanla yeni-eski, gele-
neksel-asri, ileri-geri gibi ikilikler olusturmakta ve siirekli bir degisim-
doniisiim yasamaktadir. Modernlik i¢cin 6nem arz eden bir diger husus ise akil
ve aklin etkili kullanimidir. Modernlik bir¢ok problemin deney denetimindeki
aklin kullanim ile ¢oziilecegini savunur. Modernligin bir diger unsuru -belki
de elestiriyi en ¢ok hak eden unsur- modernligin temsilcisi olarak batinin go-
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rilmesidir. Bu yaklagima gore modernligi benimseyen biitiin toplumlar batiyi
ornek almak zorundadir.

Bat1 ile miicadele etmenin yolu medeniyetin sanat, bilim, diislince ve es-
tetik agisindan gelismesi ve bu alanlarda 6zgiin bir tislup gelistirmesine bagli-
dir. Bu anlamda dirilis, tam olarak Hz. Peygamberin siinnetini ihya etmek de-
mektir. Zira Hz. Peygamber, diisiince, iman-inang ve ahlak bakimindan oldugu
gibi kohnemis zihniyete eylem yoluyla da bir karsi durus gostermistir. Kur’an
sadece emirler ve yasaklar biitiinii olan bir kitap degildir. O, insana sosyal ha-
yatin1 kemale erdirecegi bir toplum diizeni de gostermektedir (Karakog, 2017:
27).

Kurulmak istenen site/ideal devlet/erdem devleti; kent-tarih-insan-anlam
dortliisii lizerine bina edilen kompleks bir yapidir. Toplumun kurucusu, temel
ilkelerini Islam’dan alan “dirilis eri” olacaktir. Bu toplumun en giiclii yan ise,
toplumun her alanin1 kapsayan sosyal yapisi olacaktir. Buna gore;

a) Fakir ve zengin ¢ok farkli bir hayat yasamayacak.
b) Yikicr etki yaratan komiinizm ve kapitalizmden uzak durulacak.

¢) Demokrasi putlastirilmadan halk yonetimi esas alinacak ve ilahi buy-
ruk ile ¢atigmayacak.

d) Hirsizlik, kumar, icki, faiz, fuhus, gibi kétiiliikler toplumdan uzak tu-
tulacak.

e) Engelliler, dul, oksiiz, yetim ve sahipsiz yaslilar, toplumda oncelikli
sayilacak ve korunacaklar.

f) lIssiz kimse kalmayacak ve devlet herkese is imkan1 saglamak zorun-
da olacak. Ayrica herkesin saglik ve okuma hakki devlet tarafindan
karsilanacak.

g) Kentin imarin, yeme-i¢gme, giyim ve ev hayatinda ve sadelik 6n plan-
da olacak.

h) Islam’1 yasatmak igin daima diri bir vaziyette bulunulacak.

i) Devlet hayatinda samimi elestirilere agik olunacak.

J) Sevgi ve saygi toplum yasaminda daima egemen kilinacak.

k) Gerekli temel esaslar, ilahi vahye dayali islam ahlakindan alinacaktir
(Karakog, 1979: 42-46).

Karako¢ "millet” kavramini 1tk olarak degil ayni inanci paylasan insan
toplulugu olarak ele alir. islam inancin1 benimsemis topluluklari bilingli toplu-
luk olarak tanimlayan Karakog, insan topluluklarint "insan milleti" ve "kiifiir
milleti" olarak ikiye ayirir. Karakog insanlarm Hz. Adem soyundan geldigi
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diisiincesinden yola ¢ikarak insanlari her konuda ayn1 yiikiimliiliige sahip oldu-
gunu sdyler ve onlar1 ayiranin din, dil ve 1rk degil Islam’1 benimsemis ve inkar
etmis millet olarak ayirir. Tiirk milleti kavraminin ise daha ziyade "Islam mille-
ti" kavramu etrafinda olustugunu savunur.

Sezai Karakog hayat1 boyunca Tiirkiye'nin istenen ihtisamimi kazanmasi
icin Selguklu-Osmanli dénemindeki anlayigla hareket etmesi gerektigini sa-
vunmus ve biitiin ¢alismalarin1 bu yolda siirdiirmiistiir. Karako¢ Sel¢uklu-
Osmanli donemini bahara, Bat1 tesiri altinda olan cumhuriyet donemini ise kisa
benzetmektedir. Bu kis doneminden ¢ikisin da Selguklu ve Osmanli déneminin
millet anlayisina geri doniilerek miimkiin olacagini savunur. Avrupa'dan alinan
"Millet anlayisindan” vazgegilerek kendi "millet anlayigimizi” tekrar gliglen-
dirmemiz gerektigini disiinen Karakog, aslimiza geri donmedigimiz takdirde,
milletimizin sergiledigi o bilylik gercegi kavramadikca, gelecege emin bir se-
kilde ilerleyemeyecegimizi vurgulamaktadir (Karakog, 2011: 22-23).

Karakog Tiirkiye’nin ¢ikig yoluna ulagmasi i¢in kendi kisiligini ve kimli-
gini koruyan, ¢agin teknolojisine ve bilim de deger veren, manevi degerlerini
daima diri tutmaya calisan yeni bir toplum gelistirmek gerektigini savunur.
Gelecegi garanti altina almanin yolu olarak, tekrar biiyiik devlet haline gelmek
gerektigine inanan Karakog, 1rkgilik sebebiyle diglanmig insanlarin bir topluluk
haline getirilmesinin maneviyatiz olamayacagini diisinmektedir (Karakog,
2011: 185).

ideal insan

Medeniyetleri insanlar insa eder, insanlari ise fikirler, idealler ve vizyon-
lar. Insanin, fikri dayanak noktasi ne kadar giiclii ise ortaya ¢ikaracagi medeni-
yetin tezahiirlerde o kadar ylice olacaktir (Karakog, 2005: 68).

Karako¢’un 1976 yilinda ilk yaymladigi Dirilis Neslinin Amentiisii’
isimli yazisi, hasret duyulan ‘dirilis neslinin’ niteliklerini gdstermesi sebebiyle
oldukca dnemli bir eserdir. Karako¢’un kanaati sudur ki; dirilis neslinin yetis-
mesi zorunludur. Yetigen dirilis neslinin en belirgin nitelikleri; tarih bilincine
sahip, yasamini siirdiirdigli toplumla barisik, toplumunun biitiin tabakasinda
varlik gosteren, caliskan ve savasel bir kisilik olmasidir (Karakog, 1979: 34-
36).

Ik olarak dirilis eri savas¢1 olmalidir ¢iinkii o, konumunu korumakla
miikelleftir. Bu cenkte, Karakog’u ifadesiyle, top, tiifek, molotof, bomba, fiize
kullanilmayacaktir. Sebebi ise bu savagin bir ruh savasi olmasidir. Savas haki-
kat savasidir, medeniyet ve zihniyet savasi. Dava hakikat davasi... Bu savasin
ana O0gesi ise manevi ilerleyistir (Karakog, 1979: 8-10).
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Karakog, hayat1 ve tarihi tahlil ederken “hakikat savasi” ve “hakikate
kars1 savas” ifadelerini kullanmaktadir. Onun goziinde Batili diistiniirler ve
sistemler, temelde ayn1 vasiflara sahiptirler. Ciink{i bunlarin neredeyse tamami
insan benligini putlastiran ve kendinden olmayanlar1 kdlelestirmek isteyen
kohne zihniyetin savunucularidirlar (Karakog, 1979: 14).

Karakog, neslin amentiisii ile kendi amentiisiiniin daimi bir dzelestiri ol-
dugunu agiklar. Ona gore bu 6zelestiri takva ve erdem ¢izgisi lizerinde olmali-
dir. Bu durumu koruma ve hakikate erme agisindan daimi bir 6zelestiri olmali-
dir. Giiniimiiziin dava erleri i¢inde Karako¢’un bu ‘amentiisii’ 6nemli bir reh-
berdir. Makam, mevki, riitbe, sohret gibi ne kadar diinyevi kriter varsa énemini
yitirecektir dava erinin nezdinde. Dava eri eger kendisini erdem ve takva ¢izgi-
si {lizerinde bir Ozelestiriye tabi tutarsa onun igin Allah’in rizast diginda tiim
kriterler dnemini kaybedecektir (Karakog, 1979: 24-25).

Karakog’a gore; ‘dirilis eri’ hem batiy1 hem de doguyu 6grenmeli ve ta-
mmalidir. Eski medeniyetleri en ince ayrintisina kadar arastirmali, bu medeni-
yetlerin ¢okils ve yiikselis nedenlerini bilmelidir. Glinlimiiziin hazin durumu-
nun birden ¢ok nedeninin oldugunu anlasilmali ve Islam kiiltiir ve medeniyeti
mensuplarinin bu hali kabullenilmemesi gerektigine akil erdirmelidir. Olaylarin
ve sozlerin sadece goriinen anlamlariyla degil, arka yiiziinde gizli olanlarla da
alakadar olmalidir. Tarihin gizemlerini kurcalamali ve pesin ¢ikarimlardan
uzak durmalidir (Karakog, 1979: 15).

Karako¢ un Miisliimanlarin yerinde saymasiyla ilgili yaptig1 tespit azami
onem arz etmektedir. Ona gore bunun en dnemli sebebi, Miisliimanlarin Islam
tarih bilinci ve simdiki zaman yilikiimliiliiglinii kaybetmeleri nedeniyle toplum
sorunlarina kars1 duyarsizlasmalaridir. Nihayetinde bugiin, ne yazik ki, Islam
karsitlarinin saldirilari her bir Miisliimanin i¢ benligine dogru uzanmaya bas-
lamistir. Bu durum onlarin sahitlik bilinciyle yasamalart agisindan 6nem arz
eder. Bu saptama bize sunu gostermektedir ki Miisliimanlar i¢inde yasadiklar
zamana ve topluma kars1 yiikiimliidiirler. Bu sahitlik gelecek nesillere olmasi
gerektigi gibi dogru bir miras olacak nitelikte bir sahitliktir (Karakog, 1979: 11-
17).

Karakog, One siirdiigii feragat ve ask toplumu ifadelerini ¢oziimlerken
kullandig1 kavramlarla, Farabi’nin ve Platon’un siyaset felsefesinin temel tasla-
i1 meydana getiren sevgi siyasetini animsatir. Platon’da toplumun bir arada
olmasini saglayan 6z siyasi baglamda agk, cesaret, bilgelik, adalet ve ol¢iiliiliik
gibi meziyetlerin kaynagidir (Cilingir, 2018: 73). Pedagojide adindan ¢okca s6z
edilen Kohlberg de benzer bigimde; “Ahlak gelisim basamaklarinin ahlak egi-
timine uyarlanmasi konusunda yaptigim ¢alismalar neticesinde Platon un ras-
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yonel iyinin giiciine olan inancimn yeniden ileri siiriilmesi gerektigini fark et-
tim” diyerek ahlak gelisimi kuramim Platon’a dayandirmistir (Cinemre, 2013:
14). Bu agidan Kohlberg’in ahlak gelisim kurami Sezai Karakog¢ ve Tevfik
Fikret’in ahlak konusuna bakisiyla kiyaslandiginda, karsimiza modernlesme
cagindan beri tartigilagelen ahlakin kaynaginin milli mi, dini mi yoksa milletler
arast m1 olmasi gerektigi tarzindaki tartigmalar ¢ikar.

Karako¢’un Miisliiman diinyasi ile ilgili s6z konusu goriisii immet bilin-
cinin en iyi misalini vermektedir. O, Miisliimanlarin salt bir kiiltiire ulagsma
zaruretinden s6z ederek, Miisliimanlarin tarih ve cografyalarini bir araya getir-
melerini, bu bilinci uyandirmanin yolu olarak gosterir. Misliiman cografyalarin
bugiin ihtiya¢ duydugu sey hasretle beklenen bu uyanistir. Yasananlar goster-
mektedir ki ‘gdvurun’ merhameti yoktur. Eger Misliimanlar birlik olusturmaz-
larsa ¢ok uzak olmayan bir donemde daha biiyiik olaylarla karsilasmalart muh-
temeldir. O halde Miisliimanlarin tek yiirek olmaktan baska careleri kalmamisg-
tir (Karakog, 1979: 11-12).

Karakog’a gore bu tek yiirek olma durumunu gergeklestirecek yeni bir
nesle gereksinim vardir ve insallah bu nesil gelmektedir. Karakog¢’ un ifadesiy-
le bu nesil dirilis neslidir. Bu nesil, donemine ait ve donemini agan bir yansitim
ile ¢18lik ¢13liga insanliga sesini duyuracaktir. ideal, dirilis ve {ilkii davas1 ug-
runa kendini feda edecek bir nesildir bu. Kendisini her zaman ihsan, ihlas ve
iman kefesinde 6lgen bir nesildir (Karakog, 1979: 56-47).

Allah’in insanogluna en biiyiik nimeti olan Islam inan¢ ve medeniyetine
mensup olan bir toplum nasul olur da bugiinkii acikli duruma diiser? Bunun
mutlaka bir veya bir¢ok sebebi vardir. Bunu bilmeliyim. Iste biitiin bu konulart
incelemekte ilim benim rehberim olacaktir (Karakog, 1979: 15). Bu sekilde
sesleniyor Karakog “Dirilis Neslinin Amentiisii” adli eserinde. Bu eser, gecmise
hasret veya yakinma kitab1 degildir; giiciinii gegmisten alan fakat yonii ileriye
doniik bir eserdir. Fikirlerini sasirtict bir entelektiiel cesaret ve ciiretle serdeden
ve lislubu Cemil Meri¢’i animsatan Karakog, kimseye iyi goriinme derdinde
olmayan, kimseden ¢ekinmeyen ve her seyi agik agik konusan bir diislince in-
sanidir.

SONUG

Farabi’nin medeniyet tasavvuruna gore, her erdemli toplumun kurucusu
ve kanun koyucusu durumunda bulunan bir ilk bagkani (el-Reis el-Evvel) var-
dir. ilk Baskan, toplumun yonetimi yaninda egitiminden de sorumlu olan kisi-
dir. O, bu sorumlulugunu sahip oldugu iki {istiin nitelikle, peygamber ve filozof
olmakla yerine getirir. Ik Bagkan, bir taraftan maddi alana iliskin biitiin sinirla-
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11 agip metafizik aleme uzanirken, diger taraftan metafizik alemden inip yeryii-
ziinli diizenlemekte ve yonetmektedir. O, tiim faaliyetlerini Tanri’dan almis
oldugu vahiy dogrultusunda gerceklestirir. Farabi’ye gére miikemmel bir bag-
kanda hem nazari aklin hem de hayal giiciiniin miikemmel olmas1 gerekir. Bu
yiizden Farabi, siyaset felsefesinin ve devletin en iist noktasinda baskani, pey-
gamberi ve filozofu birlestirir. Felsefe olmadan devlet bagkani mutlulugun ne
oldugunu kavrayamaz, hayal giicii olmadan da mutlulugun ikamesi i¢in sart
olan kanun yapma ve dolayisiyla siyasi bir ¢erceve ortaya koyma imkanini
bulamaz.

Karako¢’un kurmay1 hedefledigi toplum da ideal toplumdur. Her seyden
evvel bir Islam toplumu olan bu yapida temel deger; ahlak ve inangtir. Miislii-
man c¢agdas olmalidir. Yeni bir birey ve toplum ortaya koymak i¢in Dirilis eri-
nin gorevi kiiltlir miicadelesinin lideri olmaktir. Karakog “dirilis erleri” ve “cag
fatihleri” gibi isimlerle tanittigi amag¢ insanini veya “6ziilke, medine-i fazila,
erdemli Onciiler toplulugu” seklinde simgelestirdigi ideal toplum-ideal devlet
tasarimini agiklamadan 6nce, onun aslinda ¢ok uzakta ve imkansiz olmadigin
anlatmaya caligir. Toplumun ¢ikarlar agiyla orgilitlenmis olmasi ve agk-feragat
toplumu olmaktan ¢ikmis olmasi ise bizi ideal toplumdan uzaklagtiran ana un-
surlardir.

Ideal toplumun tam anlamiyla gergeklesmesi igin insann ilk dnce birey-
sel hayatinda Islami prensipleri yasamasi, daha sonra bu yasami toplumsal ala-
na aktarmasi gerekmektedir. En sonunda da bu bireysel ve toplumsal kazanim-
lara tarih bilincini eklemelidir. Gilinlimiiz insaninin bu degerlere karsi i¢ diinya-
sinda siirdiirdiigii savas en biiyiik savastir. Islam, Dogu’nun bast ve dnderi ola-
rak Batr’y1 da yola getirecek tek hakikattir. Oncelikle buna Miisliimanlarin
inanmas1 gerekmektedir. Bu amentii, Ilahi varliga dayali, giiciinii ve mantigini
vahiyden alan bir diyalektiktir. Ayn1 zamanda dirilis erinin inan¢ hayati ile
diisiince hayati arasinda zedelenmis hatta kopmus olan baglari onarma davasi-
dir.

Karakog’a gore, vahyin merkeze alindigi, baska bir tabirle, vahiyle yogu-
rulmus ve peygamberler araciligiyla insa edilmis toplum sekillerinin temel
alindig1 bir toplumsal yasam bi¢imi ve mantigi, insanliga sorun teskil eden tim
olaylara ve diisiincelere 151k tutacak bir nitelik arz eder. islam toplumu ve me-
deniyeti bu modelin en zirve halidir. Ilk peygamberden baslayarak son pey-
gambere kadar devam eden bu model, her peygamber déneminde farkli bir
goriintli hissi verse de aslinda tamaminda temel kalip ve ilkeler aynidir.
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SEZAi KARAKOC VE ROMANTIK TARIH ANLAYISI

Hiisrev AKIN"
Mahmut Gazi TAS"™

GIRiS

Sanat akimlarn igerisinde yalnizca belirli bir doneme hitap etmekle kal-
mayip felsefi/poetik/politik yonleriyle bir tavir veya duyus tarzi haline gelen
romantizmin derin etkileri, giinlimiize degin hemen her iilkenin/milletin diisiin-
cesinde, sanatinda ve politik Kkiiltiirinde mevcuttur. Genellikle Ingiltere-
Almanya-Fransa kokenli olarak gelistigi bilinen romantik anlayisin Tiirki-
ye’deki varligr da genis bir yelpazeye sahip politik yapi iizerinde ortaya ko-
nulmustur.

Avrupa romantizminin yaninda bir “Tiirk romantizmi”nden bahsetmek,
stiphesiz ki Tirk modernlesmesiyle birlikte anlatildiginda miimkiin olacaktir.
Nitekim romantizmin moderniteyle ortaya ¢ikmasi ve aymi zamanda anti-
modern/kapitalist bir yapida olmasi, bunun baslica faktorlerinden biridir. Soyle
ki Tiirk romantizminin bagladigi devir Osmanli’da modernlesmenin olgun bir
bigimde ilerledigi Tanzimat Devri’dir. Bu siirecte hem edebi hem politik alanda
bir akim olarak etkisini siirdiiren romantizm, sonraki yillarda Ikinci Mesrutiyet
Doénemi’nde bir “milli romantizm”in olugmasiyla ve 1960 sonrasinda roman-
tizmin/romantikligin politik ¢er¢evede gesitlenmesiyle son halini almustir.”

Milliyet¢i romantizmden, devrimci romantizme; muhafazakar roman-
tizmden, Islamc1 romantizme kadar ¢esitli politik anlayislari icerisinde barindi-
ran Tiirk romantizmi, politik oldugu kadar sanatin cesitli dallartyla temsil edi-
lebilecek bir sanatsal yapiya da sahiptir. Siiphesiz ki edebiyat bu noktada
onemli bir pay sahibidir. Tiirk romantizminin bagindan, yakin déneme kadar
bakildiginda bir¢ok yazarin ve sairin birbirinden farkli ideolojilere romantik bir

* Dog. Dr., Erzincan Binali Yildinm Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii.
husrevakin@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-9844-1781.

* Yiiksek Lisans, Erzincan Binali Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Tiirk Dili ve Edebiyati Ana
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7 Tiirk romantizmiyle ilgili daha kapsamli bir inceleme igin bk. Hasan Aksakal, Tiirk Politik Kiltiirinde Ro-
mantizm, Istanbul: iletisim Yayinlari 2015.
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bicimde Onciiliik etmesi -veya dyle kabul edilmesi- bunun en bariz gostergesi-
dir.

[slamc1 romantizm igerisinde degerlendirdigimiz Sezai Karakog da Tiirk
siirinde IslAmciligin romantik bir temsilcisi/énciisii olarak bu ¢alismanin oda-
ginda yer almaktadir. Ozelde Sezai Karakog’u, genelde ise IslAmci siiri roman-
tik kilan hususlar, (genellikle sairlerin genglik déonemlerindeki) edebi roman-
tizmin ve politik romantizmin varligindan kaynaklanmaktadir. Tabi idealist
yonleriyle 6n plana gelen bu sairlerde odaklanilmasi gereken en 6nemli faktor,
ideolojinin romantize edilmesidir.

Islamcilarin temelde rasyonalist/materyalist anlayisa kars1 dini/metafizik
diisiinceyle gosterdikleri refleksle baslayan romantik tutum, akil-madde-
muhayyile arasinda bir tiir “denge arayisi” olarak belirmektedir. Bu durum,
gerceklik karsit1 bir anlayistan ziyade “gercekligi asma veya belirli 6l¢iide do-
niistiirme ¢abas1” olarak acgiklanabilir. Boyle bir diisiinsel temel {izerinde sekil-
lenen Islamc1 romantizmin tam anlaniyla baslangici ise endiseli bir tavrin ve
diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla miimkiin olmustur. Modernlesme/yabancilagma,
dini bilginin ve kiiltiirel normlarin toplumsal/politik diizlemde 6nemini veya
gecerliligini yitirdigi diisiincesi, IslAmi birligin bozulmas1 vs. durumlar karsi-
sinda duyulan “muhafaza endisesi”, bu romantik durumun baslica hususlari
olarak tespit edilmistir.

Endiseli halin bastirilmasi i¢in gereken motivasyon ise dini/milli/poetik
bir haklilik veya “bahsedilmis” bir istiinliik/secilmislik diigiincesiyle saglan-
mistir. Tarihin romantik bir anlayis/iislup ile edebiyata (siire) konu edilmesin-
den, giinliik ideolojik kutuplasmalara; gelecek (medeniyet) tasavvurlarindan,
modernizm/kapitalizm elestirilerine kadar bir¢ok romantik yaklasim temelde,
bahsedilen haklilik/iistiinliik/se¢ilmislik algistyla sekillenmistir. Ancak edebi
tiirlerin hangisi olursa olsun, s6z konusu istiinliik/secilmiglik algisi, romantize
edilmis bir tarih anlayisinin yansitildigi eserlerde daha fazla ve daha belirgin
bicimde goriilmektedir.® Bununla birlikte diger tiirlere nazaran siirin, fikri “ro-
mantize etme” eylemine son derece miisait oldugu, bir gergektir.

Islamer Tiirk siirinde romantizmi gériiniir kilan en bariz durum, gerek
hiiziinle gerekse dvgliyle yad edilen bir tarihin olmasidir. Nitekim tarih hemen
her dénemde Islame1 diisiincenin ve sdylemin ayrilmaz bir parcast durumunda-
dir. Tarik Z. Tunaya’nin ifadesiyle “Romantik bir mazi 6zlemi ve her seyi ana

8 [slamcilik-giir-romantizm iligkisine dair daha detayli bilgi ve Sezai Karakog'un yani sira Mehmet Akif, Necip
Fazil ve ismet Ozel gibi islamciligin éncii sairlerinin siirleri {izerinde bir inceleme igin bk. Mahmut Gazi
Tas, slamei Tiirk Siirinde Romantizm, (Danigman: Dog. Dr. Hiisrev Akin), Erzincan Binali Yildinm Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, 2022.
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kaynaklara, geriye dénerek baslatmak fikri, islamcilik cereyaninin siirekli fakat
soyut ana tezi, kalkinma metodu olmustur” (Tunaya, 1991: 246) Bir¢ok sairin
hitap ettigi kesim tizerinde derin (ideolojik) etkiler birakan siirleri bunun en
onemli gostergesidir. “Islenis bicimi saire gore degisse de bu yonelimdeki
amag¢ ya (resmi) tarihe bir itiraz yoneltmek ya da ig¢inde bulunulan toplumu
(destansi) tarihle bulusturmak veya benzestirmektir” (Tas, 2022: 187). Bu
bakimdan Islamcilik merkezli romantik tarih anlayismin temeli, rasyonalizme
kars1 bir elestiriyi de igermektedir. Mustafa Oral’in bu konu {izerine yaptig
incelemeye gore romantik tarih anlayisi genel anlamda da “rasyonalist tarih
goriigiine adeta bir tepkidir” (Oral, 2014: 21). Tarihin romantize edilme amaci,
cesitli sekilleri vs. bircok husus, -Islamci romantizm icerisinde- Sezai
Karakog un siirlerindeki tarih anlayisinin da yansimalaridir.

SEZAi KARAKOG VE ROMANTIK TARIH ANLAYISI

Islamer bir tavir/fikir cercevesinde tarihin romantik bir {islup ve igerikle
idealize edilmesi, Islimci romantizmin en donemli unsurlarindan biridir. Sezai
Karakog¢’un siirlerine yansiyan romantik tarih de benzer bir¢ok sairde oldugu
gibi gegmise/gelenege doniis cabasinin gostergesidir. Gerek fikri, gerekse edebi
diizlemde gelenegi, bir “6z kaynak” olarak géren ve daima bir “yenilik arayi-
styla” birlikte isleme egiliminde olan Karakog gibi bir sair i¢in bu durum, ol-
dukca dogaldir. Siirlerinde tarihi, gelenegi ve dini/ideolojik diisiinceyi modern
siir anlayisiyla islenmesi, farkli romantik yaklagimlara kapr aralamustir. Ozel-
likle siirlerindeki iki farkli romantik tarih bi¢imi bunun en dnemli gdstergesi-
dir.

Sezai Karakog¢’un tarihe yaklasimi, genellikle 6zel bir anlam yiiklenen
maziye duyulan 6zlem bi¢imindeyse de bilindigi lizere diger yoniiyle mazideki
“ruhu” diriltme amacini tasimaktadir. Yani romantik ¢er¢evede idealize edilmis
“ihtisaml1” tarihle i¢inde bulunulan zamana ve topluma yon verme adimidir.
Modern siirin imkanlar1 Karakog’un bu anlayisini ve adimini romantizme bagl
olarak son derece etkili kilmistir. Soyle ki siirleri izerinden bakildiginda tarihi
olaylar, sahsiyetler vs. ilk olarak -benzer birgok sairde goriilebildigi gibi- belirli
gerceklik sinirlart igerisinde destansi/hamasi bir romantizmle idealize edilmis-
tir. Romantik tarih anlayisinin bu bigiminde Islam tarihinden, diinya tarihine;
peygamberler tarihinden, Misliiman toplumlarin yakin ge¢misine kadar genis
bir dairede islamc1 bir idealizmin yiikseldigi goriilmektedir. Romantik tarih
anlayisinin en dogal hali olmasi nedeniyle buna “Tarihin Romantik Hali” de-
mek uygun olacaktir. Nitekim tarih, ayn1 adli kisimda da incelenecegi {izere
alisilagelen bir romantik iislup/tavir ile siirlere konu edilmistir.
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Romantik tarih anlayisinda bir diger yaklasim, tarihi sahsiyetlerin, olay-
larin ve ¢esitli kavram ve isaretlerin (buna dinler/peygamberler tarihi de dahil)
gergekiistii (stirrealist) bir kurgu/anlati igerisinde islenmesidir. Modern siirin
imkanlari, bunun olugsmasina ciddi oranda katki saglamistir. Hizirla Kirk Saat,
Taha min Kitabr ve Giil Mustusu gibi anlatilar ve i¢erdikleri tarihi gondermeler
romantik tarih anlayisinin, bir rasyonalizm elestirisi oldugu fikrini giiglendir-
mistir. Bu “tarihten miilhem” anlatilar, “tarihten hareketle kurulur, onu ¢agristi-
rir ancak tamamen farkli bir igerikte olabilir ve verilmek istenen mesaj, gerge-
kiistli kurgunun derin yapisinda gizlidir. Daha kapsamli ifadeyle tarih biyiilii
hale getirilir veya dogrudan efsanelerin vb. anlatilarin, (yakin tarihe de benzeti-
lerek) sembollestirilmesiyle elestirel ve ideolojik c¢agrisimlarda bulunulur”
(Tas, 2022: 188). Bu durum, romantik tarih anlayisini daha belirgin
kilmaktadir.

Mustafa Oral’in, Eski Yunan ve Roma’daki tarih anlayisini agiklarken
bu minvalde yaptig1 bir yorum, bu noktada dnemli bilgiler vermektedir. O
zamanlarda halkin, her seyi efsanelestirme tutumundan s6z eden Oral’a gore
“bu fantastik ve mitolojik olana karsi tutum, o giinden bugiine tarih yaziminin
en heyecanlt ve en muharrik noktasini olusturmasit bakimindan oldukca
onemlidir; istelik kahramanlik kiiltiine yakinli§1 da romantik tarih anlayisinin
O0zlinii olusturur” (Oral, 2014: 51). Sezai Karakog¢’un siirleri tiizerinden
aciklayacagimiz bu konu ise “Anlati ve Biyili Tarihin Romantikligi”
kisminda ele alinacaktir.

Tarihin Romantik Hali

Romantik tarih anlayisi, birgok milliyet¢i, muhafazakar veya Islamci sa-
irde genellikle yogun bir hamasetle cevrilidir. Bugiine ve gelecege “yon ver-
mek” adina tarihi romantiklestirerek fikri idealize etmenin en 6nemli yontemi
destanst hale getirilen icerigi hamasi bir dille anlatmaktir. Sezai Karakog un bu
yaklasima sahip sairlerden ayrilan bir yonii ise genellikle sadece yogun bir
hamasete kapilmaktan ziyade anlatim kusursuzluguna veya estetige de odak-
lanmis olmasidir. Bu bakimdan hamaset ve estetik, onun romantik anlayiginda
dengeli bir bi¢cimde yer alir.

Sezai Karakog¢’un hamasi ve destansi bir icerige dahil ettigi, stiphesiz ki
oncelikle islam tarihi ve Miisliiman toplumlardir. 1830 yilina kadar Osmanli
Devleti egemenliginde bulunan Cezayir’in, Fransa tarafindan isgal edilisini ve
sonraki bagimsizlik siirecini “destans1” bi¢imde konu alan Kutsal At siiri, bu
noktada iyi bir 6rnektir. Karako¢’un siirlerinde genellikle miicadelenin imgesi
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olarak one ¢ikan “at”, diger yandan ona yiiklenen bir kutsiyetle Cezayir giizel-
lemesine dahil edilmistir:

Cezayir’in atlari

Sever ¢ilginca Tanr1’y1 ve insani

Ne kirmizi ne kara kutsal

Cezayir’in at1 boyledir (Karakog, 2018: 84).

Miisliiman bir toplum olan Cezayir’in yillar dnce isgal edilmesi ve Os-
manli’dan ayrilmasi, sairin hiiziinle yad ettigi tarihi bir olaydir. Ancak Ceza-
yir’in, Fransa somiirlisiine karst verdigi bagimsizlik miicadelesi diger yandan
gurur nedeni olmustur. Nitekim Misliiman bir toplumun bagimsizliginin séz
konusu olmasi, bu olayin bir “kutsiyet” nisanesi olarak kabul edilmesinde
onemli bir yere sahiptir. Karako¢ un bu noktada islame1 bir yaklasimla destan-
lastirdig1 Cezayir-Fransa arasindaki savag, Miisliimanlarin lehine olmak tizere
romantize edilmistir:

Yurdunu sevenlerin

Gozlerini kimse baglamaz

At Ustiinde can verirler

Atla birlik giines dogarken

Ve yasar Cezayir (Karakog, 2018: 84).

Gerek tarihte, gerekse Sezai Karakog¢’un yasadig siirecte Miisliiman top-
lumlarin yasadigi isgal vb. durumlar daima onun siirlerinde benzer cercevede
yer almaktadir. Kudiis, Afganistan, Beyrut, Afrika gibi Islamci bir dikkatle
gozettigi bircok sehir/iilke, cesitli siirlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Kutsal At
siiri, Cezayir’in isgalinden, sairin yasadigi donemdeki bagimsizligina kadar
olan siireci kapsamasi nedeniyle tarihi bir yone sahiptir.

Sezai Karakog’un Islami/Islamer fikirleri ekseninde gelisen romantik ta-
rih anlayisinda dnemli bir yer tutan, Islam tarihidir. Cocuklugumuz adli siiri,
[slam tarihinin, onun iizerindeki etkisini ve romantize edilmis halini gdstermesi
bakimindan iyi bir 6rnektir. Cocukluk zamanlarin1 6zlemle yad eden sair ayrica
kendisini o donemlerde etkilendigi “Miisliiman kahramanlarin” ve “destansi
olaylarin” merkezinde hayal etmektedir:
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Babamin uzun kig geceleri hazirladigi cenklerde

Binmis gelirdi Ali bir kirata

Ali ve at, gelip kurtarirdi bizi daragacindan
Asya’da, Afrika’da, gegmiste gelecekte (Karakog, 2018: 97).

Sairin ¢ocukken dinledigi IslAm tarihinden (miilhem) destans1 anlatilar,
cocukluk 6zlemiyle yazdigi bu siirde de romantik bir tarih tasavvurunu ortaya
cikarmustir. Bu kisimda her ne kadar muhayyel bir olay s6z konusuysa da sairin
zihnindeki Islam tarihi, destanlarin, kahramanliklarm ve dini miicadelenin
olusturdugu coskulu bir romantik anlayisa kapi aralamistir. Nitekim Miisliiman
toplumlar  olarak  (gecmiste  ve  gelecekte)  kazamlan  Islami
varolusun/bagimsizligin temelinde bunlarin olduguna goénderme yapmaktadir.
Bu nedenle sairin, kendisini bu olaylarin merkezine konumlandirmasi, destansi
Islami anlatilarla kurdugu duygusal bagdan kaynaklanmaktadir:

Peygamber’in glinlimiizde kii¢iik sahabileri biz gocuklardik

Bedir’i, Hayber’i, Mekke’yi o0zlerdik, sabaha kadar uyumazdik
(Karakog, 2018: 98).

Genellikle dini duygularin veya Islameci idealin sekillendirdigi bir tarih
anlayisinin yansimasi olan bu dizeler netice itibariyle hem ¢ocukluk 6zleminin
hem de Islam tarihinin romantik diizlemde algilamsinin tezahiiriidiir. Ciinkii
Islami diisiincenin idealize edilmesi, biitiin olarak Isldm’in idealize edilmesini
gerekli kilmaktadir. Buna bagli olarak tarihin romantize edilmesi de kaginilmaz
olmustur. Genel anlamda Sezai Karakog¢’un medeniyet tasavvuru, tam da bdyle
bir oriintiiye sahiptir.

Karako¢’un medeniyet anlayisinda tarihle kurdugu bag, mimari
bakimindan da romantik derecededir. Bu yargiya ornek teskil edebilecek en
bilinen siirlerinden biri de Sehzadebasi’nda Giin Dogmadan’dir. 1962 tarihli bu
siire konu olan Sehzadebasi Camii, sairin Tiirk-Islam kiiltiir ve degerlerine dair
dizelerine ilham olmustur. Bunun yaninda yillar sonra sairin kabrinin de
bulunacagi ve siirin biraz daha anlam kazanacag bir duruma gelmistir. Siirdeki
tarihi unsurlara bakildiginda ise romantizm biiyiik l¢lide, betimlenen mekanin
tarihi estetigine duyulan hayranlikla 6ne ¢ikmaktadir:

Lale gibi ¢cesmeleri

Menekseden sebilleri

Tiirbeleri bir seléle

Gilin dogmadan Sehzadebasi’nin (Karakog, 2018: 117).
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Sehzadebas1 Camii’nde yapilan bu betimleme, tarihi yapilarin geleneksel
motiflerle/imgelerle 6zdeslestirilmis bir anlatimimi vermektedir. Bu bakimdan
siirde bir mimari ile romantik tarih iliskisinden s6z etmek miimkiindiir. Sairin
bu tarihi mekan aracilifiyla ortaya koydugu romantik tarih anlayisi, siirin
sonraki dortliigiinde Tiirk/Islam tarihinin &nemli sahsiyetleriyle desteklen-
mistir:

Kiilahiyla Yunus Emre

Sarigryla Aksemseddin

Kavuguyla Mimar Sinan

Gilin dogmadan Sehzadebasi’nda (Karakog, 2018: 117).

Sezai Karakog¢’un geleneksel sanatla ve tarihi/edebi sahsiyetlerle -
duygusal derecede- kurdugu yogun iliski, sanat hayatinin hemen her dénemin-
de goriilebilir. Ozellikle klasik Tiirk siirindeki cesitli motif, mazmun vs. unsur-
lar1 modern siir ¢ergevesinde yepyeni bir bicime ve icerige kavusturmasi bu
bakimdan en 6nemli ve en bilinen hususlardan biridir.

Siirgiin Ulkeden Baskentler Baskentine II siirinde klasik siirin vazgecil-
mez iki mazmunu olan “giil ve biilbiil”, lizerinden yaptig1 benzetmeler, ondaki
romantik tarih anlayisinin farkli bir 6rnegini teskil etmektedir. “Gelin giille
baslayalim atalara uyarak” (Karakog, 2018: 427) dizesiyle baslayan siir, tigiin-
cli dizede biilbiiliin de zikredilmesiyle bu iki mazmundan hareketle romantik
bir tarih anlayisinin ortaya konulmasina hazir hale gelmektedir. Nitekim gele-
negin yani sira temsil ettigi degerleri ve tarihi/sosyolojik bir arka plani da tasi-
yan birer “kok” olarak kabul edilmistir. Yani sair, bu iki mazmuna “bir uygar-
lik” degeri yiikleme egiliminde olmustur. Hatta biitiin yabanci uygarliklari red-
dettigini de ilan ederek onlara bir uygarlik karakteri atfetmistir. S6z konusu
uygarlik da dogal olarak Osmanli tarihinden ve sanatindan izler tagimaktadir:

Sen bir uygarlik oldun bir 6miir boyu
Geceme giindiiziime

Gozlerin

Lale Devri’nden bir pencere

Ellerin

Baki’den Nefi’den Seyh Galib’den
Kucagima dokiilen

Altin leylak (Karakog, 2018: 427-428).
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Osmanli Devleti’nin belirli donemlerine, izlerine, sairlerine vs. duyulan
6zlem diizeyinde yapilan gondermeler, tarihe romantik tavirla yaklagilmasini
kaginilmaz kilnustir. Islami gelenegin ve kiiltiiriin egemen oldugu diisiiniilen
bu donemlerin idealize edilmesi, modern ¢aga yonelik bu minvalde bir hatir-
latmada bulunma ¢abasini akillara getirmektedir. Nitekim -daha dnce de bahse-
dildigi iizere- Sezai Karakog, sanat anlayisini belki biitiiniiyle “Islami gelene-
gi/tarihi” veya “ilahi olan1” tekrar hatirlatmaya ve 6zgiin bir poetik ¢ercevede
yeniden anlatmaya hasretmistir. Yukaridaki -ve benzer bir¢ok- siirde de mo-
dern siirin imkanlariyla Tiirk-IslAm gelenegini ve tarihini romantik duyus tar-
ziyla iglemistir.

Sezai Karakog’un Dirilis ideali ¢ercevesinde bakildiginda dini disiince,
tarih ve gelenek, medeniyet tasavvurunun da mihenk taglart olmustur. Yani tim
bunlar romantik bir mazi 6zlemiyle idealize edilmenin yani sira, gelecege yo-
nelik fikri ve sanatsal bir “insanin” temeli olarak da islem gormiistiir. Fecir
Devleti adli siir, aligilagelen tarihi gondermelerin, boyle bir iitopik cercevede
kullanildigini gostermesi acisindan 6nemli bir drnektir.

Dirilis metaforuyla olugsmasini imit ettigi yeni devlet ve toplum, Kara-
ko¢’un deyimleriyle “Islam’in/insanligin dirilisi baz alinarak tasavvur edilmis-
tir. Ancak son din oldugu fikrinden hareketle “ilahi olan1” biitiiniiyle kapsayan
Islam merkeze alinmustir. Bu noktada Isldim’a dair ise yine genellikle Osman-
1/ Tiirk tarihi ve kiltiirii bagroldedir. Soyle ki siirde tasavvur ettigi o “fecirde
yogrulacak yap1” i¢in “Alevler iginde bir Seyh Galib’tir ustasi” (Karakog,
2018: 415) dizesiyle bir 6n bilgi vermektedir. Klasik Tiirk edebiyatinin son
temsilcisi kabul edilen Seyh Galib’in burada 6ncii olarak konumlandirilmasi
buraya kadar bahsedilen biitiin hususlar diisiiniildiigiinde olduk¢a anlamlidir.
Siirin sonraki boliimlerinde ise Tiirk tarihi romantik bir soylemle yad edilmekte
ve tasavvur edilen medeniyet i¢in -motivasyon saglayacak- bir dayanak adde-
dilmektedir:

Halkim yalniz iki duyguyu tanidi
Ya birini yasadi ya obiiriini yasadi
Fetih veya bozgun;

Iste sirrt ulusumun.

Ya fethin zafer anitidir o

Gokten inmis bir dizi giivercin gibi
GOk pusati

Ya da yikilmis atlar, 6liim ¢igliklar

Icinden cekilen karanlik bir aksam



Tlim Yonleriyle Sezai Karakog Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Diisiinceler 107

Ve giines karanlik bir kilise gibi sénen

— Yahya Kemal mi?

— Ha evet Yahya Kemal;

Bozgunda bir fetih diisii (Karakog, 2018: 418).

Siirin boylesine romantik bir tarih anlayisini yansitan bu kismi, romantik
tarih anlayisiyla bilinen bir baska sair Yahya Kemal ile de desteklenmistir.’
Nihad Sami Banarli’dan sonra Serif Aktag’in da “en biiyiik milli romantigimiz”
(Aktas, 2011: 74) olarak niteledigi Yahya Kemal, bu siirden hareketle Sezai
Karakog¢ un romantik tarih anlayisinda 6nemli bir faktor olarak yorumlanabilir.

Tarihi ve geleneksel bir yonii temsil etmesi acisindan Seyh Galib’in ve
“milli romantik™ bir kisilik olarak Yahya Kemal’in yam sira Hz. Ali, Hz. isa ve
Ibn-i Velid gibi sahsiyetlere yapilan géndermeler, Fecir Devleti siirinin, roman-
tik tarih anlayisi bakimindan en 6nemli 6rneklerin basinda geldigini kanitlar
niteliktedir. Sezai Karakog¢ un biitiin bu tarihi ve gelenek odakli gondermeleri,
salt romantik bir duygulanim veya siir malzemesi olmaktan ziyade tasavvur
ettigi medeniyetin/iitopyanin temelini olusturmaktadir. Zikredilen sahsiyetler
ise onun nezdinde bu hayali diizenin onciileridir:

Kosanlar bunlardir ¢agirdigim fecre dogru
Yogrulacak bir fecre dogru

Aydan siitunlar tagiyorlar

Glin 1s181ndan kemerler (Karakog, 2018: 420).

Sezai Karakog’un incelenen siirler iizerinden ortaya konulan romantik ta-
rih anlayisi, belirli gergeklik sinirlari igerisinde belirmektedir. Fecir Devleti
siiri her ne kadar iitopik nitelikte olsa da odaklanilan boliimleri genellikle bu
cercevededir. Bu bakimdan Karakog’un siirlerinin geneli, basta Tiirk-Islam
tarihini olmak iizere dinler/peygamberler tarihinden de yogun izler tasimakta-
dir. Nitekim burada onu romantik kilan en genel husus, ge¢misin, “romantik
diizeyde bir tarih bilincine” doniismesine dair gosterdigi ¢abadir. Bu ¢abayi da
“diinyay1 yeniden biiyiilleme” ifadesiyle yorumlamak miimkiindiir."® Ciinkii
giris boliimiinde de deginildigi iizere romantik tarih anlayisi temelde bir rasyo-
nalizm elestirisi tastyarak ortaya ¢cikmustir. Islimcilik veya muhafazakarlik gibi
ideolojiler s6z konusu oldugunda bunun biraz daha dogrulandigini sdylemek

9 Yahya Kemal'in bahsedilen romantik yoniine dair Serif Aktag'in “Milli Romantik Duyus Tarziyla Yahya
Kemal ve Ziya Gokalp” adinda énemli bir incelemesi mevcuttur. ilgili metin iin bk. Serif Aktas, Edebiyat
ve Edebi Metinler Uzerine Yazilar, Ankara: Kurgan Edebiyat Yayinlari 2011, s. 64-75.

10 Bu romantik ifade, Hasan Aksakal'in Avrupa romantiklerini inceledigi kitabina verdigi isimdir. Bk. Hasan
Aksakal, Diinyayr Yeniden Biiyiilemek: Avrupa Romantizminden Portreler, istanbul: Beyoglu Kitabevi
2021.
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miimkiindiir. Ancak gergekiistii/mitolojik bir yapiya sahip, tarihi gondermeler
igeren anlatilar/siirler, rasyonalizme kars1 elestirel yonii daha yogun bir roman-
tizmin tagtyicisidir.

Anlati ve Biiyuli Tarihin Romantikligi

Sezai Karakog’un bu kisimda ele alinacak romantik tarih anlayisi, sadece
hamasi/duygusal Usluptan ve tarihi géondermelerden degil, anlatilarin gizemli
bir uzamda tarihi sahsiyetlerden, olaylardan, elestirilerden vs. izler tagimasin-
dan da kaynaklanmaktadir. Modern siirin imkanlariyla ortaya konan Hizirla
Kirk Saat, Taha’nin Kitabi ve Giil Mustusu anlatilarinda gergekiistii durumlarla
(din1) mucizelerin girift bir halde olmasi, muhayyileye taninmis bir ayricaligin
gostergesi olarak yorumlanabilir. Bu da rasyonalizme siir vasitasiyla karst
koyma romantikligini akillara getirmektedir. Bu bakimdan ilgili anlatilarin,
felsefl yonden romantik bir niteligi oldugu da sdylenebilir.

Hizirla Kirk Saat anlatisi, tarihi metinlere, sahsiyetlere, kiiltlire vs. ideo-
lojik (Islame1) gergevede yer vermesi agisindan Tiirk siirinde Islamci roman-
tizmin en dnemli drneklerinden biri sayilabilir. Islam kiiltiiriinde uzun bir geg-
mise dayanarak gerek sozlii, gerekse yazili olarak giiniimiize ulasan Hizir ka-
rakteri, ona atfedilen vasiflardan sairin (ge¢mise ve caga yonelik) fikirlerine
kadar bir¢ok unsuru siirde yansitmaktadir. Ayrica Turan Karatag’in ifadesiyle
“cagin urettigi sahte ve yabanci figlirlere karsilik” (Karatag, 2013: 298) atif
yapilan bir¢ok tarihi sahsiyet (peygamberler, mutasavviflar vs.) de bu ideal
cercevesinde son derece parlak bicimde anlatilmaktadir. Yani tarih, daha 6nce-
ki kistmda da gortildiigii gibi genellikle sahsiyetler -ve onlarin basindan gecen
olaylar- lizerinden idealize edilmektedir. Anlatinin en 6nemli romantik yonii ise
biitiin olaylarin, “tarihten miilhem” olmasi1 ancak gercekdistii bir kurgu icerisin-
de anlatilmasidir.""

Ayni ozelliklere sahip Taha 'nin Kitabi eseri de “biiyiilii” bir olay orgiisii
cercevesinde tarihi gondermelerle doludur. Sezai Karakog¢’un, Hizir’in ardin-
dan yeni kahraman olarak kurguladigi, kismen de kendisinden izler tasiyan
Taha, tam anlamiyla idealize edilmis bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sembolik anlatimin yogun oldugu bu metinde hemen anlagilmasa da Taha,
adeta Karakog’un Islamer fikirleri dogrultusunda bir “miicadele” sergilemekte-
dir. Inangs1zligm en temel faktorii addedilen rasyonalizmden, toplumsal yaban-
cilasmaya neden oldugu diisiiniilen modernizme kadar birgok sey bu diisiinsel

"1 Sezai Karakog'un Hizirla Kirk Saat eserindeki romantik tarih anlayisi hakkinda daha detayli bilgi igin bk.
Tas, Islame Tiirk Siirinde Romantizm, s. 198.
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devinim haliyle elestirilmektedir. Hizir anlatisinda oldugu gibi elestirilen un-
surlarin karsisina yine tarihi/dini sahsiyetler, olaylar ve kiiltiir konulmaktadir.

“Doktorun Karsisinda” adli bolimde Taha’nin yabanci bir doktor ile he-
saplagsma ¢abasi, bir bakima dini/metafizik diisiinceyi diglayan rasyonalizmle -
veya bilimsel diisiinceyle- hesaplasma izlenimi vermektedir. Bu elestirel tavir,
sairin duygusal bir bag kurdugu dinler tarihine ve tarihi mekanlara yapilan
gondermelerle birlikte ortaya ¢ikmaktadir:

Nasil ki Meryem de bir ¢ocuk sezmisti Cebrail sularindan
Nasil ki yesil sancaklar inmisti bir giin Diyarbekir surlarindan
Kurtartyordunuz beni

Bana bir gemi gibi yaklagan

Uskiidar aksamlarindan

Fatih Camii gibi aydinliktiniz

Bir fakir oliisii kadar sessiz ve sade

Sagimda kirgin solumda ¢ilgin

Oniimde Yakup Yusuf ve Ishak’timz

Arkada kaynak sular1 kadar berraktiniz

Diin aksam iizeri gilinesi siz batirdiniz

Baskasi1 degil doktor glinesi siz batirdiniz

Ama inandim ki doktorsunuz degilsiniz siliryani

Doktorsunuz doktordan baska bir sey degilsiniz yani (Karakog, 2018:
312-313).

Taha’nin basta tarihi benzetmelerle 6vdiigli yabanci bir doktora karsi si-
temi, toplumsal yabancilasma/yozlagsma fikrinden kaynaklanmaktadir. Gegmis-
te kendi tarihi/dini/geleneksel kiiltiiriinii ve diisiincesini tasidig1 gerekgesiyle
yogun Ovgiiye mazhar olan doktor, daha sonra tiim bunlara yabancilasarak ras-
yonalist bir diisiince diinyasina gegmistir. Taha ise onun “ruhtan ve hakikatten”
soyutlandigina ve bu hakikatten yoksun, anlamsiz bir varolus sergiledigine
kanaat getirmektedir. Insanligin, rasyonalist/materyalist vb. diisiince yapisiyla
bdyle bir bosluga diismesinden de onu sorumlu tutmaktadir. Burada odaklanil-
mast gereken genel husus ise temeldeki rasyonalizm elestirisine ek olarak
dini/metafizik ve estetik yonleriyle tarihi sahsiyetlerin, mekanlarin ve olaylarin
idealize edilmesidir. Bir yandan tarihin kavranis bicimi, diger yandan
dini/metafizik disiincenin etkisiyle yapilan rasyonalizm elestirisi, romantik
niteligi yiliksek bir seviyeye tagimustir.
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Siirde peygamberlere yapilan géndermelerde onlarin insanlik igin ideal
“kahramanlar” oldugu goriisiinii destekleme ¢abasi s6z konusudur. Siirin
“Kontrpuvan” adli boliimiinde “kurtulus kardeslerim” diyerek isaret ettigi in-
sanlardan -veya tiim insanliktan- bahsederken onlarin, peygamberler sayesinde
hayatlarini sekillendirecek bir anlayisa/diizene vs. kavustuklari fikrini 6ne siir-
miistir.

Glines 1s1tamamis baglarini

Diinya yaratild1 yaratilah

Ay 1s1tamamis onlari

Ibrahim’le aydinlanmislar

Lat’la cile tozuna batmiglar

Musa’yla yolculuk asindan tatmiglar

Isa’yla gok sofrasindan utanmiglar

Derken yiiz yillar gegmis

Coliin sesi yiikselmis

Kumun sarabr yemislenmis (Karakog, 2018: 322).

Dinler/peygamberler tarihine yonelik bu romantik bakis, 6zelde Islam’in,
genelde ise dini tarihin, diisiincenin ve Onctilerin insanlik i¢in “kurtulus” yolu
olarak goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Son {i¢ dizede ise Hz. Muhammed’in
gelisinin ve IslAm’m ortaya cikisimin kastedildigi diisiiniilmektedir. Tarihi ola-
rak bakildiginda Islam, son hakikat yolu olarak kabul edilmektedir. Tabi sadece
[slam’1n idealize edilmesiyle simirli kalinmanus, “diinyay1 yeniden biiyiileme”
amaciyla genel anlamda dini/ilahi olan1 temsil eden tarihi bir birikim idealize
edilmistir.

Taha’min Kitabi, tarihin romantik bir felsefi temel {izerinde islendigi bir
anlatidir. Hizirla Kirk Saat gibi ayn tiirden bir romantik tarih anlayisi yansit-
maktadir. Bu iki eserin “siiregi” kabul edilen Giil Mustusu kitabi da buna ben-
zer bir igerige sahiptir. Bu kitapta ayni adli uzun bir siirin yan1 sira Ses ve Fecir
Devleti gibi siirler, tarihin yine gergekiistii bir i¢erikte romantize edildigi me-
tinlerdendir.

Destansi1 oldugu kadar lirik bir niteligi olan Giil Mustusu, adindan da an-
lasilacag ilizere daha en basta klasik Tiirk siirindeki “giil” mazmununu hatir-
latmaktadir. Burada da mazi 6zleminin/tutkusunun, inancin ve idealin sembolil
olarak siirde yer almistir. Bu siirin XIII. bdliimiine bakildiginda sairin tarihi
sahsiyetlere yaptig1 géndermeler, bu kez kendisine yiikledigi bir misyona bagl
olarak mevcuttur: “Sen beni gonderdin/Giiliin mustusunu vermek i¢in” (Kara-
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kog, 2018: 398) dizeleri, sonraki dizelerde Hz. Isa, Hz. Yahya ve Hz. Zekeriya
gibi peygamberlerin bildirdigi hakikati savunma gérevinin kanit1 olarak goste-
rilmistir.

Sezai Karakog’un gercekiistii icerige sahip siirlerde/anlatilarda goriilen
tarih yaklasimi genel itibariyle gercekligi doniistiirme veya agma amaci giiden
felsefi bir romantizmi de icermektedir. Boylece sairin dine ve dini kiiltiire yak-
lagtminda oldugu gibi tarihe yaklagimi da duygusal ve muhayyel bir tavirla
sekillenmistir. Bu durum ise isldmc1 romantizm kavrami icerisinde ideali yay-
mak ve kalic1 kilmak adina oldukg¢a nemli bir yere sahiptir.

SONUG

Sezai Karakog bir kiilliyat hacmindeki siirleri, modern siirin imkanlariy-
la var olmus hatta modern siire yeni imkanlar kazandirmistir. Gegmisten gele-
cege uzanan bir fikii ¢izgide bulunan bu siirlerinde romantik tarih anlayisinin
hem hamasi soylemle hem de gergekiistii icerikle olustugu goriilmiistiir. Kara-
kog¢’un tarih anlayisi, bir mazi 6zleminin yani sira diistinsel/ideolojik bir alana
acilan yaklagimlarmin sonucudur. Nitekim Islamcilik agisindan da diisiiniildii-
giinde Karakog’un tarihi romantize etme amaci, din merkezli bir fikir veya
medeniyet tasavvuru ortaya koyma amaciyla ozdestir. Soyle ki rasyona-
list/materyalist diisiinceye kars1 dini/metafizik diisiinceyi; toplumu dontistiirme
potansiyeli olan modern unsurlara karsi ise idealize ettigi tarihi konumlandir-
mistir.

Sezai Karakog¢’un siirlerinde tarihi gondermelerin geneli din-
ler/peygamberler tarihine ydneliktir. Osmanly/Tiirk/Islam tarihi bu noktada
sliphesiz ki 6zel bir yere sahiptir. Ancak diger dinlerin tarihi ve peygamberleri
de sikga siirlere konu edilmistir. Bu bakimdan Karako¢’un romantik tarih anla-
yis1, yalnizca Tiirk/Islam tarihini idealize etmekten ziyade genel olarak olgu-
ya/kavrama odaklanildigi goriilmektedir. Bu da son derece agik oldugu iizere
dindir.
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YUCE DIRILi$ PARTISINDE iSLAM MILLETi
ikram FiLizZ’

GiRiS

Yiice Dirilis Partisi teorik ¢ercevede tanimlanan ideallerin pratige dokiil-
diikten sonra anlam bulabilecegi kabuliiniin bir sonucu olarak kurulmustur.
Burada modern dénemin siyasal orgiitlenme big¢imi olarak siyasal partiler, de-
mokratik zeminin bir sonucu olarak okunmaktadir. Bu anlamda demokrasi, kisi
hak ve ozgiirliiklerinin, toplumsal taleplerin mesru zemininin ve siyasal iktidara
ulasabilmenin imkani olarak konumlanmaktadir. Millet bu anlamda demokratik
tecriibelerle malul bir pratigin icinden gegerek partisel orgiitlenme sayesinde
demokratik degerlerin ve kiiltiiriin yasamsallastirilmasinda oncii bir role sahip-
tir. Bu anlamda partisel miicadelenin demokratik degerlerle, milli ve yerli kiil-
tiirle, Miisliiman iilkelerle ve nihayetinde biitlin insanlikla tanig olmanin ilgisi
kurularak yiiriitiilmesi hedeflenmektedir.

Partinin kurulma gerekceleri baglaminda iilkedeki yerlesik demokratik
kiiltiir gosterilmektedir. Insanligin evrensel miicadelesinin bir sonucu olarak
demokratik se¢imlerin yapilabilmesi ve bunun icsellestirilebilmesi partisel or-
giitlenmenin gerekcesi olarak sunulmaktadir. Yiice Dirilis Partisi, evrensel
temelde gelisen bu olgunun yerlilestirilerek i¢sellestirilmesinin somut tezahii-
ridiir. Bu anlayisa gore yerlilestirme siireci halkin ruhunun siyasal iktidarda
tecelli edebilmesi ile miimkiin olabilecektir. Boyle bir iktidar zemininde halkin
ruhu ile aydinlarin iradesi bulusabilecektir. Halk ve aydinlarin bulustugu bu
zemin siyasal istismarlarin oniine gegecektir. Ayn1 zamanda belli bir azinligin
diktatoryasiin yerlesik hale gelmesinin engellenmesi s6z konusu olabilecektir.
Millet, boyle bir anlayisin hem muhatabidir hem de mesru zeminidir.

Yiice Dirilig Partisi’nin arzuladig1 anayasa milli ve yerli degerlerle bari-
sik bir anayasa olmalidir. Bu anayasa yerli tarihsel sartlarin 6ziine uygun olarak
tasarlanmalidir. Tiirkiye’de oldugu sekliyle Batili kiiltiirel ve tarihsel diinyanin
izdiisiimleriyle olusturulmus kurum ve kuruluslarin yereldeki gercekler iizerin-

* Dr. Ogr. Uyesi, Mus Alparslan Universitesi, Kiirt Dili ve Edebiyati Bslimi, i.filiz@alparslan.edu.tr, ORC ID:
0000-0002-2522-9122.
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den sifirdan olmasa da yeniden ve yerinden insa edilmesi hedeflenmektedir.
Boylece darbe siireglerinin etkisi altinda sekil ve muhteva kazanan anayasalar,
yerini kendi topraklarmin kadim degerlerine yaslanarak var edecek olan uzun
stireli anayasalara birakacaktir. Cografyasinin ruh diinyasindan beslenecek olan
bdyle bir anayasa, demokrasinin yabanciliktan kurtulmasina ve yerellestirilme-
sine katkida bulanacaktir. Millet, demokratik kiiltiiriin i¢inden sekillenerek insa
edilmek istenmektedir. Bu anlamda demokrasinin harci idealize edilmis millet,
milletin bekasi da demokratize edilmis toplumsal ve siyasal ortamdir. Yiice
Dirilis Partisi ve kurucu liderinin Sezai Karako¢’un anlatisinda demokrasi,
elbette yerelden gii¢c alinarak form ve muhteva itibariyle yerellestirilerek i¢sel-
lestirilmektedir.

Kutlu iilkenin biiyiik milleti olarak kavramsallastirilan ideal, Yiice Dirilis
Partisi’nin anlatisinda evrensel kiiltiirel degerlerin yerelden melezlenerek igsel-
lestirilmesi ile yerelin evrenselden insa edilmesi siyasetinin merkezinde yer
almaktadir. Toplumsal ilerlemenin maddi yonii manevi degerlerden beslenerek
milli ve yerli zeminde giiclendirilmek istenmektedir. Parti, hedeflerin gercek-
lestirilmesinde devrimler, ihtilaller ve her tiirliisii ile siddetin karsisinda ko-
numlanmaktadir. Clinkii bu tiir girisimlerin toplumda daha fazla zarara yol
actig1 kabul edilmektedir.

Bu calismada Yiice Dirilis Partisi’nde millet ve onunla ilgili kavramlar
tizerinde durulacaktir. Partinin millet kavramina yiikledigi anlam, onu nasil
tanimladigi ve sundugu ¢aligmanin merkezinde yer alacaktir. Partinin resmi
internet sitesinde yayinlanan programinda ve kurucu lideri Sezai Karakog’un
eserlerinde gecen millet kavrami analiz edilecektir. Miimkiin mertebe birincil
yazili ve online veriler lizerinden konu islenecektir. Caligmada sosyolojik ve
siyasal bir perspektifle millet ve ilgili kavramlar {izerinde durulacaktir. Bu an-
lamda ¢alismanin kavramsal bir seyir, isleyis lizerinden siirdiiriilmesi hedef-
lenmektedir. Millet kavraminin algilanis bi¢iminin ve boyutlarinin parti ve
kurucu fikri lider nezdinde ifade edilen anlama Oriintiilerine ulasilmaya caligi-
lacaktir. Millet kavraminin etimolojik kokeni, partinin kurucu liderinin millet
kavramina yiikledigi anlam, parti programinda millet anlatis1 ve bu kavram
etrafinda sekillenen kavramsal diinya ¢alismanin nirengi noktasini teskil ede-
cektir Calismada, Sezai Karakog da siyasi bir partinin lideri ve ideologu olarak
betimlenecektir. Bu ylizden Yiice Dirilis Partisi’nin fikri ve kurucu lideri Sezai
Karako¢’un edebi kisiligi tizerinde durulmayacaktir.
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MILLET KAVRAMININ ETIMOLOJIK VE KAVRAMSAL BOYUTLARI

Millet, farkli etimolojik anlamlariyla birlikte Kuran’da 18 yerde gecer.
Kelimenin etimolojik kokeninde (J J ) “m-1-1” harfleri vardir. Millet kelimesi-
nin Kuran’daki kullanimlarindan iicii bir seyi yazmak, yazdirmak, ezbere yaz-
dirmak, imla ettirmek (3-,‘3;35) anlamiyla ilgilidir. Geriye kalan kullanimlarin
tiimiinde millet (‘ﬁe) formu/kalib1 dogrudan yer tutar. Millet kelimesinin 8 yer-
deki kullanimi1 Hz. Ibrahim’e izafe edilerek Ibrahimin Milleti ( a3 3\19) ter-
kibiyle gelir. Bunlardan bir kismu dolayl1 bir sekilde de olsa yine Ibrahim Mil-
leti’ne atifta bulunur. Diger yedi kullanim da peygamberlerin mensup oldugu,
davet ettigi veya kagindigi/reddettigi/ ve kaginilmasinin emredildigi mil-
let/din/religion anlaminda bir kullanima sahiptir (https://corpus.quran.com/
qurandictionary.jsp?q=mll). Kelimenin etimolojisindeki yazdirma anlamini
disarida tutarsak millet kavrami, Kuran’da din veya dini topluluk anlam 6riin-
tiisiiyle birbirinden farkli dini topluluklar1 tanimlamayi icermektedir.

Millet kelimesinin etimolojik kokeninde yazdirmak veya ezbere yaz-
mak anlamlar1 bulundugu ifade edilmisti. Ayrica Elmalili Hamdi Yazir, “giri-
len yol” anlaminda kavramin esas anlamina dikkat ¢eker. Ona gore din, seriat
ve millet farkli niianslara sahip olmakla birlikte es anlamli kelimeler olarak da
kullanilirlar. Bu niianslar1 agiklarken Elmalili, dinin inang g¢ercevesini belirle-
digini, seriatin davraniglarla ilgili oldugunu ve milletin de toplumsal hayata
karsilik geldigini sOyler. Bu anlamlarin da birbirinden kopuk olmadigini, igige
geemis oldugunu, inancin ve amelin toplumsallik ile birlikte millet kelimesinde
muhteva kazandigini belirtir. Elmalili, kavramin farkl: dini terimlerle iliskisine
dikkat cektikten sonra millet kavramini su sekilde aciklar: “Millet, toplumsal
bir grubun etrafinda toplandigi ve tizerinde yiiridiigii, bir bagka tabirle toplum-
sal ruhun kendisine tabi oldugu ve toplumsal yapilarin kendisine bagli bulun-
dugu ilkeler biitiinii ve girilen yoldur” (Yazir, 1992: 398-400). Boyle bir kav-
ramsal tanimlamanin merkezinde “inanglilar toplulugu” anlami sakladir.

Kavramin etimolojik kokenindeki yazdirma anlami ile kavramsallagan
sekliyle millet arasindaki baglantiya tefsirinde Ibn-i Asur da dikkat ¢eker. Ona
gore millet, belli bir inang temelinde bir araya gelen topluluga karsilik gelmek-
tedir. Bu topluluk inan¢ merkezli bir birliktelikte ittifak etmislerdir. Kavramin
yazdirmak/imla etmek manasinda ise peygamberin imla ettirdigi inang sistemi-
nin yazili uygulamalarla bir milleti/toplulugu/iimmeti insa etmesi yatmaktadir
(ibn-i Asur, 1984: 693-694). Yazil1 bir kiiltiiriin, ickin bir &zellik olarak inang-
lilar toplulugu icinde var edilmek istenmesi ¢abasi millet taniminda 6ne ¢ik-
maktadir. Bu cercevede Yiice Dirilis Partisi’nde ve kurucu fikri lideri Sezai
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Karakog’ta Islami literatiirde yerlesmis sekliyle millet kavramimin yer etti-
gi/kullanildigr sdylenebilir.

SEZAi KARAKOG VE MILLET

Sezai Karakog’ta Islam, hakikati temsil eden somut tezahiirleriyle birlik-
te nesv-ii nema bulan bir inang sistemidir. Ona gére toplumsal yayginlik Islam
Milleti’nin ortaya ¢ikmasinda ve sekillenmesinde onem arz etmektedir. Bu
cercevede millet soyut bir idealden Ote sosyo-siyasal pratikleriyle var olan bir
olgudur (Karakog, 2014: 11). Karakog, eserlerinde Islam Milleti terkibini dog-
rudan kullanir (Karakog, 2010: 23). Eserlerinde Millet kavrami, belli bir 1r-
ki/halki/ulusu tanimlamaktan 6te Miisliiman halklari/uluslar1 kapsayan bir an-
lam Oriintiistine sahiptir. Ona gore klar saf halleriyle kalabilmis degillerdir.
Irk/halk/etnik baglaminda anlasilmak istenen millet taniminin modern bir olgu
oldugu tizerinde durur. Kavram karmasasina dikkat ¢ekerek millet kavraminin
muhtevasina ve ona yakin kelime gruplarinin nasil anlagilmasi gerektigine vur-
gu yapar:

Irkdaglarimizin cektigi 1stiraplarin yaninda irkimizdan olmasa da dini-
mizden, kiiltiirimiizden, milletimizden olan diger kardeslerimizin de dertlerini
birlikte miitalaa etmek zorundayiz. Ciinkii ge¢miste bu bolgede biiyiik bir mil-
let vardir. Ve bu millet suni sinirlarla boliinmiis olarak halen de vardir. Kimi
politikacilar veya bilim adamlarinin da soyledigi gibi bizde millet vakasi
1923'te baslamis degildir. Bin yildan beri yasayan ve biiyiik bir medeniyeti
teskil eden biiyiik bir millet vardir: islam Milleti. Bu millet Ortadogu'da biiyiik
bir devlet kurmustu, bu devlet Osmanli Devleti’ydi. Medeniyet, millet ve dev-
let bir yerde birlesmisti. Bu vakay1 sadece dini cemaat olma yoniinden ifade
eden “timmet” kelimesi ile agciklamak miimkiin degildir. Nitekim Misir literatii-
riinde “limmet” denilince millet anlasiliyor. Zaten {immet, milletin 6biir yiizii-
diir. Bu kavramlar birbirine zit, birbirinden ayri1 kavramlar olarak degil, ayin
On yiizl, arka yiizli gibi birbirini tamamlayan kavramlar olarak diistinmek la-
zimdir (Karakog, 2012: 56).

Medeniyet ve millet kavramlar1 Sezai Karakog’ta bir araya gelir. Ona go-
re bir medeniyetin toplumuna millet denir. Halklar medeniyet ¢atis1 altinda bir
milleti olusturur (Karakog, 2012a: 36). Gegmisteki sekliyle Osmanli Devleti
boyle bir milletin ve medeniyetin siyasal sitemi olabilmistir (Karakog, 2012:
17). Osmanli Devleti, Ortadogu halklarinin yani Islam Millleti’nin devleti ola-
rak tebariiz etmistir. Devlet yikildiktan sonra ise Islam Milleti de kendi iginde
parcalanarak devletini yitirmistir (Karakog, 2012: 11). Sonrasinda ortaya ¢ikan
suni ulusal sinirlarin disinda aslinda bir millet vardir. Fakat bu millet farkl
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irklardan olusan halklar biinyesinde barindiran tek bir devletten mahrum kal-
mugstir (Karakog, 2012: 18-20). Karakog i¢in milletin sinirlart Miisliiman halkla-
rin yagadigi ve yasamis oldugu cografyalarin timiinii kapsamaktadir. Ona gore
milletin sinir1 “Ne dagla, ne mayn tarlasiyla, ne nehirlerle, ne demir tellerle
birbirinden ayrilabilir” (Karakog, 2012: 60-61). Devletini ve medeniyetini kay-
devletini ve medeniyetini yeniden insa edebilecektir (Karakog, 2011d: 54).
Boyle bir ingay1 gerceklestirebilecek millet belli bir inang ve ruhla donanmig
olmalidir:

Millet, sadece bir y1gin, kupkuru bir topluluk degildir. Millet, bir "haki-
kat ideali"nin bir araya getirdigi ve bu bir araya gelisi zaman iginde koklestirip
geleneklestirmis ona siireklilik kazandirmis; inang, diisiince, duyus ve davranig
kurum ve tutumlartyla uygarlik dedigimiz biiyiik tarih olgusuna biitiin varlig
ve giiciiyle katilmus kisilikli toplum demektir (Karakog, 2010a: 147-148).

Millet inanca dayali daha {st bir organizasyon olarak kabile anlayisindan
farklidir (Karakog, 2010a: 148). Onun millet anlayis1 onlari da iginde barindi-
ran, onlara kendi rengini veren, biitiinliiklii bir yapinin ve inancin adidir. Millet,
tek bir dilin, tek bir irkin, tek bir kiiltiiriin yansimas1 degildir. Ona gore, irk ve
dilin tekligi iizerinden millet kavramina belli bir anlam yiiklemek Bati Medeni-
yeti ile karsilagmanin neticesinde Miisliiman toplumlarda yerlesmistir. Bu yiiz-
den onun tanimlamalarinda islam Milletleri terkibi degil Islam Milleti terkibi
one cikmaktadir. Bu anlayisa gore Islam Milleti iginde de Miisliiman halklar
vardir (Karakog, 2011: 88-89). Milletin temelini olusturan Inang birlikteligi
kardes olmanin 6lgiitiidiir. Biyolojik kardeslik hakikatin 6l¢iisiinde yani inang
kardesligi anlaminda gergek kardeslik degildir (Karakog, 2009a: 8).

Karakog, milletleri ve devletleri tarihsel gelisimleri ve misyonlar itiba-
riyle ii¢ kategoride degerlendirir. Bunlardan ilki biiylik milletler ve devletlerdir.
Ona gore bu milletler ve devletler “Bir misyonu, bir mesaj1, bir ideali, en azin-
dan gerceklestirilmesi gerekli yliz yili askin bir plani, programi olan biiyiik
milletler ve devletler.” Ikincisi, mevcut durumunu milletlerarast diizende ko-
rumak isteyen statiikocu, orta halli millet ve devletlerdir. Son olarak da misyo-
nu ve vizyonu olmamasinin yaninda mevcut uluslararasi diizen i¢inde belli bir
agirliga sahip olmayan ve siirekli biiylik devletlerin himayesinde olmaya ¢aba-
layan kiigiik millet ve devletler vardir (Karakog, 2011a: 11). Onun i¢in Islam
Milleti belli bir misyon ve vizyona sahip s6z sahibi ve giiclii bir devleti insa
etmelidir.



18 Yiice Dirilis Partisinde islam Milleti

YUCE DIRILIS PARTiSI’NDE iSLAM MILLET VE
ILGILI KAVRAMLAR

Yiice Dirilis Partisi, Sezai Karakog¢’un fikir diinyasinda yer edinen dii-
stincelerinin pratikteki karsilig1 olarak kurulmustur. Fikirlerinin siyasal temeli
partinin kurulmasinda etkili olmustur (Karadeniz, 2017: 12). Boyle bir zemin-
den ilkin 1990 yilinda “giiller agan giil agac1” amblemiyle Dirilis Partisi ku-
rulmustur. Fakat Tirkiye’nin iginde bulundugu siyasal sartlar, partinin 1997
yilinda kapatilmasin1 da beraberinde getirmistir. Parti, 2007 yilinda Yiice Diri-
lis Partisi adiyla tekrardan kurulmustur (Karadeniz, 2017: 24). Partisel miicade-
le, Sezai Karakog i¢in kisisel biitiinliglintin bir tezahiirii olarak diistiniiliirse
elzem goriilmiistiir. Bu anlamda sanat ve edebiyat, din ve siyaset, birey ve top-
lum s6z konusu biitlinselligin farkli yansimalar1 olarak partisel orglitlenmede
somut karsitligini bulmustur (Karakog, 2012: 9-10).

Yiice Dirilis Partisi, mevcut partilerden diinya goriisii baglaminda hem
teorik hem de pratik boyutlariyla farkli olma iddiasindadir. Bu anlatiya gore
Tirkiye’de ¢ok partili siyasal hayata 1945 yilinda gecis yapilmis olmasina
ragmen bu gerceklestirilememistir. Tek partili donemin sonunda c¢ok partili
siyasal hayat birbirine benzeyen partiler ile yiiriitillerek devam etmistir. Bu
anlamda ¢ok seslilik, 6zgilinliik ve 6zglrliik alanlart kisir kalmistir. Partinin
lideri Sezai Karakog’a gore, belli bir diinya goriisiinii temellendirerek kurulma-
yan partiler, {ilkenin sorunlariin ¢éziilmesinde de ciddi bir basar1 elde edeme-
mistir. Bu nedenle fikri bir hareketin siyasi yiizli olan Dirilis Partisi kurulmus-
tur. Dirilis Partisi, bir kisinin veya simnifin partisi olmaktan 6te milletin partisi
olarak tasarlanmistir (Karakog, 2012: 15-16).

Dirilis Partisi, aydinlarin mevcut sorunlara ¢éziim iiretebilmelerini sag-
layabilecek partisel bir orgiitlenmedir (Karakog, 2012: 22). Dirilis Partisi, par-
tizanca bir tutumla savunulacak bir parti degildir. Aydinlarin, toplumun hayati-
na dogrudan katkida bulunabilecekleri bir zemin var etmek ¢abasi partinin 6n-
celikleri arasindadir i¢indedir (Karakog, 2012: 25-26). Ona gore, uzun vadeli
basarilara ulagabilmek amaciyla parti, aydinlar tarafindan yonetilmelidir ve
partinin diger partilerden farklilig1 da bu gergevede tezahiir etmelidir (Kara-
kog, 2012: 41).

Dirilis partisi, fikri bir harekettir. Hedefi, siyasal sorunlar1 giinliik kisir
tartigmalardan kurtarip fikri bir zemine tagimaktir. Diyalog zemini temelinde
herkes fikrini 6zgiirce sdyleyebilmenin imkanlarina ulagabilmelidir. Bu sdyle-
me gore, propaganda araglarini degil fikri yelpazede yiirliyen fikirsel tartigma-
lar1 giindeme tasimak elzemdir. Fikir partileri ellerinde yetersiz imkanlardan
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dolay1 elbette kitlesellesememe sikintisi i¢inde olabilirler. Fakat boyle bir siire-
cin baslatilmasi bile ileride belli bir diinya gorisiine dayali partilerin ortaya
¢ikmasina, gliglenmesine ve kitlesellesmesine imkan taniyabilecektir (Karakog,
2012: 62-63). Boylece bir diinya goriisiine sahip Dirilig Partisi, kitlesellesme
adina ¢ikar iliskilerinden uzak durabilecektir. Anadolu halklarinin sosyo-politik
duruslarinin adresi ve temsilcisi olabilecektir. Ve milletin 200 yildir bekledigi
parti Dirilig Partisi olacaktir (Karakog, 2011: 140).

Dirilis Partisi, hak ve hakikatin temsilcisi anlaminda sagc1 bir partidir.
Fakat Batil1 literatiir ve kavramsal anlamiyla ne sagci ne de solcudur. Karakog,
giintimiizdeki anlamiyla sagcilik ve solculuk ayrimlarimin ikisinin de solculuk
olduguna inanmaktadir. Bu ¢er¢cevedeki tanimlama, Batili paradigmal diinyanin
disinda kalinarak yapilmaya ¢alisilmaktadir:

Gergek sag, Kur’an’da tanimlanmistir. Kur’an’da, sageilar, Allah toplu-
lugu, solcular da seytan toplulugu olarak, sagcilarin toplulugu ugurlu topluluk,
solcu topluluk da ugursuz topluluk olarak vasiflandirilmistir. Dirilis, ugurlu,
iyilik¢i toplulugu gergeklestirme yoludur. Dirilis, seytanin topladigi ve ugur-
suzluk sacan her toplulugu dagitma, Allah’in ipine simsiki sarilan toplulugu
kurma yolu, yontemi, savagi demektir (Karakog, 2015: 13).

Belli bir diinya goriisii lizerinden partisel miicadele iginde bulunmay1
tercih eden Dirilis Partisi’nde millet kavrami, merkezi bir konumda yer almak-
tadir. Parti programinda millet tanimi, genel hatlartyla sifati olmadan isim for-
matinda kullanilmaktadir. Islam Milleti terkibi kullanilmakla birlikte asil vurgu
sifati olmayan bir milletedir. Bu anlamda Dirilis Partisi’nde belli bir ulusu ve
halki anlatmak anlaminda millet kavrami ve anlayisina rastlamak miimkiin
degildir. Millet, 6ziinti kendisinin de i¢inden yogruldugu medeniyet idealinden
almaktadir. Partinin ana ilkelerinin soyut ve genel ilkeler {izerinden tanimlan-
mas1 ve anlatilmasi genel bir yaklagim olarak tezahiir etmektedir. Nitekim par-
tinin besinci maddesinde amag; hakikat, adalet ve fazilet kavramlariyla ifade
edilirken de bu yaklasim genel olarak siirmektedir (http://yucedirilis.org.tr/
parti-programi/ Erisim Tarihi: 01.05.2022). Elbette teorik diizeyde kimsenin
itiraz edemeyecegi hakikat, adalet ve fazilet soyutlamalar1 s6z konusu genel
yaklagimin bir sonucu olarak okunabilir.

Partinin temel felsefesinde gore, toplumsal yap1 milletin temelinin insa
edilmesinde 6nem arz etmektedir. Milletin disaridan gelecek zararli akimlara
ve propagandalara kars1 korunmasi elzemdir. Farkli millet ve medeniyetlerden
almacak kiiltiirel unsurlar yerli ve milli kiltiiriin hilafina olmayacak sekilde
titizlikle gozden gecirilip iceriye almmalidir. Toplumsal yapinin farkli etnik ve
mezhebi unsurlardan olustugu disiiniilerek milletin, tarihsel yiizii konumunda
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olan medeniyet zemininde yeniden insa edilmesi hedeflenmektedir. Partinin 38.
Maddesinde bu duruma dikkat ¢ekilmektedir:

Kisilerin, 1rk, dil, mezhep v.b. ayrimlara bakilmaksizin bir milletin men-
suplar1 olduklar1 bilincine ve dviinciine sahip olmasi, millet olmanin bir mede-
niyete mensup olmaktan ayr1 diisiiniilmeyecegi, medeniyetin de tiim insanliga
hitap edebilecek boyutta ve cok seslilikte olmasi gerektigi, medeniyetler ve
kiiltiirler arasinda iligkiler bulunmasinin dogal ve yararli oldugu, ama dis kiiltiir
ve medeniyetlere mahkimluk veya teslimiyetin kabul edilemeyecegi diislince-
sine gore yeni kusaklara formasyon verilecek, toplumda millet, medeniyet ve
tarih bilinci somut bir sekilde goriiliir hale getirilecektir (http://yucedirilis.org.tr
/parti-programi/ Erisim Tarihi: 01.05.2022).

Parti programinda, toplumsal yapinin temeli maneviyat olarak goriilmek-
te, din s6z konusu edilen maneviyatin kaynagi ve dayanagi olarak tanimlan-
maktadir. Bu amagla medeniyet degerlerinden kaynaklanan milli egitim politi-
kalar1 ige kosulacaktir. Kendi medeniyetinin insani olarak yetistirilecek birey-
ler, hem ahlaki hem karakter agisindan en iistiin insan olmalar1 igin yetistirile-
ceklerdir. Partinin lideri Karakog’a gore, bu insan inangli ve yurt ve millet sev-
gisiyle donanmis olmalidir. Siyaset de zaten insana ve esyaya iman nazariyla
bakarak bu bireylere inancin temel ilkelerini naksetmeye calisacaktir (Karakog,
2015: 19).

Inancin temelini Islam olusturmaktadir. Bu anlamda Yiice Dirilis Parti-
si’nde Islam, milletin dini, diinya goriisii ve tarihsel siirecinin mesru Oziidiir:
“Milletimizin tarihte varolus hikmeti haline gelen ve hayat tarzini belirleyen
gorils ve yasayls, siphe gotiirmez bir hakikat olarak ISLAM’dir.”
(http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/ Erisim Tarihi: 01.05.2022). Milletin
tarihten silinmesini engelleyecek gii¢ Islamdir. Toplumsal yapilarin ve iliski
bigimlerinin temelinde ekonomi degil inang¢ yatmaktadir. Inang disindaki yan-
sima bicimleri 6zii temsil etmezler. Partinin lideri Karakog’a gore, bireyler
inan¢ temelinde belli bir kategorizasyon i¢inde siniflandirilmaktadir (Karakog,
2015: 14). Bu nedenle de milletin tarihsel yolculugunda Miisliiman halklar,
birbiriyle dayanigsma i¢inde olmalidir (Karakog, 2008: 25-26).

Dirilis Nesli

Dirilis ideali Islam’mn metafizik alemden baslayan yolculugunun (Kara-
kog, 2008a: 12) yasamsallastirilmasi idealidir. Bu ideal ¢ercevesinde millet,
Islam’1n dirilisini gergeklestirebilecek sosyo-siyasal bir organizasyondur. Diri-
lis sayesinde millet, tarihte yasanmus haliyle islam’in tekrardan egemen olma-
sina calisacaktir. Parti programinin 9. Maddesinde dirilis kavrami su sekilde
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tanimlanmaktadir: “Dirilis, ruhumuzun en temel derinliginden baslayarak, kim-
ligimizi gelisimden Gteye gotiirme, varolusumuzu kokliilestirme ve ilerlemeyi,
toplumun ihtiyaci olan en yiiksek hiza kavusturma diisiince, duyus, inanis ve
iradesinin biitiiniine verdigimiz addir.” (http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/
Erisim Tarihi: 10.05.2022). islam medeniyetinin dirilisi ideali partinin diinya
gOriisiiniin merkezinde yer almaktadir:

Iste, bu noktada, 6zgiin DIRILIS GORUS VE HAREKET{’nin, devreye
girerek, son ve tam bir atilimla, ISLAM MILLET ve MEDENIYETI’NIN Di-
RILISI amacini gergeklestirmesi, inang, diisiince, edebiyat ve politika alaninda
oldugu gibi toplumu her alanda ayaga kaldiracak siirecleri tamamlamasi ve
yeni bir ¢ag agmasi giinii gelmistir. Yetisen DIRILIS NESLI’nin yolu agik
olsun. Allah, onu basariya ulastirsin (http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/
Erisim Tarihi: 10.05.2022).

Dirilis Nesli, Islam diinyasinin yeniden ayaga kalkmasi ile miimkiin hale
gelecektir. Ancak liderlerle bu gergeklestirilemeyecektir. Dirilis neslinin lider-
leri ahlakli olacaktir, bilgi ve kiiltiirle kusanacaktir, dindar ve miitevazi olacak-
tir. Karakog’a gore Islam diinyasini kurtaracak erenleri beklemenin bir anlami
kalmamustir. Islam diinyas1, modern ¢agda erleri ve erenleri kendi iginden ¢ika-
racaktir, ¢ikarmak zorundadir (Karakog, 2010: 24-25). Bu yiizden ge¢misi bu-
giine aktaracak/tasiyacak dirilis neslinin insasina g¢alisilmalidir. Bu konuda
Karakog sunlar1 soyler:

Eski kiiltiirti giiniimiize olanca canlilig1 ile aktarmak, kabiliyet ve deha-
miz1 koreltmeden birbiriyle iliskili olarak her alanda dirilise ¢evirmek, kendi-
mizi, islam diinyasin1 ve insanlar1 hakikat sistemi olan Islam'da kurtulusa er-
meye ¢agirmak, bu ulular kadrosunun dogumu icin ilk hazirlik sartlaridir (Ka-
rakog, 2010: 25).

Dirilis neslinin bir diinya goriisii vardir. Mutlak bilgi ve varolus, dirilis
neslinin sabiteler ilizerinden insa etmek istedigi hakikatin ickin 6zelligidir (Ka-
rakog, 2011c: 53). Dirilis neslinin, ontolojik zemininde varolugsal ruhani bir
miicadele vardir. Ruhani savasin erleri dirilis amentiisiiniin dirilis neslidir (Ka-
rakog, 2010c: 17). Bu nesil 6zgiirligiinii Allah’a olan inancindan alir. Bu anla-
yisa gore tutsaklik inkar etmenin, inkarci olmanin, tanrisiz bir hayatin karakte-
ridir (Karakog, 2015: 7-8). Dirilis neslinin davasi, peygamberlerin tarihsel mii-
cadelesinde sakladir. Onlar kutsi tarihsel yolculugun bugiine bakan yiizleri olan
dava erleri, maddi ve manevi alemin kendilerinde mezc oldugu miisliimanlari-
dir (Karakog, 2015: 10).

Dirilis neslinin ilkeleri ve amentiisii kor bir bakis degildir. Bunun gozii
baglamakla ilgisi yoktur, gozii dort agmakla, agik bir zihne sahip olmakla ilgisi
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vardir. Gegmisten giiniimiize akis halinde gerceklesen seyrin iginden bakmak,
ayni zamanda giiniin dykiisiine muttali olabilmek dirilis neslinin amentiisiidiir.
Gegmisin tozlu raflarinda kaybolmamis, anin giincel olaylari i¢inde bogulma-
mis, bir ayagi mazide bir ayagi atide bir nesildir, Dirilis Nesli. Zaman Kahra-
manlig1 kavrami s6zii edilen neslin belirgin 6zelligidir. Demin iginden caga
sahitlik etme/ettirme, giincelin, giindemin, giiniin adami olmaktan uzaklik Za-
man Kahramanligi, demin adami olmakliktir (Karakog, 2015: 25-26). Bu ger-
cevede Islam’1in yeniden dirilisi ii¢ boyutlu gergeklesir:

Islam’in yeniden dirilisi, onun icin, ii¢ dallidir. Dirilis atilimimiz, bir
yandan ig¢imizde miimkiin oldugu 6l¢iide derinlesme seklinde olusurken, bir
yandan da genisligine topluma dalbudak salma, toplumun biitiin faaliyetlerine
katilmay1 bir iman ve IslAm geregi bilme, bir yandan da tarih icinde boylamasi-
na uzama duygusunu kaybetmeme bi¢iminde gelisir (Karakog, 2015: 31).

Dirilis nesli birligin insa edicisidir. S6z konusu birlikte Oz-iilke birligi
altinda Islam beldelerinin birlikteligi yatmaktadir. Bu birlik vatan birligidir.
Tarih birligi bu birlikteligin diger bir siitunudur. Ayrica Miisliiman cografyanin
ayni ideal etrafinda bir araya gelmesini saglayacak olan da kiiltlir birligidir.
Bunlar hep birlikte millet idealinin dogumuna imkan taniyacaktir. Karakog’a
gore bdylece Islam Milleti, Hakikat Medeniyeti/Islam Medeniyeti’nin dirilisi
gerceklesmis olacaktir (Karakog, 2015: 64). Bu ¢ercevede dirilis bir aksiyon-
dur. Aksiyonun merkezinde inang ile yogrulmus kiiltiirel anlam tiirlerinin tiimii
vardir. Bunun i¢inde ahlak da, sanat ve edebiyat da, medeniyet de vardir (Ka-
rakog, 2010b: 22). Dirilis biitiinden pargaya dogru toplumsal diizenin insasina
yonelik gerceklestirilecek plan ve projelerin uygulanmasina da pargadan biitiine
dogru gelisen teklif ve onerilerin yapilmasina da calisacaktir. Diizen ingasinda
sorunlarin mahiyeti ve sartlar1 boyle tercihlerin ¢esitlenmesini de beraberinde
getirecektir (Karakog, 2011b: 40). Yiice Dirilis Partisi ise Dirilis Nesli idealini
gerceklestirmek i¢in kurulmus siyasal bir organizasyon olarak bunun igin hiz-
mete kosulacaktir.

Millet Organizasyonu Olarak Devlet

Devlet, partinin tanimladig1 sekliyle milletin en iist organizasyonudur.
Iyiligin yayilmasinda ve yerlestirilmesinde, kotiiliigiin oniiniin kesilmesinde
milletin organizasyonu olarak devlet, kutlu milletin medeniyetinin mekanidir.
Devletin temel amaci bireylerin kiiltiirel diinyasinin sekillendirilmesi, milletin
fertlerinin kaynastirilmast ve bunlarin milletin 6rnek sahsiyetleri olmalarin
saglamaktadir. Milletin ve iilkenin biitlinliigii devletin alacagi tedbirlerle miim-
kiin olacaktir. Ulkenin biitiinliigiine zarar verebilecek toplumsal drgiitlenmeler
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tolerans sinirlart i¢inde degerlendirilmeye tabi tutulmayacaktir. Bunun i¢in de
cocukluktan baslamak {izere fikri beslenme plani uygulanacaktir (http:// yucedi-
rilis.org.tr/parti-programi/ Erisim Tarihi: 10.05.2022). Tiim bunlarla birlikte
yurttaglarin esit haklara sahip oldugu, dil, din ve irk temelinde bir ayrimciliga
maruz kalmayacagi ifade edilerek esitlik ve 6zgirliigiin milli birlik ve beraber-
ligin temelini giiclendirecegi kabul edilmektedir. Partinin programinda 6zgiir-
liikkler kapsaminda ihtilal, anarsi ve terdre miisaade edilmeyecegi miikerreren
beyan edilmektedir. Bu ¢ergevede milletin devletinde 6zgiirliikler siddete bas-
vurulmadigi siirece garanti altina alinacaktir. Yurttag olarak kisilerin bireysel
ve toplumsal haklar1 garanti altina alinacaktir. Partinin programinda s6z konusu
Ozgiirliikler ve sinirlart 14. Maddede su sekilde tarif edilmektedir:

Kisilerin, haklarini tiim genisligiyle kullanmalari i¢in, devlet, 6zen goste-
rir. Konut dokunulmazIligi, haberlesme mahremligi, din ve fikir 6zgiirliigii ve
benzeri insan haklari, en biiyiik saygiya layik goriilecek ve en biiyiik sayginliga
kavusturulacaktir. Kisilerin diisiince ve goriislerini ifade hakki kisitlanamaz.
Ancak, ihtilal, terdr ve anarsi icin kigkirticilik yapmak, kisileri baskalarinin
can, namus, seref ve mallarina saldirmaya tesvik etmek, diisiince ozgiirligi
cercevesinde diisiiniilemez. Buna karsilik, yurttaslarin siyasi parti kurma, der-
nek, vakif ve sendika olusturma haklar1 azami genislikte tutulup devletce tasvip
ve tesvik gorlir (http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/ Erisim Tarihi:
11.05.2022).

Devlet yonetiminde yargi organlar kuvvetler ayrilig ilkesine tabi tutula-
caktir. Halk tarafindan se¢ilmis devlet bagkani ise bunlarin kendisinde birlestigi
en iist makam olacaktir. Yargi kurumlar1 olarak bagimsiz mahkemeler evrensel
hukuk degerlerine ve millerin 6rf ve adetlerine dayanarak gorevlerini millet
adma yerine getirecektir. Cok partili siyasi hayat milletin iradesinin siyasal
sistemde tezahiir etmesine aracilik edecektir. Yiice dirilig partisinin 31. Madde-
sinde devlet anlayis1 millete dayandirilarak anlatilmaktadir:

Devlet, gorevlerinin verilmesinde, ehil olma, yetenekli bulunma 6zellik-
leri goz oniinde tutulacaktir. insanlari bos gezmesi, issizlik tasvip edilemez.
Devlet tiim yurttaglarin bir is sahibi olmasini saglayacak dnlemleri almak zo-
rundadir. Gerek kamu kesiminde olsun, gerek 6zel kesimde olsun, maas ve
iicretler, kisinin insanca yasamasi, hayatini ve yasliligin1 garanti altina almast,
ailesini geg¢indirmesi i¢in yeterli olmalidir. Devlet bu yeterliligi gézlemler ve
saglar. Devletin bir personel politikasi bulunmali ve gorevliler yetenek, uzman-
lik, calisma ve ahlak gibi 6l¢iilerle degerlendirilmelidir. Devletin Temel Goriis
ve Fikirler Kurumu olusturulacak, o da Medeniyet ve Millet fikir temeli tizerine
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oturtulacaktir ~ (http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/ ~ Erisim  Tarihi:
01.05.2022).

Sezai Karakog, devlet orgiitlenmesinin milletin bir {ist organizasyonlari
olarak varligma dikkat ¢eker. Halkin yonetimi bu devlette esas olacaktir. Ozgiir
secimler, halk yonetimin saglanabilecegi araclar olacaktir. Siyaset sadece dev-
let iktidarimi elinde bulundurma araci olarak degil ayn1 zamanda hakikatin kes-
finde de araci olacaktir. Biirokratlar, demogoglar i¢cinden se¢ilmeyecektir. Ka-
rakog’a gore erdemli entelektiieller, yonetimin merkezinde segimle yer alacak-
tir. Halk bunlarin egemenligine saygili olacaktir. Devlet, halkin bireysel, top-
lumsal, ekonomik ve egitim ihtiyaclarim karsilayacaktir. Halk da sade bir ya-
sami kendisine rehber edinecektir (Karakog, 2015: 45).

Millet, devlet orgiitlenmesi ile ontolojik varligini giivence altina alir.
Millet ve devlet arasindaki iliski zorunlu bir iliskidir. Karakog, devletini yitiren
milletlerin varliklarini1 devam ettiremeyecegi lizerinde durur. Bunun i¢in devlet
adamlarinin yapmalar1 gereken ii¢ seye dikkat ceker. Ilk olarak devlet adamlari
milletlerinin yaninda durmalidir. Milleti tesadiifen bir araya gelmis topluluklar
olarak degil tarihsel ve geleneksel bir siireklilik iginde varligr bugiine ulagmis
kisilikli bir topluluk olarak gérmelidir. Tarihsel siireklilik i¢inde insa edilmis
olan milletin sadece bugiinii degil gegmisi de bilinmelidir. Milletlerin karakter-
leri gegmisten gilinlimiize akan bir seyir i¢inde gelisir, olgunlasir ve glinlimiize
ulagir, bunun farkinda olunmalidir. Devlet adamlart bu durumu g6z Oniinde
bulunduracak politikalar gelistirmelidir. Kendi varliklarin1 milletin varligina
feda etmelidir. Ikinci olarak Devlet adamlar1 devletin yaninda olmalidir. Devle-
tin olmadig1 yerde milletin var olamayacagini bilmelidir. Devlet adamlari, kisi-
sel menfaatlerinden siyrilip varliklarini devlete adamalidir. Otorite ve disiplin,
diktatorliige vardirilmadan umumun menfaati adina uygulanmali, kisisel men-
faatlerden uzak, vatandaglar arasinda esitlik ve adaleti gézeten bir tutum taki-
nilmalidir. Devlet adamlarinin {igiincii gorevi ise tarih ve devam suurunu mil-
letin iginde insa etmek olmalidir. Boyle bir bilingle devlet adamlari ¢agi atla-
mayan, gecmisi bugiine tagiyabilen, ikisinin kargilasmasindan milletin varligini
devam ettirebilecek, karakterini sekillendirebilecek bir mekan ve zaman iginde
olundugunun farkinda olup bunu gerceklestirmek igin ¢abalamalidir (Karakog,
2010a: 147-154).

Karakog’a gore devlet bir Islam Kenti’dir. Tarihini peygamberlerden alir,
ruhunu Islam ile insa eder. Oziilkenin'? somutlastigi zemin islam Yurdu’dur

12 Oziilke kavrami, Mislimanlarin timinin ge¢misten bugtine varliklarini_devam ettirdikleri topraklarin
timu anlaminda kullaniimaktadir. Nitekim Darul'l Islam ifadesinin yerine Ozilke kavraminin kullanildigi
ifade edilmektedir. Bunun igin bkz. (Karakog, 2015: 63-64)
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(Karakog, 2015: 18). Bu devlet dirilis sitesidir, islam sitesidir. islam Kenti iba-
dethanelerin merkezde oldugu, dinin ve diyanetin ruhlarda yasamsallagtirildigi
bir mekanin adidir (Karakog, 2015: 40). Devletin sehirleri iman sehirleri, mii-
min sehirler olmalidir. Bu sehirlerin karakterinin ve kimliginin 6zl bireysel ve
toplumsal planda iman1 karakterize etmenin adidir (Karakog, 2009: 57). Insan,
kent, anlam ve tarih i¢ ige ge¢mis siitunlar seklinde sehrin kimligi olurlar (Ka-
rakog, 2015: 41).

Devlet, vatandaglarinin ekonomik refahini saglamakla birlikte toplumsal
kesimler arasindaki makasin agilmamasina ve bu makasin minimize edilmesine
calisir. Bu anlamda dirilis neslinin devleti ne kapitalist ne de komiinist uygula-
malara izin verecektir. Ona gore, kapitalist ve komiinist devlet yonetimlerinde
insan kolelestirilmistir. Ilkinde bireyin kendi basina birakilip kélelestirilmesi
s06z konusu iken ikincisinde devletin, toplumun ve partinin yararma bireyin
kolelestirilmesi s6z konusu olmaktadir. Dirilis toplumunda ise kisiler ekonomik
perspektiften tanimlanmamaktadir. Devletin ekonomik imkanlarinin da belli bir
grubun ve tekelin elinde somiirge aracina doniistiiriilmesine imkan taninma-
maktadir (Karakog, 2015: 43-44). Isin 6ziinde dirilis sitesinde madde mananin
denetimindedir. Dirilis Partisi’nin idealize edilmis devletinin ad1 Erdem Devle-
ti’dir. Belli bir sinifin veya irkin egemenliginde degildir bu devlet. Erdem Dev-
leti (Medinetu’l-Fadila), inancin somut tezahiirlerinin nesviinema buldugu,
insanin ve toplumun Islam’in ruhuyla sekillendigi ve bunu kurulus ve teskilat-
lanma diizeyinde yasamsallastiran bir devlettir (Karakog, 2015: 47-48).

Milletin devleti demokratik bir devlettir. Halkin yonetimine dayanir. Fa-
kat spekiilatif ve manipiilatif propaganda araclariyla yonlendirilen bir halkin
egemenligi yanilticidir. Bunun i¢in de demokrasinin ifrat ve tefrit boyutlarinin
farkinda olunmalidir. Esasinda ideal devletin demokratik diizenini saglayacak
ve koruyacak olan, varligmi inancina adamis olan adanmislar toplulugu olan
Miisliiman’lardir. Boyle bir toplulugun devleti ruhbanlar toplulugu, belli bir
sinifin temsilcileri, aristokratik ve otokratik bir topluluk da degildir (Karakog,
2009: 58). Bu topluluk, islam toplumu i¢inden ¢ikmis adanmis inananlar toplu-
lugudur. Bu topluluk dogunun itaatkar mistik pratiklerinden de Bati’nin itaate
gelmez insan profillerinden de uzak kalacaktir. Kaldiracin her iki tarafinda
dengenin adresi erdemli devlet, erdemli topluluk olacaktir (Karakog, 2015: 49-
50).

Tarihsel Miras Olarak Medeniyet

Medeniyet, islam toplumunun metafizik kaynakli tarihsel yolculugunun
giiniimiize kadar uzanan seriivenidir. Gergek uygarlik, Islam medeniyetinin
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adidir. Metafizik diinya ile iginde yasadigimiz diinya birleserek Islam medeni-
yetini meydana getirir. Sezai Karakog’a gore bu birliktelik su sekildedir: “Evet,
hayatimizi metafizige ve metafizigi uygarliga bitistirmeliyiz. Dinin i¢indedir o.
Din de onunla kucak kucagadir. Oyle ki, bizim anlayisimizda, din, uygarlik ve
metafizik, birbirine kopmaz baglarla kenetlenmis, birbiriyle icice gegcmis, birbi-
rinden ayrilmaz, somut bir hakikat biitlinii, yasantis1 ve tarihidir (Karakog,
2014: 11).” Bunlarin yan sira Islam Medeniyeti belli bir irkin veya irklarin
kiiltiirel bir tablosu degildir. islam, Miisliiman olan topluluklarin islam ile bag-
dasan yanlarini biitiine katarak kendi potasinda eritmistir (Karakog, 2012a: 11).

Sezai Karakog’a gore, ilk ¢cag medeniyetlerinde kehanetlerle ve biiyiiler-
le insan ruhu kolelestirilmistir. Tanr1 ve din insanin kendisinden kopartilarak
kabul edilmistir. Bu duruma dikkat ¢ekerek “Cagimizda, uygarliklarin gercek
Ozlerini ve boyutlarin1 g6z ardi etmeyi sanat edinenler, iki énemli kavrami,
uygarlikta temel olan iki kavrami da tersyiiz ettiler; bunlardan birincisi "metafi-
zik”, Tkincisi "soyut” kavramidir (Karakog, 2014: 7).” Adaletin ve bilincin
yerini alan kehanetler, zuliimlerin kaynagi haline gelmistir. Buna karsilik Islam
Medeniyeti, kdlelestirilen bedenin ve ruhun yeniden 6zgiirliiklerine kavusarak
zafer elde etmesini saglamistir. Ruh ve beden ikilisi mutlak medeniyetin i¢inde
varolussal hakikatine eriserek islam Medeniyeti i¢inde yolunu bulabilmistir
(Karakog, 2014: 115-116). Bunlarla birlikte medeniyetlerin dogup gelismesin-
de onlar1 kalici kilan bir takim arketipler vardir. Arketipler medeniyetlerin de-
vamliliginda bir temel olustururlar. Ayrica medeniyetler iginde tekrarlanan
Ogeler bu medeniyetlere belirgin ortak 6zellikler yiikler. Boylece medeniyetler
ozgiin dzelliklerini edinirler (Karakog, 2014). islam Medeniyeti, 6zgiin nitelik-
leriyle farkli medeniyet havzalarini i¢ine alaraktan 6zgiinliigiinii devam ettire-
bilmistir.

Medeniyet fikriyati, milletin ontolojik gerekgesi olarak Yiice Dirilis Par-
tisi’nin diinya goriisiiniin merkezinde yer almaktadir. Giiniimiizde zayiflamakla
birlikte Islam/Hakikat medeniyetinin varlig: siirmektedir (Karakog, 2008: 26).
Bat: Medeniyeti, giiniimiizde egemendir. Iddia edildigi sekliyle tek medeniyet,
son medeniyet ve evrensel medeniyet olarak tanimlanmasi dogru degildir. Boy-
le bir tanimlanma ideolojik bir zemini i¢inde barindirmaktadir (Karakog, 2012:
71). Bugiin itibariyle islam Medeniyeti, Bati Medeniyeti karsisinda maglup
konumda da olsa ayaga kalkabilecek ve tarihsel misyonunu yeniden icra edebi-
lecek nitelige sahiptir. Clinkii bu medeniyetin milleti oldugu gibi durmaktadir
(Karakog, 2008: 25).

Islam Medeniyetinin son varyasyonu Osmanli uygarligi olmustur. Bu
yiizden fethedilen topraklarda tarih ve medeniyet yok edilmemis, lizerine insa
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edilen yeni eserlerle yola devam edilmistir (Karakog, 2011: 88). Bu ¢ergevede
Islam Medeniyeti icinde imha edilen uygarliklar yoktur. islam karsilastigi me-
deniyet havzalarindaki bilgi ve birikimleri igsellestirerek, kendinden kilarak,
onlara kendi rengini vererek onlart korumustur (Karakog, 2010a: 24). Hakikat,
miiminlerin yitik mali olarak goriilmiis onu nerede bulmuslarsa alip hakikatin
evrensel karakterini devam ettirebilmistir (Karakog, 2015: 21). Nebevi buyruk,
hakikati her yerde ve mekanda aramanin yolunu isaret ederek Miisliimanlara
yol gdstermistir.

Hakikat Medeniyeti kavramu, biitliin medeni bilgi ve birikimlerin 6zl ola-
rak goriilmektedir (Karakog, 2011c: 11). Karakog, medeniyetlerin karsilagsma
durumlarinda ortaya ¢ikan durumu anlatmak anlaminda 6z ve i¢ medeniyet
diye ikiye ayirir. Bunlardan 6z dedigi medeniyet Musa peygamberin sahsinda
sembolize ettigi Hakikat Medeniyeti iken i¢ medeniyet ise gegici ve yalan iize-
rinden kurgulanan bir niteligi sahiptir (Karakog, 2010a: 99). Hakikat, sadece
ozel ismiyle son din Islam’1n iginde degil bunu da kapsayarak ilk insanin getir-
digi dinle bugiline kadar gelen peygamberler silsilesinin i¢kin 6zelligidir. Bu
hakikat, diinya hayati son buluncaya kadar varligini devam ettirecektir (Kara-
kog, 2015: 12). Ona gore cagimizda diisiinmenin yollar1 acilarak Islam medeni-
yeti/Hakikat Medeniyeti yeniden iktidar olabilir (Karakog, 2010a: 157).

Medeniyetlerin yok olusunda savaslar ve ekonomik ¢okiislerin etkisi ol-
makla birlikte asil neden bireylerin ve toplumlarin ruhtan ve maneviyattan ko-
pusu olarak gosterilmektedir. Insanligin yeniden dirilisi bu ¢er¢evede ruhun
yeniden dirilisine bagl olarak gergeklesecektir. Glinlimiizlin iktidar ideolojileri
kapitalizm ve komiinizm medeni bir si¢rayis gerceklestirebilmekten uzaktir.
Islam ise bunlarin karsisinda medeniyeti yeniden diriltecek ve onu tasiyabile-
cek ruha da, maneviyata da, enerjiye de sahiptir (Karakog, 2010: 117-118).
Medeniyetlerin dmiirleri vardir. Ama iglerindeki 6z, Islam, vahiy, hakikat, mut-
laklik 6gretisi, dirlik kiltiirii yok olmayacaktir. Bu yiizden uzun da siirse haki-
katin goriinmezIligi eninde sonunda hakikat giin yiiziine ¢ikacaktir:

Kimi zaman bir 6greti Oncesiz ve sonrasizmis¢asina insana ve insanliga
egemen olur. Ebediymis gibi goziikiir insanlara. Ama giin gelir tarihin sayfalar
cevrilir, onun bu otorite ve prestijini yitirmis oldugunu goriiriz. Yeni bir 6greti
ve ona baglanig ¢ag1 gelmistir. Kiiltiir ve medeniyetlerin dmiirleri, gelisimleri,
atilimlan ile ilgilidir bu degisimler. Ama ta derinde degismeyen, eskimeyen bir
Medeniyet, bir Kiiltiir, bir Ogreti vardir. Insanoglu, ondan ne kadar ayrilsa bir
giin ona donmek ihtiyacini hisseder, ne kadar onu unutsa bir giin onu hatirlar.
Bu, Hakikat Uygarligi, Vahiy Uygarligi’dir. Tanri’nin insana bagisladigi Mut-
laklik Ogretisi, dirilik Kiiltiirii’diir (Karakog, 2010a: 122).
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Islam Medeniyeti, batin ve zahir boyutlariyla bir biitiindiir. Manevi veya
maddi cephede ortaya g¢ikacak asiriliklar hakikatin anlasilmasinda engeller
olarak tezahiir edecektir. Sorunun bir boyutunda maneviyati inkar edenler var-
ken diger boyutunda ise maneviyat1 darlastiranlar vardir. Islam’mn bireysel ve
toplumsal boyutlarinin maneviyat adia inkar1 islam’m biitiinsel perspektifinin
kaybolmasi ile neticelenebilecektir. Denge, s6z konusu olabilecek sapmalarin
nirengi tasidir (Karakog, 2015: 22). Denge, sadece madde ile mana arasinda
degil ayn1 zamanda Dogu ve Bati okumalarinda, degerlemelerinde de s6z ko-
nusu olmalidir (Karakog, 2015: 23). Islam ve diisiince, medeniyetin kiiltiirel
havzasinda birlesir. Dirilis bu anlamda Islam ve diisiince medeniyetinin bera-
berliginden zuhur edecektir (Karakog,1999: 22).

SONUG

Yiice Dirilis Partisi, kavramsal ¢ercevesi idealist bir zeminde ¢izilmis di-
rilis nesli sdylemiyle siyasal miicadele yiiriitmektedir. Parti, kurucu ve fikri
lider Sezai Karakog’un diisiince diinyasinin siyasal arenadaki temsilcisi konu-
mundadir. Millet, partinin din, tarih ve toplum perspektifiyle mezc edilerek
okunmaktadir. Diinliin ve bugiinlin sosyo-siyasal olay ve olgulari, portreleri
idealize edilmis bir diinyanin i¢inden partinin sdylem ve eylem analizlerinde 6n
plana ¢ikmaktadir. Popiiler siyasal kiiltliriin aksine Dirilis Partisi, kitlesel bir
iktidar elde etmek adina hareket etmekten uzak durmaktadir. Entelektiiel bir
liderin bagkanliginda yola ¢ikan fikri bir hareket, siyasal bir harekete evirildik-
ten sonra da sdylem ve eylem tutarliligini saglamak i¢in azami gayret goster-
mektedir. S6z konusu bu dzellikler nedeniyle parti, marjinal kalmakla birlikte
diisiinsel zemininden kopmamaktadir.

Dirilis Partisi’nin diinya goriistinii kurucu lideri olan Sezai Karakog’tan
ayirabilmek miimkiin géziikmemektedir. Parti programi, bu anlamda liderin
diisiince diinyasinin siyasal alandaki tezahiirlerini yansitmaktadir. Sezai Kara-
kog, sadece edebi kisiligiyle kalmamis ayn1 zamanda fikirleriyle de siyasal bir
partinin onciiliigiinii yaparak hayati bir biitiin olarak algilamanin verdigi inang-
la Dirilig Partisi’ni kurmustur. Onun din ve siyaset, madde ve mana, insan ve
toplum, batin ve zahir, ge¢mis ve gelecek, diinya ve hareket okumalari-
nin/anlamalarinin bdyle bir biitiinsel yaklasimdan beslendigini sdylemek miim-
kiindiir. Sezai Karakog igin hayat biitiiniiyle ahirete agilan bir pencere iken
ahiret biitiiniiyle hayata tecelli eden, yon veren bir hakikattir. Millet, bu diinya
goriigiiniin yeryiiziindeki yansimasi olan bir inanglilar toplulugudur.

Belirgin bir diinya gorlsiiyle 6n plana ¢ikan Dirilis Partisi’nin diisiince
diinyasim sekillendiren kavramsal bir gerceveden séz edilebilir. Islam Milleti
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terkibi bu kavramsal formun merkezine yerleserek partinin siyasal perspektifini
belirlemistir. Islam Milleti, bir inang toplulugu olarak insanligin baslangig tari-
hinden giiniimiize kadar getirilmis ve idealize edilmis Dirilis Nesli soylemiyle
ete kemige biirtindiiriilerek okunmustur. Bu sdylemde tarih, milletin medeniyet
insa etme misyonuna hem taniklik eden hem de medeniyeti bugiine tasiyan bir
muhtevaya sahiptir. Milletin en iist siyasal organizasyonu olarak devlet ise
milletin varliginin korunmasinin ve sonsuza kadar tagmmmasinin sembolii olarak
bu soéylemde yer etmistir. Nitekim Dirilis Nesli’nin asli gorevi bu ideal devleti
gerceklestirme cabasi olarak goriilmiistiir. Dirilis Partisi’nin ve liderinin Islam
Milleti anlatis1 bir insa, dirilis, amag ve gayedir.

Yiice Dirilis Partisi’nin idealize ederek takdim ettigi millet, belli bir sini-
fin veya irkin 6tesinde islam Milleti’dir. Kadim Islam/Hakikat medeniyetin
iman toplulugunun tarihi Islam insanimn tarihidir. islam Milleti’nin devleti
zorunlu ve koruyucu nitelikleriyle milletin hizmetindedir. Dirilis Nesli ise s6z
konusu edilen diinya goriisiiniin bugiinii ve yarinin1 séylem ve eylem diizeyinde
insa edecek olan bir nesildir.
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SEZAI KARAKOG DUSUNCESINDE SiYASET FELSEFESI
NASIL BiR ROL OYNAR?
irfan KARADENIZ"

GiRiS

Tarihi arka plan digiiniilmeden siyaset iizerine yazilanlar1 saglikli bir se-
kilde anlamak eksik bir telakkiyi igerir. Nitekim Sorokin, Bir Bunalim Caginda
Toplum Felsefeleri adl1 eserinde bu hususa soyle dikkat ¢eker: “Anlamli tarih
felsefelerinin, tarih olaylarinin agiklikla anlasilabilir yorumlarinin ve toplum-
sal-kiiltlirel stirecler tistiine 6nemli genellemelerin ¢ogu, gercekten de ya ciddi

bunalim, felaket ve gegis-¢oziilme donemlerinde ya da bu gibi donemlerin he-
men Oncesinde ve sonrasinda ortaya ¢ikmislardir” (Sorokin, 1997: 13).

Karakog¢’un diisiince diinyasinda siyaset felsefesinin temel iki kavrami
olan toplum ve devlet methumlar1 da bahsi gecen arka plan dikkate alinmak-
sizin anlagilamaz. Bu anlamda Karakog¢’un devlet ve toplum methumlar: ile
ilgili yazdiklarina bakmadan once bu eserleri yazdig1 donemin siyasi ve sos-
yal atmosferini bilmekte fayda vardir. S6zgelimi Karakog, Tiirkiye’de tiniver-
sitelerin anarsi yuvalarina dondiigii, Bati’nin sorgusuz ve bilingsiz bir sekilde
taklit edildigi, stirekli askeri darbelerin yasandigi ve halkin ekonomik buhran-
larla bunaldig1 bir donemde yasamistir. Karako¢ un dirilis mefhumu endeksli
[slam medeniyeti fikri tam da bu zamanlara denk gelir ve Bati karsisinda
ezilen Miislimanlar1 ayaga kaldirma, kendine getirme tasavvuru seklinde
tecesstim eder. S6z konusu iki methumun bu tasavvurun iki temel sac ayagi
oldugu sdylenebilir.

Asrimizin énemli bir diistiniirii olan Karako¢’un 1960’11 yillardan giinii-
miize degin {izerinde durdugu toplum ve devlet mefthumlar: onun diisiince diin-
yasinda merkezi bir konuma sahiptir. Onun siyaset diisiincesi biinyesinde hem
teoriyi hem de pratigi barindirir. Siyaset diisiincesi hakkinda yazdiklari, Kara-
kog¢’un diisiincesinin teorik boyutunu; siyasi bir parti kurup, konferanslar vere-
rek, meydan konusmalar1 yapmasi da pratik yoniinii gosterir. Bu caligmada

* Ars. Gor., Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri, islam Felsefesi
Ana Bilim Dall, irfan.karadeniz@erdogan.edu.tr, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-2126-8973.
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Karakog¢’un dirilis fikrini insa ederken dayandigi toplum ve devlet kavramlari-
nin siyaset felsefesindeki izdiisimlerine odaklanilacaktir.

TOPLUM

Toplum kavramu iizerine birgok tanim yapilabilir. En genel anlamda top-
lum “organlasmis veya biitlin ziimreler arasi birliklerin tamami, her yastan in-
san1 igine alan, herhangi bir s6zlesme veya i¢giidii eseri olmayip ortak inanglar
ve kurumlara dayali dogal bir miiessesedir” (Ulken, 1969: 292). Ayrica toplum
“ortak bir kiiltiirii paylasan belli bir toprak parcasinda yerlesik ve kendilerini
birlesik ve 0zglin bir varlik olarak gdren insanlardan olusan bir gruptur”
(Marshall, 1999: 732).

Karakog, toplumu ana unsuru gelenek ve tabiat; baba unsuru din duygu-
su, tarih zekast ve devlet hikmetinden miirekkep bir birlesim goriir. Ayrica
diisiiniir, sosyoloji, sosyal psikoloji, antropoloji ve tarih gibi bilim ve disiplinle-
rin toplumu sadece onu meydana getiren kisilerden ibaret gérmediklerini, aksi-
ne toplumun iistiinde yeni bir kisilige ve yeni bir giice isaret eden bir varlik
olarak gordiiklerine deginir (Karakog, 2015a: 50-51 & Karakog, 2013a: 124).
Fikir tarihinde toplum bircok diislintiriin ilgisini ¢ekmistir. Hatta Karakog,
gecmiste filozoflarin, ¢agimizda bilim adamlarinin yaptiklart aragtirmalarinin
tiimiiniin aslinda toplum tizerine oldugu goriisiindedir (Karakog, 2014a: 94).

Toplum mefthumu ve toplum hakkinda yapilan tartismalar bu ¢aligmanin
sinirlarini agacagindan Karakog¢’un eserlerinde temas ettigi teoriler igerisinde su
basliklarla siirli kalmak yeterli olacaktir: Toplumlarin ortaya cikisina dair
teoriler nelerdir? Toplumu meydana getiren katmanlar nasil anlagilmalidir?

Toplumlarin Ortaya Cikigl

Toplumun ortaya ¢ikistyla ilgili teorileri iki baslikta toplamak mimkiin-
diir. Bunlardan birincisi toplumun bireyin tek basina yerine getirmekte zorlan-
dig1 isler veya zorunlu ihtiyaglar sebebiyle bir birliktelige yani topluma ihtiyag
duymasiyla meydana geldigini savunan tezdir. Bu goriisii savunanlar igerisinde
Eflatin, Cahiz, Farabi, Gazzali, ibn Riisd, Thvan-1 Safa ve ibn Halddn zikredi-
lebilir. Toplumun ortaya ¢ikisiyla ilgili bir diger teori ise toplumun bir anlagma
ile ortaya ¢iktig1 goriigiidiir. Rousseau ile Thomas Hobbes bu grubun miimes-
silleridir.

Eflatin’a gore toplum, insanin tek bagina kendi kendine yetememesi ya-
ni baskalarina ihtiya¢ duymasiyla meydana gelmistir (Platon, 2015: 54). Cro-
ne’a gore ‘insan dogasi geregi baskalarina ihtiya¢ duyar. Hatta ona gore ‘Allah
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ihtiyaglarii kendi basina gorebilen hicbir sey yaratmamustir’ goriisiiyle insan-
larin nigin bir toplumda yasadiklarina dair soruyla ilk defa ilgilenen Miisliiman
diisiiniir Cahizdir (Crone, 2007: 386-387).

Farabi ise toplumun ortaya ¢ikisimi insan bedenindeki farkli kuvve ve or-
ganlarin varlig1 ve birbirleriyle olan iliskileriyle agiklar: Insan farkli kuvveler-
den meydana gelmistir. Bu kuvveler i¢inde amir olan kuvve besleyici kuvvedir
ve tabiat1 geregi diger kuvveleri yonetir. Amir kuvvet kalptir. Kalp, kendisine
baska bir organin emretmedigi amir organdir. Sonra ikincil amir olarak beyin
gelir. O kalbin emirlerine uyar ve biitiin diger organlara emreder. Beyin gibi
bazi organlar mesela karaciger hem amir hem memurdur. Mesela karaciger,
kalbin bir memuru, ancak 6d, bobrek ve benzeri organlarin amiridir (Farabi,
2015: 74, 77).

Olguner’e gore Farabi nezdinde insan viicudu yagamini devam ettirmek
icin organlarin birbirleriyle olan yardimlagmalaria muhtactir. Tipki bunun gibi
insanlar da hayatlarii devam ettirebilmek i¢in bdyle bir yardimlagmaya ihtiyag
duyar. Bu yardimlagsma da toplum dedigimiz mekanizmay1 ortaya ¢ikarir. Ayri-
ca Farabi disiincesinde toplumun varliginin zorunlu kabul edilisi, insanin akil
alemine yiikselip gercek mutluluga ulagsmasi ic¢in de gerekli goriiliir (Olguner,
1999: 120).

Toplumun ortaya ¢ikistyla ilgili bir diger teori ise toplumun bir anlagma
ile ortaya ¢iktig1 goriistidiir. Rousseau’da karsiligini toplum sozlesmesi kavra-
miyla bulan bu teoriye gore toplumu meydana getiren sey bir tiir anlagmadir.
Bu anlagmaya gore her fert dogal yasam siireci igerisinde kalip hayatiyetini
devam ettirmek i¢in bir gii¢ kullanir. Hayatin getirdigi zorluklarla miicadele
etmede yetersiz olan bu giig, fertlerin giiclerinin birlestirilmesi, her ferdin cam
ve malimi biitiin fertlerin ortak giicleri ile savunup korumay1 saglar. Rousseau
buna toplum sézlesmesi adin1 verir (Rousseau, 1998: 45-46). Toplum sozles-
mesi sozliikte “devlet ve yurttaglar1 arasindaki, taraflarin hak ve ddevlerinin
acikea ifade edildigi ve yazili olmayan bir anlagsma” olarak tanimlanir (Mars-
hall, 1999: 734). Toplum kavramina Rousseau ile ayni diizlemde baktig1 6ngo-
rlilebilecek yazarlardan birisi de Thomas Hobbes’tur. Hobbes’a gore toplum
sOzlesmesinin temelinde, insanin tabiat1 itibariyle kendi yarar ve ¢ikarmi go-
zetmesi yatmaktadir. Insan dogasindaki bu eylemler kontrol altina alinmazsa
toplumdaki herkes birbiriyle ¢atisma icerisinde olur. Bunun ortaya ¢ikmamast
icin kendi davraniglarini diizenleyecek bir iist yapiyr kurumsallastirarak insan-
lar “toplum sézlesmesi” yaparlar (Giigli, vd., 2002: 1310).
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Toplumsal Katmanlar

Toplumun gesitli katmanlardan ya da tabakalardan olustugu fikri islam
diisiincesinde birgok diigiiniiriin iizerinde durdugu bir meseledir. Sozgelimi
fhvan-1 Safa’ya gore toplum cesitli katmanlardan olusur. Insanlar ya tiiccar ya
melik ya da fakir gocugu olarak diinyaya gelmektedir. Bu farklilik ihvan-i
Safd’ya gore bir hikmete racidir. Ciinkii toplumdaki isler, tek bir insan grubu-
nun iizerinden gelebilecegi kadar basit degildir. Insanlar arasindaki bu farklilik
ise toplumun birbiriyle yardimlasmasini kolaylastirir (Cetinkaya, 2012: 322).
[hvan-1 Safd’nin bu yorumu, toplumu ortaya ¢ikaran sebebin en temelde insan-
larin tek baslarina yetememesi ve bir bagkasinin yardimina muhtag olduklarini
ifade eder.

Gazzali toplumu bir canliya benzeterek canlilarda olan gesitli uzuvlarin
toplumun ¢esitli mesleklerine tekabiil ettigini diisiiniir: Kadi toplumun arzusu,
polis 6fkesi, hiikiimdar kalbi, hakan sagduyusudur. Gazzali de insanin dogasin-
dan hareketle toplumun dogal bir sekilde olustugunu iddia eder (Taplamaciog-
lu, 1964: 86). Ibn Riisd de Platon gibi toplumun varligimi insanlarin birbirlerine
kars1 hissettigi yardimlasma ve dayanisma duygusu ile izah eder. Ayrica Ibn
Riisd insanin dogast geregi medeni oldugunu ve erdem sahibi olabilmesinin de
diger insanlarla yardimlasmaktan gectigini iddia eder (Sulul, 2015: 251 & ibn
Riisd, 2011: 32). ibn Haldin’a gore ise insanoglu énce bedevi bir toplum ola-
rak ortaya ¢ikmistir. Zamanla igtimai bir hayat yasamak zorunda kalmalari
onlar1 hadari (yerlesik) bir toplum olmaya itmistir. Ona gore insanlarin toplu
yasamalar1 da sirf gecimlerini saglamak maksadiyla yardimlagmak igindir (ibn
Haldun, 2011: 323-324).

Karakog’a gore de bir agacg, bir hayvan nasil kendine yetmiyor, kendi
cinsinden aga¢ veya hayvana ihtiya¢ duyuyorsa insanlar da kendi cinslerinden
insanlarla birlikte yagsamaya muhtagtirlar. O, i¢ i¢ce girmis, yogun ve karmasik
bir sekilde toplu olma, toplum olmay1 insanin yazgisinin bir geregi olarak de-
gerlendirir (Karakog, 2014a: 92). Diislinlire gore insan yalniz bir sekilde yasa-
yarak kendini toplumdan ne kadar soyutlarsa soyutlasin, toplumun kendisine
Ogrettigi inanclarla, diisiincelerle ve aliskanliklarla siirekli iliski icerisindedir.
Hatta Robinson Crusoe’nin bir adada tek basina yasamasi her ne kadar toplum-
dan uzak bir sekilde yasadigini gdsterse de ger¢ekte Crusoe toplumdan kopmus
sayllmaz. Ciinkii gemi enkazi ve diger insanlardan kazandigi yetenekler en
nihayetinde bir toplumun ona verdigi seylerdir (Heywood, 2011: 49-50). Dola-
yistyla insan toplumsuz yasayamaz. Yasamak icin annesinden siit emmeye
mecbur bir ¢ocuk gibi, insan da toplumla i¢ ige olma mecburiyetindedir (Kara-
kog, 2014a: 93-97).
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Karakog, Hz. Peygamber ve dort halife doneminde kurulan devleti ideal
devlet olarak gordiigii gibi Islam’m 6ngdrdiigii toplumu da ideal toplum olarak
gdriir. Ona gore Islam toplumu ahiret inancinin suuraltindan suur iistiine kadar
insan psikolojisini kapladig1 bir toplumdur (Karakog, 2014a: 110). Islam top-
lumunu ideallestirmesindeki en 6nemli nokta onun, toplumlarin bir inang teme-
line dayandiklar1 zaman, zaman1 asacak bir etkiye ve dmre sahip olacaklarm
iddia etmesidir (Karakog, 2013a: 126). O, Islam toplumunda ahiret fikri siirekli
bir sekilde giindemde tutulsa da diinyanin ihmal edilmedigini vurgular. Renkler
nasil zitlariyla belirgin hale geliyorsa, yokluk ugurumundan bu diinyay: kurta-
ran ahiret de Oyledir (Karakog, 2014a: 113-114). Diisiinilire nezdinde boyle bir
toplumun varlig1, ancak Islam idealini yasayan ve yasatmak igin gerektiginde
hayatlarindan vazgecebilen, devlet ideasinin teorik kalmasini engelleyebilen bir
toplulukla gergeklesebilir (Karakog, 2010: 49).

Karakog’a gore Islam sadece tek kisiye seslenmekle kalmamustir. Miis-
liimanlarin, toplum olarak da varliklarini géstermelerinin geregini vurgulamis-
tir. Toplum olarak var olabilmeleri igin gerekli ilkeleri ve kurallar1 insanlara
bildirmistir (Karakog, 2014a: 98-99). Onun ifadesiyle sayet islam tek kisiye
hitap etseydi ne Islam toplumu ne de islam toplumuna bagli olarak Islam mille-
ti, Islam medeniyeti ve Islam devleti meydan gelirdi (Karakog, 2015b: 28).

Karako¢ toplumu meydana getiren faktorlerin, insanlarn ihtiyaclar1 ve
yardimlasma duygusu oldugunu iddia ederek Platon, Farabi, ibn Riisd ve ibn
Haldin ile ayn1 diisiinceyi paylasir. Yani toplumun insanin hem maddi hem de
manevi ihtiyaglarina cevap vermesinden hareketle zorunlu olarak meydana
geldigini savunur.

DEVLET

Devlet Arapcada “degismek, iistiin gelmek, zafer kazanmak™ manalarin-
da kullanilmaktadir ve mefhumun birtakim sathalardan gecerek anlam degisik-
ligine ugradig1 soylenebilir. Bu safhalar sirasiyla “hakimiyetin doniisiimlii ola-
rak el degistirmesi”, “hakimiyetin siirekliligi” ve “state” kelimesi ile kastedilen
“siyasi giiciin kurumsallagmas1” sathalaridir (Davutoglu, 1994: 234-235). Bir
baska ifade ile toplumu yoneten kurallar1 belirleme yetkisine sahip olan 6zel bir
kurumlar biitiinidiir (Marshall: 1999: 146). Daha genel bir ifade ile devlet, “bir
kavmin siyasi organlagsmasini igte ve dista korumaya ydnelik, bu gorev icin
gerekli araglar1 olan ve baska toplumlarla miinasebetlerinde zorla kontrol yapan
bir toplum kurumu” seklinde de tanimlanir (Ulken, 1969: 78).

Siyaset felsefesinin temel kavramlarindan biri olan devletle ilgili genel
olarak su sorulara cevap aranmistir: Insan nigin bir devlete itaat etmek zorun-
dadir? Devletin insan yasamindaki yeri nedir? Devlet birey iliskisi nasil olma-
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lidir? Ideal devlet nasil olmalidir, ideal yonetim bigimi hangisidir? Devletin
basma gelecek kiside bulunmasi gereken ozellikler nelerdir? Ideal devletin
yoneticileri filozof ve diisiinlirler midir? Adaletli bir devlet yonetimi miimkiin
miidiir? (Gewirth, 2011: 363 & Giicld, vd., 2002: 363).

Karakog diistincesinde ‘devlet’ hakkindaki tartigsmalarin birgoguna eser-
lerinde yer verilir. Bu ¢aligma devletin gerekliligi ve birey-devlet arasindaki
iliskinin nasil olmas1 gerektigi konulariyla sinirlandirilmasgtir.

Devletin Gerekliligi

Karakog¢’a gore devlet insanlarin mutlulugu i¢in kurulmus {ist bir miies-
sese, insan ve toplum ruhuyla uyumlu yiice bir diizenlemedir. Devlet fiziki bir
gergeklik olmadan 6nce bir diisiincedir. Devlet diisiincesi giiglii olmaya basla-
yinca fiziki planda yesermeye baslar (Karakog, 2012: 55 & Karakog, 2013b:
133).

Devleti toplumdaki kurumlarin en 6nemlisi géren Karakog¢’a gore diger
kurumlarin hatta kisilerin iizerinde etkili olan devlet, tarihin ilk ¢aglarindan
beri var olmus, cagin sartlar1 cergevesinde genisleme ve degisme gdstermis ¢cok
anlamli ve ¢ok yonlii tarihi, sosyolojik bir kavramdir. insanlarin inang ve dii-
stinceleri devlete etki ettigi gibi devlet mefhumu da insanlarin inang, diisiince,
ahlak gibi toplumsal yonlerine etki eder (Karakog, 2014a: 46). Karakog, devleti
ekonomik bir kurulus, irk veya sinif hegemonyasina dayali bir miiessese veya
tek amact siniflar arasi denge kurmak olan bir kurum gibi gérmemektedir (Ka-
rakog, 2010: 47).

Karakog¢’un eserlerinde devlet, insanin mutlulugunu ve refahini artirma-
ya yonelik bir ¢abadir. Bu ¢aba yani devletin zorunlu ve kagimilmaz bir kurum
olusu, insan tabiatiyla beraber diisliniildiigiinde daha anlasilir hale gelir. Platon,
“haksizlik etme firsatin1 bulan herkes haksizlik eder” soziiyle insanin dogasi-
nin, devletin mevcudiyetini zorunlu kildigint savunur (Platon, 2015: 45). Hob-
bes ise insan dogasindaki rekabet, giivensizlik, san ve seref gibi arzular1 devle-
tin varligmi zorunlu kildigindan bahseder (Hobbes, 2007: 94). Karakog¢’un
devletin gerekliligi konusundaki diistincelerinin, Gazzali ile de paralel oldugu
goriiliir. Gazzali’ye gore diinya hayatinda zararli olan seyleri def etmek ve
mubhtelif faydalara ulagmak i¢in devlet; devleti ayakta tutabilmek icin de devlet
baskan1 tayin etmek zorunludur (Gazzali, 2014: 191). Insanlar arasinda ¢ikmasi
muhtemel kargagsaya mani olmasi yoniiyle de devlet gereklidir (Uyanik, 2001:
7). Ancak Karako¢’a gore devletin insan ve toplum hayatindaki zorunlulugu,
devletin her yaptigini onaylamak anlamina gelmez. Ciinkii devleti putlastirmak
insan1 ve toplumu igten ige ciiriitiir. Tam aksi olan devleti hayattan soyutlamak
ve gereksiz oldugunu sdylemek de anarsiye sebep olur. Diislinilire gore, toplum
ve insanin huzurunu saglayacak sey bu iki bakis agisinin dengelenmesidir.
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Birey-Devlet iligkisi

Devlet ve birey iligkisinin siyaset diislincesinde temel olarak iki baslikta
ele alindig1 sdylenilebilir: Devletin bireye istiin tutuldugunu savunan totaliter
yaklagim; bireyi devletin iistiinde goren liberal yaklasimdir (Ebenstein, 2001:
337).

Liberal yaklagimin savunucularindan olan Hobbes ve J. Locke bireyin
devlete itaat etmesinin nedenlerini incelemis ve devletin gerekliligini ortaya
koymuslardir. Ancak devletin gerekliligi hususunu ortaya koymalaria ragmen
liberal yaklasimi savunanlarda devlet, toplumun efendisi degil, hizmetgisi ola-
rak gorilir (Heywood, 2014: 129-130). Totaliter yaklasim ise devletin tim
giicli elinde bulundurmasini savunan yaklasimdir. Bu yaklasima goére her sey
devlet i¢indir, devletin disinda hicbir sey olmadig1 gibi devlete kars1 da hicbir
sey olamaz (Heywood, 2013: 223).

Devlet birey iligkisinde bir li¢lincii yaklagim olarak anarsik yaklasimdan
da bahsetmek gerekir. Bu yaklasimda birey ve onun 6zgiirliigii en yiiksek deger
goriildiiginden “devlet” en biiyiik kotii seklinde anlasilir. Bu da anarsizmi do-
gurur (Arslan, Felsefeye Giris: 247). Anarsizmi doguran bu bakis agisinin te-
melinde biitlin devletlerin insanlar1 tahakkiim altina almay1 amag edindikleri 6n
yargisi yatar (Abramson, 2013: 388). Anarsik yaklasim en net bir sekilde Pro-
udhon’un su ifadesinde kendini gosterir: “Artik hiikiimet olmasin! Ne monarsi
ne aristokrasi hatta ne de demokrasi, ¢iinkii bu li¢ sézciik, halk adina hareket
eden ve kendine halk diyen herhangi bir hiikiimeti imleyecektir” (Ferry — Re-
nault, 2015: 519).

Bireylerin toplumlari, toplumlarin da devletleri olusturdugu diisiincesin-
den yola ¢ikan Karakog’ta ise birey ve devlet iliskisi dinamik bir iligki seklinde
karsimiza ¢ikar. Ciinkii ona gore devletten hareketle yola ¢ikarsaniz, devleti
ayakta tutmak i¢in giiglii fertlere ihtiya¢ duyarsiniz. Fertlerden hareket ederse-
niz, giiclii fertler yetistirmeye imkan saglayacak devletlere ihtiya¢ duyarsiniz
(Karakog, 2014a: 55).

Bu anlamda devlet ve birey arasinda Karakog siki bir iliski kurar ve bu
iligkinin yukaridaki yaklasimlardan bagimsiz ele alinabilecegine soyle isaret
eder: “Devlet otoritesi ile kisi 6zglirliigii, birbirini yikici, yok edici iki diisman
degil, birbirini besleyici, gelistirici iki dosttur” (Karakog, 2014a: 56). Goriildi-
gii tizere Karakog ne bireyi devletin iistiinde goren liberal yaklasimi ne de dev-
leti bireyin lizerinde goren totaliter yaklasimi benimser. Karakog un zihin diin-
yasinda devlet-birey iliskisinin temelinde toplumda anarsinin olusmamasi i¢in
devletin de bireyin de smirlarinin belli olmasi fikri yatar. Ote yandan Kara-
ko¢’un, devlet ile bireyi birbirini besleyici ve gelistirici iki dost olarak deger-
lendirmesi, devlet ile bireyi kars1 karsiya getiren yukaridaki yaklagimlara bir
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elestiri olarak da okunabilir. Karakog’a gore devlet-birey iligkisinin topluma
yanstyan birtakim boyutlar1 da vardir: Kisi, toplum ve devlet iliskisi sagliksiz
olan tilkelerin akibeti karanliktir. Giiglii kisiler, gli¢lii toplumu, gii¢lii toplum da
giiclii devleti teskil eder diisiincesi dogrudur. Ancak tek boyutlu bir dogrudur
bu. Methum-i muhalifinden de bu kuralin saglanmas1 gerekir. Yani giiglii dev-
letin toplumunu; giiclii toplumun da kisiyi gili¢lii kilmas1 gerekir (Karakog,
20151 5).

Asir bireyci akimlar, diisiince ve sistemler, devlete tiimden olumsuz ba-
kamaz. Ciinkii diisiiniire gore tek bir kisinin mutlulugu ve huzuru i¢in bile dev-
letin sagladig1 veya saglayacagi bir imkan veya ortam gereklidir (Karakog,
2014a: 56). Karako¢’un devlet mefhumuyla 6zel olarak kast ettigi devletin
Islam devleti oldugu g6z niinde bulunduruldugunda onun diisiincesinde devle-
tin birey ile olan iliskisinde Islam’in rolii daha iyi goriilebilir. Ona gore Islam
bireyleri kurtaracak bir teori olarak harekete gecirildiginde toplumlar ve devlet-
ler de kurtulur. Devlet ve toplumlar Islamlasirsa bireyler de kurtulur (Karakog,
2014a: 91). Karakog’a gore her birey devlete sahip ¢ikmakla gorevlidir. Ona
gore birey devlete li¢ sekilde sahip ¢ikar. Birincisi bireyin kendini iyi yetistire-
rek, ikincisi ailesine ve topluma yarar saglayacak gorevlerde vazife alarak,
ticlinciisii toplumda bulunan aydinlarla devletin ve toplumun gelecegine dair
yapilmasi lazim gelen seyleri yaparak. Karakog bireyin devlete sahip ¢cikmadigi
durumlarda toplumun baglarinin kopacagini, milletin fertlerinin ¢oziilecegini
diisiiniir. Ona gore devlet bireye sahip ¢ikmasa bile birey devlete sahip ¢ikma-
lidir (Karakog, 2014a: 65-67). Karakog¢ bireyin devlete sahip ¢ikmasini hayati
bir mesele olarak ele alir. Ona gore toplum, devlet hakkinda net bir fikir sahibi
olmazsa veya devlet icin birtakim fedakarliklar yapmay1 géze almazsa boyle
bir devletin uzun 0miirlii olmasi beklenemez. Devletin dmrii bittiginde ise esa-
ret baglar. Esaret ise diinyanin en aci kaderidir (Karakog, 2013¢c: 66). Bundan
dolay1 Karakog’a gore toplumu olusturan her bir fertte devletin tiimiine ait so-
rumluluk duygusu yerlesmeli, devleti kendi omzunda tasircasina sorumluluk
sahibi ve agirbasl olmalidir (Karakog, 2014¢: 65). Devletin bireyi kdlelestirdi-
gini ve birtakim 6zgiirliiklerini elinden aldigini iddia eden yaklagimlarin aksine
Karakog, devleti, fikir, vicdan ve din 6zglirliigiiniin teminat1 olarak goriir (Ka-
rakog, 2013c: 67). Karakog’a gore Hz. Peygamber ve dort halifelerden sonra
Emeviler, Abbasiler, Selguklular ve Osmanlilar déneminde kurulan yonetimler
Islam toplumlarinin devletsiz kalamadiklarimi gdsteren miithim tarihsel 6rnek-
lerdir. Bu durumun sebebi ise Islam toplumlarinda ortaya ¢ikan devlet suur ve
anlayisidir. Toplumda olusturulan bu suur, devletin varliginin gerekliliginin su
ve ekmek gibi zorunlu bir ihtiya¢ oldugunu gosterir (Karakog, 2014a: 80).
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SONUG

Siyaset felsefesinde toplum ve devlet mefhumlari baglamindaki birgok
tartismanin izini, Sezai Karako¢’un diistincelerinde bulmak miimkiindiir. Kara-
kog toplum miiessesinin varligini, insanlarin kendi kendilerine yetememesinin
yani ihtiya¢ duygusunun dogal bir sonucu goriir. Ayrica toplumu meydana
getiren farkli tabakalarin varligini bir¢ok klasik diigiiniir gibi insan anatomisi
tizerine kurgulanmig bir metafor ile izah eder. Karako¢ nezdinde bedendeki
organlarin farkli iglevleri haiz olmasi gibi toplum da cesitli gorevler yerine
getiren bireylerden kurulu bir yapidir.

Karako¢’un devlet methumu etrafinda sdyledikleri yani devletin gerekli
olusu ve bireyin devlet ile olan iliskisi gibi konular siyaset felsefesinde ¢okga
tartisilmistir. Dolayisiyla Karakog un siyaset felsefesindeki giincel tartismalara
kayitsiz kalamadigi sdylenebilir. Diislinlir nezdinde tarihi bir vakia olarak dev-
let kurumunun varlig1 tartismasizdir. insanlarin birbirlerine kars1 her daim ada-
leti tesis edemeyecegi gerekcesi insanlari kendi elleriyle bir devlet kurmaya
mecbur birakmistir. Ancak Karakog devlete salt boyle bir vazife yiiklemez.
Ayni zamanda onun diisiincesinde devlet, insanlarin mutlulugunu saglamak
icin bir vasita goriiliir. Devletin gerekliligi meselesinde onun yaklagimini sarth
bir sekilde ifade eden su diisiinceleridir: Ne sonu anarsiye varacak kadar devle-
tin olmadig bir atmosfer ne de devletin mutlaklastirilip insanlarin devlet altin-
da ezildigi bir atmosfer.

Devlet-birey arasindaki irtibati Karako¢’un lazim ile melzum iliskisi et-
rafinda degerlendirdigi sdylenebilir. Baska bir ifadeyle birey devleti, devlet de
bireyi gerektirir. Ote taraftan Karakog birey iizerinde tahakkiim kuran veya
bireyin diledigi her seyi yerine getirmek igin bir vasitaymis gibi goren ideoloji-
leri de tenkit eder. O bir taraftan devletin birey {izerindeki otoritesini yadsimak-
sizin diger taraftan da mutlak bir otorite vererek devleti bireyin tizerinde gor-
meyen bir yaklagimi savunur.

Sonugta, eserlerinin biiyiik bir cogunlugu tarih, felsefe, siyaset vb. saha-
lar hakkinda enva-i tahlil igeren Karakog’u, salt edebi yonleri ile anmak, en
hafif tabirle onun mirasina sahip ¢ikmamaktir. Bu agidan siyaset felsefesinin
problem alanlarindan bir¢ogu hakkinda kalem oynattigini géstermeye matuf
halihazirdaki bu ¢aligmada s6z konusu 6nyarginin haksizligina yonelik bir ten-
kit vardir. Karakog un eserleri farkli pencerelerden tetkik edildiginde yukarida-
ki tespiti ispatlayan sayisiz tartisma ortaya cikarilacaktir. Bu ise Karakog¢’u
sadece 6vme ya da sairlik vasfin1 6n planda tutarak yerme gibi tavirlar bir ke-
nara birakildiginda miimkiin olacaktir.
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SEZAI KARAKOC’UN DEMOKRASI ALGISI VE TARIHSEL
SUREGTE iSLAM MEDENIYETI iLE
BATI MEDENIYETININ DEMOKRASI TECRUBELERINI
MUKAYESESI
Mekki ULUDAG"

GIRIS

Sezai Karakog, basta medeniyet ve dirilis kavramlar1 olmak izere top-
lumsal ve siyasal konularda uzun yillar ¢ok sayida yazi yazmis, cesitli mecra-
larda konusmalar yapmis olan son dénemin 6nde gelen muhafazakar diisiince
temsilcilerinden biridir. islam Medeniyetini en dogru ve sona ermeyecek olan
tek medeniyet olarak tanimlayan Karakog’a gére bu medeniyet bozulmaz, va-
hiy kaynakl: oldugu icin sona ermez, her ¢aga uydurulabilir ve kendisinden
onceki ve sonraki diger medeniyetlerden tamamen farklidir. Islam Medeniyeti
ile dogu ve bati medeniyetlerini kiyaslayip islam Medeniyetinin her ikisinden
de farkli bir medeniyet oldugunu belirtmis olan Karakog, devaminda uzun uza-
diya Islam Medeniyeti ile Bat1 Medeniyeti karsilastirmas: yapmuis, islam Mede-
niyetinin Gstunliklerini ortaya koymaya calismistir.

Karakog’un islam Medeniyeti baglaminda tizerinde durdugu hususlardan
biri demokrasi olmustur. Karakog’a gére demokrasi, heniiz alternatifi olmadig:
icin veya ginumiz toplumlarinin yapisina en uygun idari yontem oldugu igin
tercih edilmektedir. Ona gore Islam Medeniyeti icin demokratik yénetim sorun
teskil etmez, diger sistemler gibi, demokrasi de islam’in temel ilkelerinden
taviz vermemek kosuluyla kullanilabilir. Fakat demokratik yénetimin basarili
olabilmesi igin toplumun yetenekli bireylerinin yonetim kademesine gegmeleri
gerekir. Ayrica halkin da demokrasi bilincine sahip olmas: lazimdir. Demokrasi
amag degil aksine hedefe gétiiren bir arag olmali ve demokratik sistemde Islam
ideali esas olmalidir. Karakog, Bat: demokrasisi ile islam demokratik modelini
karsilagtirmaktadir. Ona gére Batili modelde demokrasinin halka sundugu im-
kan secim iken Islam modelinde halk hem secer hem segilir.

" Dr. Ogr. Uyesi. Dicle Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bélimimekki.uludag@dicle.edu.tr, ORCID ID:
0000-0001-6557-7917.
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Karakog, demokratik sistemin giiniimiiz i¢in en uygun yonetim modeli
oldugunu sdyledigi halde bu sistemin uygulanacagi topluma gore diizenlenmesi
gerektigini belirtir. Ona gore tarihsel gergekler ve kurumlar goz 6niinde bulun-
durulacak, toplumun deger yargilar dikkate alinarak demokratik sistem bir tiir
adaptasyon siirecinden gegirildikten sonra uygulanacaktir. Boylece demokrasi
sadece bir sistem degil, ayn1 zamanda bir yagam sekli de olabilecektir.

SEZAI KARAKOG’UN DEMOKRASI VE MEDENIYET ALGISI

Karakog’a Gore Demokrasi

Sezai Karakog, iki tiir demokrasi oldugunu ileri siirer. Ona gore ilki bir
yasama sekli olan demokrasi, ikincisi ise bir hiikiimet sekli olan demokrasidir.
[lki bir diinya goriisii, bir medeniyet sekli iken ikincisi sadece bir siyasi rejim-
dir. Ilkinde demokrasi bir amagtir, hedeftir. Ikinci durumda ise demokrasi ama-
ca gotiiren bir aractir. Ilk tiir demokraside demokrasi olmadan olmaz, demokra-
si zorunludur. ikinci tiir demokraside ise demokrasinin varlig: sartlara ve de-
mokrasinin gerekliligine baglidir. Bunun sonucunda kimi toplumlarda demok-
rasi i¢ten gelen hayati bir sey iken baska bazi toplumlarda ise montajlanmustir,
zoraki durur, adeta as1 gibidir. Birincisi yasamadan, ikincisi diisiinceden gelir,
ilki sosyolojik, digeri ise psikolojiktir. Ilkinin ortadan kalkmast igin bir toplu-
mun tamamen yok olmasi gerekirken digerinin yok olmasi, toplumun bir siire
icin psikolojik durumuna baglidir. Karako¢’a gére Amerikan demokrasisi ilk
tiir demokrasiye uygun iken kara Avrupa’sinin demokrasisi ikinci tiir demokra-
siye uyumludur. Bu nedenle Amerikan demokrasisi basarili bir sekilde stirerken
Avrupa hep bir deneme siireci igerisinde olmustur. Ulkemiz demokrasiyi Avru-
pa’dan aldig1 i¢in bir tiirlii istenen seviyeye gelinemiyor. Oysa Karakog, toplum
yapimiz i¢cin Amerikan demokrasinin daha uygun oldugunu ileri stirmektedir.
Ona gore Amerika’da demokrasi adeta tabii bir siire¢c ve olgu iken Avrupa’da
uzun ve yikict savaslar sonucunda elde edilmis olan bir zaferdir (Karakog,
2011: 64-68). Karako¢’un bu diisiincesini destekler nitelikte, Tocqueville de
Amerikan demokrasinin basarisin1t Amerikan kanunlar1 ve kurumlarinin basari-
sina baglamaktadir (Tocqueville, 2000: 409).

Karakog’a gore her devrin kendine has yonetim sekilleri vardir ve bunlar
o donemlerin toplumsal yapilari ve diinya gorisleri ile ilgilidir. Glinlimiiziin
siyasi diizeni demokrasi olup bunun c¢esitli sebepleri vardir. Ya heniiz daha iyi
bir siyasi yap1 bulunamadigi i¢in demokrasi gegerliligini koruyor veya heniiz
insanhigin toplumsal yapis1 baska bir siyasi yapiya gereksinim duyacak kadar
degismedigi i¢in demokratik diizen devam etmektedir (Karakog, 1999: 195).
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Karako¢ bu diisiincesinde haklidir, zira son donemde demokrasi, fasizm ve
komiinizm gibi ideolojilerle miicadele etmek durumunda kalmaktadir ve bu
miicadelede olduke¢a zorlandigi durumlar yasanmaktadir (Fukuyama, 1992: 7).
Demokrasinin giicii ve zaafi kitle ve y1gin psikolojisinden gelir. Isler yolunda
ise moral yliksek olur, demokrasiye gliven artar, sorunlar bas gosterince siddetli
panik ile demokrasi sorgulanir. Bu durumda demokrasinin sorunlar1 yine de-
mokrasi kullanilarak ¢oziilebilir. Demokrasi, tek partili diizenlerden ve dikta-
torliiklerden {istiin bir siyasi idare seklidir. Fakat kamuoyu araglarinin demok-
ratik zemini yanlis yonlendirme durumu her zaman miimkiindiir ve bu da baska
bir diizen arayisi ile sonuglanabilir. Karakog¢’a gore demokrasinin hakikat, er-
dem gibi ylice degerlerle beslenerek kullanilmasi gerekir (Karakog, 1999: 195-
196).

Demokrasi, halkin yonetimi, halkin egemenligi anlamima gelmekle bir-
likte Karakog’a gore halk kavrami tarihsel siire¢ icerisinde farkli anlamlarda
kullanilmistir. Oyle ki demokrasi ile ilgisi bulunmayan dikta rejimler bile de-
mokrasiden faydalanmak i¢in yonetim isimlerine demokrasiyi eklemektedirler.
Karakog, demokrasinin ancak bir demokrasi terbiyesi ile, yani egitimli bilingli
bir halk ile anlam kazanacagini ifade eder. Bu nedenle de halk egitilmelidir.
Halka en kii¢iik birimler olan aile, mahalli birimler ile kamu kurumlarinda yo6-
netim gorevi verilmelidir ki bu kisiler zaman i¢inde tecriibe kazanirlar ve dev-
let yonetiminde basarili olurlar (Karakog, 2005: 34-37). Bulliet’e gore, tam da
bu ylizden, yani tam yerlesmemis demokratik sistemlerin sonucunda bir¢cok
Islam iilkesinde demokratik yonetim denemesi dikta rejimlerin kurulmasiyla
sonuglanmistir (Bulliet, 2004: 92).

Karakog, demokrasinin yararlarini ve tehlikelerini tartigmistir. Ona gore
politikanin halka agik olmasi demokrasinin en énemli faydalarindan birisidir.
Yine toplumun kiltiirlii bireylerden olusmast durumunda demokrasinin bu
acikliktan kaynakli tehlikeleri 6nemli oranda bertaraf edilebilecektir. Karakog’a
gore halkin ge¢misini, birikimini unutarak kendisini politikaya kaptirmasi
olumsuz bir durumdur. Devletlerin gizli kalmas1 gereken bazi tasarim ve plan-
lariin politik amaglar ugruna ortaya sagilmasi demokrasinin bir bagka tehlike
arz eden tarafidir. Fakat sonugta Karakog’a gére demokrasinin yararlari tehlike-
lerinden daha fazladir ve bu yiizden tercih edilmesinde bir sakinca yoktur. Ona
gore demokrasi gereklidir ve toplumun kiiltiirel yapist ile degerlerine adapte
edildigi durumda oldukca yararli bir hale getirilebilir (Karakog, 1999: 197-
198). Karakog, demokrasideki kisi hak ve 6zgiirliiklerine vurgu yaparak bunla-
rin sinirint belirlemeye ¢aligmistir. Ona gore bu haklar devletin yikimina gide-
cek siiregleri kapsamaz. Buna karsilik devlet de kisilik haklarina sayg1 goster-
melidir, bunun sonucunda gii¢lii bir millet olusacaktir, gii¢lii millet zaten giiclii
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devlet demektir. Buna karsilik olarak kisiler ve siyasal yapilar da devlete zarar
verecek calismalarin igerisinde yer almamalidirlar, ¢linkii giiclii devlet, tiim
vatandaslarina yarar saglayacaktir (Karakog, 1999: 2.207).

Karakog¢’a gore demokratik sistemin basarili olabilmesi bazi 6n kosulla-
rin saglanmasma baglhidir. Oncelikle demokratik sistemin basarili olabilmesi
icin toplumun yetenekli bireylerinin yonetim kademesine gecmeleri gerekir.
Ardindan toplumun demokrasi bilincine sahip olmasi zorunludur. Propaganda
yontemleriyle toplumun demokratik egilimlerinin yonlendirilmesi veya giidiim-
lii demokrasi c¢abalari istenen sonucu vermeyecektir. Son olarak toplumun de-
mokrasi ile birlikte ideal Islam bilincine sahip olmasi ve bu ideal ugruna her
tiirlii fedakarlig1 yapmaya hazir olmasi gerekir. Boyle bir toplum devletin temel
tas1 olacaktir ve devletin basarisini temin edecektir (Karakog, 2015: 49).

Karakog¢’un Medeniyet Algisi

Sezai Karakog¢, medeniyetin tanimimi yaptiktan sonra medeniyete dair
goriislerini ifade etmistir. Ona gore medeniyet, hayatimizin her agamasini olus-
turur ve tiim duygu ve diisiinceleri ile biitiin davraniglar ahlak ile birlikte bir
biitiin olarak medeniyeti olusturur. Yani insanin her ani, her hareketi medeni-
yetle dlgiliir, tartilir, ona gore degerlendirilir, onunla degisir, yasar, devam eder
veya deger kazanir (Karakog, 2012¢: 134). Karakog, medeniyetin 1rk esash
teorilerle aciklanamayacagini, 6zii itibariyle medeniyetin tiim insanlig1 kapsa-
digi1 ve bu nedenle bir kisiye veya belirli bir irka ait bir medeniyet taniminin
yanlis olacagini belirtmistir (Karakog, 2005: 7). Karakog¢’un bu tanimi, Ziya
Gokalp’in medeniyet tanimina oldukc¢a benzerlik gosterir. Gokalp’e gére me-
deniyet, din, ahlak, hukuk, akil, sanat, iktisat, fen ve dil gibi degerlerin tama-
midir (Gokalp, 1990: 26). Mehmet Akif’in medeniyet tanimi da bu iki tanim-
dan pek farkli degildir; ona gore medeniyeti olusturan unsurlar din, dil, kiiltiir,
gelenek, bilim teknik ve ilerlemedir ve gelisme ancak Islam’a bagl kalmakla
miimkiindiir (Ersoy, 2021: 623).

Karakog, medeniyetin {i¢ temel ilkeye dayandigint sdylemistir. Ona gore
medeniyet ilkeleri glizellik, dogruluk ve iyilik olup asil olarak medeniyet, bir
toplumun kendisine ait giizellik algisinin hayata gecirilmesi anlamima gelir.
Inang sistemleri, felsefe kavrayisi, diisiince sekli ve bilim dogruluk ilkesini
olusturur. Sanat ve estetik anlayis1 giizellik ilkesine karsilik gelir. Ahlak ise
iyiligi olusturur (Karakog, 2012c: 83). Karako¢’a gore medeniyetin kaynagi
kiiltiirdiir. Toplumlar 6ncelikle bir kiiltiir ortaya ¢ikarirlar, ardindan o kiiltiirden
bir medeniyet meydana gelir, olusan medeniyetten ise millet dogar, son olarak
milletten devlet olusur (Karakog, 2013: 19). Karakog, kiiltiiriin ve medeniyetin
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ruhunu, 6ziinii ve canin1 dinden aldigini, din olmadan bu mevhumlarin olama-
yacagmi ileri siirer. Karakog’a gore bir inang ve diisiince sisteminin devamli
olabilmesi, yasayabilmesi i¢in medeniyete evirilmesi gerekir ve bu durum {s-
lam igin de gegerlidir, yani ya Islam, medeniyete déniiserek gelisip yayilacaktir
veya yok olacaktir (Karakog, 2005: 19). Karakog, sehir ile medeniyeti bagdasti-
rarak etimolojik bir tamimlama yapmis ve medeniyetin merkezinin Medine
oldugundan hareketle tezini ileri siirmiistiir. Islamc1 diisiince yapisin1 énemli
oranda etkileyen bir baska diisiiniir ve sair olarak Ismet Ozel de Karakog¢’un bu
tamimina katilarak medeniyet ile sehir arasinda bag kurmustur (Ozel, 1984:
120).

islam Medeniyeti ve Demokrasi

Sezai Karakog, literatiirde ¢ogunlukla iki medeniyet olarak yer almig
olan Dogu ve Bati Medeniyetlerinin yanina islam Medeniyetini eklemis olup
bu medeniyetin diger iki medeniyetten farkli oldugunu ileri stirmiistiir. Kara-
kog’a gore Islam Medeniyeti, tarih boyunca birikim sonucu olusan tiim mede-
niyetlerin gelismesi ve medeniyet halini almasi sonucunda olusmustur. Ona
gore tarihi siireg icerisinde peygamberlerden bilginlere ve toplumun 6nde gelen
kimselerine kadar toplum diizeninin saglanmasina yonelik kurallar konmus
olup bu kurallar siire¢ icerisinde maddi ve manevi eserlere doniismiistiir. Bu
eserler sonucunda bir hayat tarzi meydana gelmistir, bu hayat tarzindan da bir
medeniyet dogmustur ki o da islam Medeniyetidir. Karakog bu tanimi yaparken
Islami terminolojiye bagli kalarak medeniyetin baslangici olarak ilk insan ve
peygamber olan Hz. Adem’i baslangic olarak kabul etmektedir (Karakog,
2012d: 18-19).

Karakog’a gore Islam Medeniyeti hem tiim ge¢mis medeniyetleri biinye-
sinde barindirmaktadir, hem de bugiinkii medeniyetlere de temel teskil etmek-
tedir ve dolayisiyla asil medeniyettir. Karakog, saf ve hicbir medeniyetten etki-
lenmemis, faydalanmamus bir islam Medeniyeti degil, aksine diger medeniyet-
lerden etkilenmis ve onlarin birikimlerinden 6nemli oranda faydalanmis bir
Islam Medeniyeti cercevesi ¢izmektedir (Karakog, 2013: 20). Karakog’a gore
Emevi, Abbasi, Selguklu, Osmanli, Endiiliis ve Maveraiinnehir medeniyetleri
Islam Medeniyetini olustururlar. Buna karsit olarak Karakog, Islam Medeniye-
tinin Roma hukukundan, Bizans’in musikisi ve mimarisinden, Hint mistisiz-
minden etkilendigini iddia edenleri suglamaktadir. Ona gore bu kisiler ya yar1
bilginlerdir veya bilingli bir sekilde Islam’a zarar verme ¢abasi igerisindedirler
(Karakog, 2012a: 120). Karako¢’a gore Dogu Medeniyeti mutlak bir itaati em-
rederken Bati Medeniyeti siirekli bir baskaldir1 ve isyami tesvik etmektedir.
Islam Medeniyeti ise Tanr’nin rizasina dayali insan olurunu esas alarak bu iki
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medeniyetten ayrilmaktadir (Karakog, 2015: 50). Ziya Gokalp, dogu ve bati
medeniyetlerinin birbirlerinden tamamen farkli seyler oldugunu, bunlarin kari-
simindan yeni bir medeniyet elde etmenin imkansiz oldugunu sdyleyerek Ka-
rakog’tan farkli bir noktada durmaktadir. Hatta Gokalp, bu ¢abanin bir sonucu
olarak insanlarin biinyesinde ¢ok sayida ikilemli bir yapinin olustugunu belirte-
rek iki medeniyetin birlestirilmesi ¢abalarini elestirmektedir (Gokalp, 2019:
62).

I[slam Medeniyetinin, Bati Medeniyeti tarafindan engellendigini iddia
eden Karakog, Batililarin bunu kendi somiirgeci emellerini gergeklestirebilmek
icin yaptiklarini dne siirmiistiir. Karakog’un aksine, Ziya Gokalp, islam Mede-
niyetinin tizerine kuruldugu Dogu Medeniyetine 6nemli bir etkide bulunamadi-
gin1 belirtmistir (Gokalp, 2019: 56). Karakog, millet tanimini da Islam Medeni-
yeti esasli yapmis olup ona gore Islam inancina sahip biitiin insanlar, toplumlar
hangi dil veya etnik kdkene ait olurlarsa olsunlar tiimii birlikte Islam Milletini
olusturur (Karakog, 2012c: 20). Karakog, medeniyet denilen olgunun aslinda
Islam Medeniyeti oldugunu ileri siirer ve bu nedenle de ideal olanin Islam Me-
deniyeti oldugunu iddia eder. Ona gore Islam Medeniyeti, medeniyetlerin me-
deniyeti, hakikat medeniyeti olup degismez bir medeniyettir. Bu medeniyet
vahiy kaynakli, Tanri’ya dayandigi icin 6limstizdiir, diger medeniyetler gibi
sonlu degildir. Islam Medeniyeti, bir bayrak misali bir toplumdan diger bir
topluma, devlete gecer fakat hep devam eder, toplumlar, devletler degisir, ama
medeniyet hep ayni kalir, bitmez, degismez (Karakog, 1999: 238). Bernard
Lewis, Islam Medeniyeti ile demokratik yonetimi karsilastirir ve Islam’in de-
mokrasiye karst avantajli bir durumda oldugunu belirtir. Ona gore demokratik
bir sistemde, sistem dogru veya yanlis tim goriislere esit imkanlar sunmak
zorundadir. Oysa Islam’da en 6nemli emirlerden biri Tanri’nin buyruklarmna
uymayan her seyin yok edilmesi, ortadan kaldirilmasi emredilir. Yani demok-
rasi en azindan Islami yonetim dahil tiim fikirlere kendisini ifade etme ve du-
yurma sansi verirken Islam’m ayn1 6zgiirliigii tiim ideolojilere sunmasi dinin
esaslar1 geregi miimkiin degildir. Bu nedenle baska bir ideolojinin Islam top-
lumlar1 arasinda yayilmasi olduk¢a zordur (Lewis, 2011: 13-14).

Karako¢’un aksine medeniyet karsilagtirmasit yapmis olan Toynbee’ye
gore giiniimiize kadar asagi yukar1 yirmi civarinda medeniyetten bahsedilebilir
ve bunlardan sadece Bati Medeniyeti varhgim siirdiirmektedir. Diger Islam
dahil diger medeniyetler basta savas olmak iizere ¢esitli sebeplerle sona ermis-
lerdir (Toynbee, 1948: 23). Degisim 0zde olmaz, degisen seyler disa, sekle
aittir. Kurullar, orgiitler son bulabilir, devletler veya yonetim sekilleri sona
erebilir. Diistincelerin dile getirildigi sekiller yol ve yontemler degisebilir, fakat
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diisiinceler aynidir, medeniyetin kendisine aittir, degismez bozulmaz. Bazen bir
kesinti dénemi yasansa bile medeniyetin 6zl ayni kalir (Karakog, 1999: 238).

Karakog, Islam Medeniyetinin yeniden, bir révans amaciyla dogmasi ge-
rektigini, batinin Ustiinliigiini sona erdirerek, intikam hirs1 ile degil fakat tistiin-
liigii ele gecirmesinin lazim oldugunu belirtir. Ona gére islam’m icinde zaten
bu potansiyel var ve bunun yeniden ortaya ¢ikarilmasi gerekir (Karakog, 1999:
213). Karakog, medeniyetlerin zaman i¢cinde 6nce degistigini ve ardindan niha-
yete ererek son buldugunu sdylemekle beraber bu durumun Islam Medeniyeti
icin gegerli olmadigini ifade etmistir. Ona gore tiim medeniyetler sona erecek,
hepsinin yonii Islam Medeniyetine dénecek ¢iinkii hakiki medeniyet odur (Ka-
rakog, 1999: 250). Bu diisiincelerine ragmen Karakog Islam diinyasinin mede-
niyet anlaminda Sliimle karsi karsiya oldugunu ifade eder. Ona gore birkag
yiizyildan beri Islam medeniyetinin yitirilmesi devam etmektedir ve yeni bir
dirilis olmadig1 siirece bu yitirme durumu devam edecektir (Karakog, 2005:
21). islam Medeniyetine Mekke, Medine, Kudiis, Bagdat, Sam ve Diyarbakir
sehirlerini 6rnek olarak gosteren Karakog’a gore Islam Medeniyetinin baskenti
Bagdat, kalbi Mekke ve Medine’dir (Karakog, 2012: 12). Karakog, Islam Me-
deniyetinin tekrar dirilerek gelismesi gerektigini, bunun i¢in de oncelikle ken-
disine ait bir teknik, sanat, estetik, diigiince ve bilim agina sahip olmasinin za-
ruri oldugunu ifade eder (Karakog, 2015: 32).

Bati Medeniyeti ve Demokrasi

Sezai Karakog, Bati Medeniyetini bir biitiin olarak tarif etmekle birlikte
Avrupa’yt bu medeniyetin merkezi olarak kabul etmektedir. Karakog, Bati
Medeniyetinin bir pargasi olarak gordiigii Hristiyanlik dininin bir medeniyet
degil sadece bir medeniyet unsuru oldugunu, kendi basina bir medeniyet ola-
madigin1 sdyler. Ustelik aslina ait bir unsur degil, 6ziine yabanci oldugu bir
medeniyetin unsuru oldugunu iddia eder. Karako¢’a gore Hristiyanlik, Roma
ve Grek medeniyetlerine katilarak 6ziinii 6nemli Olciide yitirmis oldugu gibi
Roma ve Grek medeniyetleri de bu birlesmeden zarar gérmiis, eski 6énemlerini
yitirmiglerdir. Karakog¢’a gore Ronesans, Hristiyanligin maddi bir dirilis dene-
mesidir. Fakat bu dirilis denemesi de sona ermek iizeredir, fasizm ve komii-
nizm gibi cehennemi ideolojiler karsisinda Batt Medeniyeti sarsilmaktadir ve
Hristiyanlik bu medeniyet diismani diisiincelerle miicadele edemeyecektir.
Karakog, buradan lmeyen tek medeniyetin Islam oldugu sonucunu ¢ikarmak-
tadir (Karakog, 2012b: 27-29). Huntington ise demokrasi dahil son ylizyilin
tiim biiylik ideolojilerinin Bati Medeniyetinin eseri oldugunu ve baska higbir
medeniyetin global dlgekte etki birakacak ideolojiler iiretemedigini ileri siir-
mektedir (Huntington, 1996: 54).
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Toynbee, bu konuda Karako¢’un tam aksine diislincelere sahiptir. Ona
gbre Batt Medeniyeti ve Islam Medeniyeti uzun yiizyillar siiren bir miicadeleye
girismis olup bu miicadeleden galip olarak c¢ikan Bati Medeniyeti olmustur.
Giiniimiizde Bat1 Medeniyetinin islam dahil diger medeniyetlere kars: bilimsel
ilerlemeden ekonomiye, egitimden askeriyeye degin hemen her konuda daha
avantajli bir durumda oldugunu belirten Toynbee, bu nedenlerle diger medeni-
yetlerin Bati Medeniyetine kars stiinliikk saglama ihtimallerinin zayif oldugu-
nu belirtmektedir (Toynbee, 1948: 187). Karakog, Islam Medeniyetinin 6liim-
stizliigliniin kaynagimi ilahi olmasina dayandirmaktadir. Oysa Hristiyanlik da
ilahi kaynakli oldugunu iddia eder ve Karako¢ bu hususa deginmemistir. Kara-
kog, Bati Medeniyetinin insanligr ezmeyi ve somiirmeyi amagladigini iddia
eder (Karakog, 2015: 50). Karakog¢’un aksine Gokalp’e gore Bati Medeniyeti
ilerlemeye, gelismeye sevk eder (Gokalp, 1990: 60).

KARAKOG’UN DEMOKRASI MUKAYESESI VE
IDEAL DEMOKRASI

Karakog, demokrasinin bir hak oldugu kadar bir vazife de oldugunu ifa-
de eder. Ona gore demokrasi, demokratik terbiye ile birlikte diisiiniilmelidir.
Demokratik sistemde halk iyi taninmali, halkin ruh hali iyi tahlil edilmeli ve
halk en dogru sekilde orgiitlenmelidir. Halk, kuru bir kalabaliktan ziyade bir
milleti ifade etmelidir. Halkin yoneticilerinden beklentisi her isteneni yapmak
degil, miimkiin olanin yapilabilecegini kabul etmeye yonelik olmalidir. Halk
yoneticilerine saygi gostermeli fakat onlar1 asla putlastirmamali, efsanelestir-
memelidir. Halkin gergeklerden kopmamasi, ancak egitilmesiyle miimkiindiir,
demokratik biling i¢in halkin egitilmesi gereklidir. Halkin kisilere veya demok-
rasiye asir1 bir sekilde baglanmasi dnlenmelidir. Demokratik gelisim ve halkin
demokratik bilinci kiiltiirel egitim ile miimkiindiir. Kiiltiirel seviyenin ilerleme-
si demokrasiyi gelistirecek, demokrasiyi kisirliktan kurtaracaktir. Nihayetinde
halkin tam bir demokratik bilince erismesi i¢in insanlarin kiigiik idari birimler-
de gorev almalartyla miimkiindiir. Mahalle, semt, koy, il¢e, il, okul, aile ve
cesitli kamu kurumlarinda insanlari goérev almalari, onarlin yonetim tecriibesi
edinmelerini saglayacak ve iilke yonetiminde basarili olmalarinin oniinii aga-
caktir (Karakog, 2005: 34-37). Karakog¢’un bu 6nermelerine karsin Hunting-
ton’a gore Islam Kkiiltiiriiniin yapisi liberal batili sistemleri kabul etmeye ve
tasimaya uygun olmadigindan, Islam iilkelerinin Islami Demokrasi veya Mo-
dern Islam gibi modeller gelistirip denemelerine ragmen demokrasinin Islam
Medeniyetinde basarili olma sansi diisiiktiir (Huntington, 1996: 114-115).
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Karakog, Islam Medeniyetini batili kavramlardan biri olan demokrasi ile
tanimlamanin yanlis olacagini ileri slirer. Ona gore bir medeniyet baska bir
medeniyetin kavramlariyla tamimlanamaz. Ciinkii Bati Medeniyeti ile Islam
Medeniyetinin kaynaklar1 ve tarih i¢indeki yolculuklar: farklidir. Ornegin hiir-
riyet Bati’da baskaldirma, isyan gibi kavramlarla birlikte amlirken Islam’da
biat ile beraber ve ayrilmaz bir mana ifade eder. Karakog’a goére Osmanli idare-
si de monarsi degil, nihai kararlar islami hukuk prensiplerine gére verildigi icin
yasamaya dayal1 bir yonetim sekliydi. Karakog’a gore ideal idare sekli olustu-
rulurken toplum yapisi, tarihi hakikatler, kolektif sosyal diizen, kisi hiirriyeti ve
adalet anlayig1 goz oniinde bulundurulmali, bunlar diinyadaki siyasi sistemlerle
elestirel bir siirecten gegirildikten sonra uygulanmalidir. Aksi halde kotli bir
demokrasi kopyasini aynen uygulamak, oligarsi ve hatta tiranlikla sonuglanabi-
lecektir. Karakog, temelleri ve tarihsel siiregleri farkli oldugu halde islam Me-
deniyeti ile Batt Medeniyetinin yonetim bigimlerinin en gelismis olanimin ve
gelismesi miimkiin olaninin demokrasi oldugunu ve her iki medeniyetin de-
mokratik sistemlerinin arasinda benzerlikler oldugunu belirtir. Ona goére de-
mokrasinin esas kurumu olan meclis, Islam’daki Sura kurumunun batida teknik
bir sekle sokulmus bir benzeridir (Karakog, 2011: 64-66).

Karako¢’un bu diislincesine benzer olarak ancak farkli bir perspektifle,
Toynbee demokrasiyi Hristiyanlik kitabinin bir sayfasi olarak tanimlamaktadir
(Toynbee, 1948: 236). Huntington’a gore demokrasi, Bati Medeniyetinin poli-
tik idare seklidir Hristiyanliga aittir (Huntington, 1996: 53). Fakat yine de ara-
larinda 6nemli farklar vardir. Demokraside halkin yonetimi baslangicta ve se-
bep olarak varken Islam’da sonug olarak yer alir. Demokratik sistemde halk
kontrol eden konumundadir, Islam’da halk hem kontrol eder hem kontrol edilir.
Demokraside halk yoneticilerini secerken Islam’da halk yoneticiyi sectigi gibi
yonetici de halki secer. Yani demokraside asagidan yukariya tek yonlii bir ha-
reket varken Islam’da asagidan yukariya ve yukaridan asagiya dogru ¢ift yonlii
bir hareket vardir. Demokraside siradan kisilerin yonetime gelmeleri miimkiin
iken Islam’da yiiksek ruhsal degerlere sahip kisilerin yonetimde etkilerini art-
tirmaya yonelik biat kurumu bulunur. Yani islam’da hakkin egemenligi vardir,
Bati1 Medeniyetinde isyan hakk: sadece 6zgiirliik i¢in ve bagkaldirmanin basari-
I1 oldugu durumda varken islam’da bu hak bazi hiikiimlere baglanmustir. Ona
gore idarecinin uymasi gerektigi esaslara uymadigi durumlarda baskaldirma
hakki ve hukuku vardir (Karakog, 2011: 64-72). Ziya Gokalp, Karakog’un ak-
sine demokraside tiim bireylerin esit oldugunu ileri siirerek farkli bir tanim
yapar (Gokalp, 2019: 170). Nietzsche’nin demokrasi tanimi da Gdkalp’in tani-
mina yakindir, ona gore demokraside biiylik adamlarin varligina inanilmaz,
tiim bireylerin esitligi esastir (Nietzsche, 1967: 397).
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SONUG

Sezai Karakog, yazilarinda kendi bakis agisiyla demokrasi tanimi yap-
mis, demokrasi ¢ercevesi ¢izmis ve ideal demokrasiyi tarif etmistir. Ona gore
ideal bir demokrasi, halkin kabiliyetli bireylerinin yonetim kademesinde oldu-
gu, toplumun demokrasi bilincine sahip oldugu ve insanlarin Islam idealine
bagl kaldig1 bir demokratik diizen, ideal bir demokratik sistemdir. Boyle bir
sistemde halkin yonetimi esas olmakla birlikte putlastirilmis bir demokratik
anlayis olmayacak. Ayrica toplumu ayristiran, kutuplastiran partizan anlayisa
yer yoktur. Sec¢imler ger¢ek anlamda serbest bir ortamda yapilmali, toplum,
aydinlarin fikirlerine saygiyla yaklagsmalidir. Basin sorumlulugunu bilmeli ve
ihmal etmemeli, bilim insanlar1 onurunu higbir seye degistirmemelidir. Biirok-
ratik kademeler arasinda denge ve saygi olmali, siirekli yenilenen kurumsal
yapilar bulunmalidir.

Bati ile Islam’in demokratik sistemlerini karsilastiran Karakog, Islam’in
temelinde zaten bir demokratik anlayis oldugunu ileri siirerek demokrasi ile
sura sistemi arasinda baglant1 kurmaya ¢aligmaktadir. Ona gore Bat1 demokra-
sisi yiizeysel olup halka sadece segme roliinii yiiklemektedir. Oysa Islam mode-
linde halk hem secger, hem secilir, hem de denetler. Bat1 tipi demokraside halk
ozgiirliik amaciyla isyan ederken Islam modeli demokraside halk hem hak tale-
bi durumunda hem de ydneticilerin hakikatlerden uzaklasmasi durumunda bas-
kaldirabilir.
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SEZAi KARAKOG’UN SIiRLERINDE HUZUN, AYRILIK VE
OLUM MOTIFLERI
Merziyye NECEFOVA"

GiRiS

Sezai Karakog yaraticilig tiirk arasdirmagilarinin eserlerinde énemli yer
tutur. Sairin hem siyaset alemi, hem de siir diinyasi-giir alemi hep glindemde
olmusdur. Onun arastirmagilarindan konusarken ilk hatirlanan Sakir Diclihan
olur. Sakir Diclihan basdan-basa Sezai karako¢  yaraticilifinin
hayranlarindandir desek he¢ de yanilmariz. Sakir Diclihan Sezaini bir sahsiyyet
gimi de deyerlendirmis onun siirlerini inceleyerek boytik bir diinya yaratmisdir.
Sakir Declihanin “Kirk saat”, “ Monna Rosa dan leyla ile mecnuna” kimi
eserlerinde Sezai Karakoc ve onun yaratichg anlatilir, incelenir. Onun
siirlerinin benzersiz oldugu vurgulanir. Eslinde Sakir Declihan edebiyati bag
tact eden birisi olarak edebiyatin boyiikliiyii hagqinda makalelerinin birinde
yaziyor: “Edebiyat Allahin insana verdiyi bir bagisdir...Buna sahib olan kisi,
toplumda diisiince dirilisini gerceklesdirir. Bozuk diizenlere oldiiriicii darbeler
endirir. Goniillerde kahramanlik ve cesaret gibi duygulari atesler.Olkeyi ayaga

kaldirir, insanlart sarsar, kisileri serden alikoyar ve hayra yoneltir (Diclehan,
2021).

Arasdirmag1 edebiyatin tesirini real sekilde eks etdirir ve bu
makalesinde Sezai Karakogun siirlerini ve siir haqqmdaki fikrini hatirladaraq
ifade etdiyi fikri daha da derinlesdirir:

“ Sair, bir toplukda, insanlarin iginde kirik dokiik bin miihiirle miihiirli
ahengleri derler, toplar, demetler, buket haline getirir ve onu topragin iginde
uzanan zengin maden damarlari gibi, edebiyat alanina uzatir”(Karakog, 2021).

Iki bdyiik soz ustadinin fikirleri edebiyatin tiyoresidir desek heg de
yanilmariz. Siirinde ayrilikin, nisgilin, 6liimiin resmini yaratan boyiik s6z ustasi
“Oliim ve ¢erciveler” siirinde yazyor:

* Prof. Dr., Azerbaycan Milli llimler Akademisi, necefova.merziyye@mail.ru, Orcid no:0000-0001-9502-3392
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Bir lamba yanyor hafif ve sar1

Garib bir yolculuk, tren ve geyve

Bir hancer bolyor, ah... riiyalar

Bir rdya, bir hancer, bir el: ve, ve, ve..

Sairin igindeki duygular hep onun siirlerine yansiyor. Bu diinyada
siirglin hayati yasiyan, bir seyleri diizeltmek isteyen, bunun iiciin de hep
¢irpinan, miicadile veren bir sairin sesi, harayi, feryadi su diinyan1 basma
alyor.

Lambalar yanyor, hafif ve sar1
Gece kar yagacak sabaha kadar
Toprakta et, kemik catirtilart...
Yari oliileri bir korku tutar,
Degince bir taga kafa taglari,
Oliiliier ki, yalmz tirnaklar1 var,
Ve yalniz biikiilmiis diz kapaklari..

Sirin felsefi giicli do diisiindiiriicii ve tesirlidir. Eslinde sair yar1 dliiliier
deyince toprak altindaki Gliillerden bahs etmiyor. Bu diinyada yari can dasiyan
insanlarin yapa bilmedikleri sairi daha ¢oh diisiindiiryor. Bu diinya onun ti¢iin
keder motividir. Ve sair bu keder motivinden ¢ixmagq, siirgiin hayatindan uzak
olmak i¢in kendini de azarlayir.

Sairin “anneler ve ¢ocuklar”sirinde de real boyalarin eksini gormek olur.
Gozlerimiz karsisinda annesini itiren bir ¢ocukun portresi canlanir. Hem de
eksine ¢ocukunu kayb eden bir anneni goriiriiz. Cok tesirli ve kederli anilarin
sahidi olmak olyor.

Anne oliince ¢cocuk

Bahgenin en yalniz kdsesinde
Elinde siyah bir ¢ubuk
Agzinda kiigiik bir leke.

Ne kader sade ve banal ifade olunmussa da ancaq bu sadelikde, adilikde
ele meqamlar poetiklesir ki, insan diisiinmeye bilmiyor. Neden anesini itiren
cocuk insanlardan kacarak kendini yalnizligina veriyor?

- ve bu misralarda bu soruya cevab da bulunur. Belkede ona gore ki, en
deyerli varligin1 kayb eden ¢ocuk sonda yalniz kaldigini derk edir. O anlay1r ki,
artiq kendi-kendi ile, kederi ve acist1 ile bas-basa qaldig1 zamanin ilk giiniidiir.
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Cocuk 6ldii mii giines
Simsiyah goriiniir gozline
Elinde bir ip nereye
Bilmez baglayacagini anne

Hagqigeten de giinesin safaflig1 anneni gozlerinde yalniz siyaha belener.
Cocugun kayb etdiyi an annenin aklinin da kayb olan giinii baslar. Hep deyerler
ya “cocugum sen aklimi bana kayb etdirdin.” Evet adi goriinen misralar boytk,
evesiz metlebler anlatyor.

Kagar herkesden

Durmaz bir yerde

Anne odliince ¢ocuk

Cocuk oliince anne (Karakog).

Siirde anne ve ¢ocukun bir birine olan bagliligi ve evezedilmez sevgisi
eserin esas ideyasmi teskil ediyor. Siir sade halk dilinde yazilsa da anne ve
balanin 6liimiiniin tiim kederini anlatiyor.

Sezai Karakogun herkesler terefinden ezberden sdylenilen bir sirinde
sairin i¢ diinyasi, kendinde didib-paramparca etdiyi duygular farkli bigimde,
farkli sekilde tecessiim etdirilir.”Siirglin” sirindede ac1 haqigetler agiklanir. Ey
sevgili, uzatma diinya siirglinimii benim” deye haykirisini esitmemek miimkiin
deyil. “Nece yoruldugum ayakkabilarimdan degil ayaklarimdan belli” deyen
sair hayatin ezablarini, iztirablarini eks etdirir.

Senin kalbinde siirgiin oldum ilkin

Biitiin siirgtinliiklerim bir bakima

Bu siirgiiniin bir siiregi.

Biitlin torenlerin solenlerin

Ayinlerin yortularin disinda

Sana geldim ayaklarina kapanmay geldim
Af dilemeye geldim affa layik olmasam da
Uzatma diinya siirglinimii benim

Giinesi bahardan koparib

Askin bu en onulmazligindan koparib

Bir tuz bulutu gibi

Savuran ylirgime

Ah uzatma diinya siirgiiniimii benim (Karakog).
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Sezai Karakogun sene deye muraciet etdiyi kisinin hayatini, yasantilarini
anlatmasi hem kederli , hem de diisiindiiriiciidiir. Oliimiinde bele kesf etdiyi
“sen” le derdlesmesi, onnan Oliim ayakinda giic ala bilmesi , amma sunun
evezinde o kisinin onun hayatda giile bilmediyini, mutlu ola bilmediyini ifade
etmesi bir tarfdan insanlara olan sevgisini ifade etmsidirse, diger tarafdan
hayatda “Kandan elbise geymesinin” bir poetik anlamidir:

Kendinden birseyler katddin
Gozellesdirdin 6limii de
Ellerinin i¢i ile aydinlatt
Oliim ne demektir anladim.

Sezai Karako¢ “Kandan elbise geydim hi¢ deyisdirsinler istemezdim”
siirinde felsefi fkir giiclidlir.Sair sen xitabini imiimi bir miiraciat gibi
seslendirirek bir kag seylere yiiz tutur.Oxucuda ¢oh sayda fikir yaratir. Belke
zamana, belke diinyaya , belkede yalniz bir kisiye hitabdi. Amma bu fark
etmez, esas olan sairin dahili dunyasi, munasibetidir.

Yer degisdiren ben degildim
Farklasan sendin

Sendin bana gelen aynalarla
Sendin bana gelen sendin.

Bu misralarda daha ¢oh bir kisiden behs edilirse de, diger bendde sair
fikrini tiim sekilde degisdirir. Artiq 6liimiin yiiziine dik baha bilen sair, sonda
hayatin tiim yliziini gormiis, ge¢inmis biri olarak yasadiklarini yazyor. Diinyay
gelen gilinden ¢etinlikleri, sikintilar1 kendiine yol arkadasi olmasini bir misrada
anlatiyor. Ne kadar cetin ve agir olsa da Sezai Karako¢ bu misralardan taninir
ve yaddaslara yazilyor.

Artik olebilirdim

Biitiin Istanbul sahidim

Ben kandan elbiseler giydim

Bundan senin haberin var m1 (Karakog)

“Cesmeler” siiri de felsefi makamlara soykenir. Sair hem kendi
yalmzlhigimi damlayan c¢esmelerde arayir, hem de kurumus, unutulmus
¢esmelerin akisinda insanlik i¢inde etdiyi miicadeleni goryor. Kiiciik bir siirde
¢oh boytik fikir canlanir.
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Benim yalnizligimdan
Damitilmis ¢esmeler
Kurutulmus, unutulmus
Cesmelerin akigiyim
Insanlik icinde (Karakog)

Ne kadar boylik mena canlanir. Bir bendlik siirde bir insanin tiim
yasantilarinin iztirabin gérmek olur. Aci keder hissi damla-damla sairin
kalbinden kagizlara dokiiliir. Bir insan yasantilar1 arasinda gecen dmiir damla-
damla bulaklardan siiziiliir.

Sezai Karakd¢ yardiciliginda nisgil, keder ve oliim hissi yeterince
¢ohdur. Bunlar bir makalede ifade etmek ¢etin. Onun sirleri hakkinda tiirkdilli
Olkekelerde de aragdirma aprilir ve aparilmakda devam edir. Azer Turan isimli
bir arasdirmaci ve Edebiyat dergisi editdrii makalelerininbirinde yaziyor: “
Sezai Karakdogun”Hizirla qirk saat kitabinda oldugu gibi. Su siirde cazibedar
olan bir de odur ki, Sezai Karakogun poetikas1 (hetta “Kurban bayrami” siirinin
ilk misalarinda da) 6nce mensub oldugu ikinci yeni poetikasina bagliligim
koruyub sahlamakla Cemal Siirayenin dedigi gibi, Mehmet Akifle Necib Fazil
Kisakiiriik poetikasinin qarigigi (aslinda , polifoniyasi) gibi tezahiir edir. Siirin
mistik ritmi de kendi yerinde”( Turan, 2021:3)

Sezaki Karakog siirleri hangi konuda olursa olsun yattaslara yazilyor ve
miiallifini hep sevdirir. Onun 6liimiinden sonar Tiirk halqi onun yaraticiligim
eks etiren saysiz konqre ve sempozyumlar diizenlemis, sairin siirleri
aragdirilaraq diinyaya catdirilmaqdadir.
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SEZAi KARAKOG’UN HIKAYELERINDE ERGANI'YE DAIR
iZLENIMLER

Mustafa YiGITOGLU*

GiRiS

Tiirk edebiyatinda 1950’li yillar sonrasinda dirilis fikriyle kendine 6zgii
bir yer edinen Ahmet Sezai Karakog, edebi agidan siirleriyle 6n planda olan
miimtaz bir sahsiyettir. Yazarin eserleri dikkate alindiginda siirlerinin yan1 sira
piyes, deneme ve hikaye tiirlerinde de kitaplarinin yayimlandig: goriiliir. Kara-
kog, Meydan Ortaya Ciktiginda ve Portreler isimli eserlerinde 17 adet hikaye
kaleme almis ve bunlar okurlarla bulusturmustur. Bu hikayelerin bir kismi
Dirilis dergisinin muhtelif sayilarinda yayimlanmis ve sonrasinda kitaplara
dahil edilmistir.

[k baskis1 1978’de yapilan Meydan Ortaya Ciktiginda, 5 hikayeden olu-
sur. Kitaptaki en hacimli hikaye, kitapla ayni ad1 tastyan Meydan Ortaya Cikti-
ginda’dir. Bunun disinda /z, Oli, Ziyaret ve Kartal isimli hikayeler de eserde
yer almaktadir. 1982 yilinda yayimlanan Portreler kitabinda ise sirasiyla Geg
Kalan Adamin Oykiisii, Sade Bir Yiiz, Topraktan Baslayarak, Tuzak ya da Son
Giinler, Doniis, Gezi, Bagbozumu, Dag, Biilbiil, Bek¢i, Kaybolus ve Kiralik Bir
Ev isimli 12 hikaye mevcuttur. Karakocg, bu eseriyle Tiirkiye Yazarlar Birligi
Hikaye Odiilii’ne layik goriiliir.

Hikaye tiiriinde iki eser kaleme alan Sezai Karakog, sonraki yillarda diri-
lis fikri cergevesinde calismalarina devam eder. Birgok arastirmaci, yazarin
hikayelerini de dirilis fikri baglaminda degerlendirir. Karatas, yazarin “toptan
bir edebiyat dili” olusturmanin pesinde oldugunu ve hedefledigi “yeni 6z” dog-
rultusunda her eserin 6nem teskil ettigini belirtir (1994: 243). Hiiseyin Su’ya
gore bu Oykiiler, “yalnizca bir yazari Oykiileri degil, zaman zaman bir dirilis
erinin ve bir dirilis neslinin, zaman zaman da dirilis erenlerinin ve pirlerinin
Oykiileri olarak kendilerini acarlar okuyucuya” (2010: 354). Daha ¢ok, sair ve
miitefekkir yoniiyle bilinen Sezai Karakog¢’un hikayeciligi nicelik olarak geri

* Dog. Dr., Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi, Tirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Blimi,
myigitoglu@dicle.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-2509-1896.
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planda kalmistir. Yazarin kendisi de bu alanda pek yogunlagsmamustir. Yine de
yukarida belirtildigi gibi “bir biitliniin pargas1” olmasi miinasebetiyle bu metin-
ler de 6nem arz etmektedir.

Muhtelif igeriklerle hikayeler yazan Karakog¢’un bu metinleri incelenir-
ken ilgili mekanlar da g6z oniinde bulundurulmalidir. Ciinkii “Her yazar bildigi
bir diinyanin tasvirini yapar: sesler, goriintiiler, renkler... Biitiin bunlar, tipki
bir ressamin tuvalindeki renkler gibi kelimelerle canlilik kazanir... Bazen sa-
dece bir mekan tasvirinden yola ¢ikarak dykii hakkinda 6grenmemiz gerekenle-
rin gogunu 6greniriz” (Boynukara, 2000: 46). Dolayistyla bazi hikayelerin bag-
lamlarinin tam olarak anlasilmasi i¢in s6z konusu mekanlara dair bilgi sahibi
olmak gerekir. Bu sayede metnin ve yazarin hedefledigi anlam diinyasina yak-
lasilir.

Sezai Karakog’a gore Anadolu, biiyiik medeniyetlere besiklik eden yurt-
lardan biridir. Kasaba ve koylere ayr1 bir 6nem veren yazar, edebiyati da bu
mekanlar baglaminda yorumlar (Diclehan, 1980: 35-37). Siirlerinde oldugu
gibi hikayelerinde de kasaba ve kdy gibi mekanlar, metinlerin kurgularina dahil
edilir. Hikayelerde bu mekanlarin isimleri dogrudan zikredilmez. Ancak metin-
lerde yer alan siirli bilgiler; ilgili kasabanin Ergani, kdylerin ise civar koyler
olduguna isaret eder.

Karakog¢ un hikayelerinden bir kismi1 otobiyografik nitelikte olup ¢ocuk-
luk yillarina ait izler tasir. Bu metinlerde gegcen kasabaya dair fikir yiirtitmek
nispeten daha kolaydir. Fakat bazi hikayelerde mekan hakkinda yeterince bilgi
verilmediginden olaylar ve kisiler, sadece metin baglaminda yorumlanir. Oysa
metindeki ipu¢larindan hareketle mekan hakkinda 6ngdriide bulunulursa anlam
genisler ve iletiler daha iyi idrak edilebilir. Bu dogrultuda, yazarin hikayelerin-
de gegen yerlesim yerlerini incelemek, birgok acidan faydali olacaktir. Sezai
Karakog¢ un hikayelerinde 6ne ¢ikan mekanlardan biri, yazarin dogup biiyiidii-
gii sehir olan Ergani’dir.

HIKAYELERDE ERGANI’YE DAIR iZLENIMLER

1933 yilinda Ergani’de diinyaya gelen Sezai Karakog’un ¢ocuklugu, ge-
nellikle bu kasaba ve civarinda gecer. Niifus kayitlarina gore yazarin ailesi
Saray Mabhallesi’nde ikamet eder. Bu mahalle, ilgedeki Ziilkiifiil Dagi’nin he-
men eteginde ve dogayla i¢ ige olan bir mevkidedir. Yazarin yasama dair ilk
tecriibeleri boyle bir ortamda gergeklesir. Ortaokul ve lise donemlerinde Erga-
ni’den uzaklassa da yaz tatillerini kasabada gegiren Karakog, birgok yazar gibi
cocukluk yillarina ait bazi hatiralarini eserlerine yansitir. Bunun yani sira Erga-
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ni’nin dini, tarihi, cografi ve kiiltiirel 6zelliklerine de deginir. Yazarin hikayele-
ri de bu baglamda incelenmesi gereken metinler arasinda yer alir.

Sezai Karako¢’un en hacimli hikdyesi olan Meydan Ortaya Ciktiginda,
savas meydaninda yaralanan ve aylar sonra gozlerini agan Ahmet’in bu siirecte
yasadig1 ruhsal degisimi, metafizik bir duyusla anlatir. Berki’nin yorumlarina
gore, “...bir cephe hastanesinde agir atesle yatan agir yarali Ahmet’e, imgele-
min doniismesi ile, 6ldiikten sonra mahser diizligiine dogru ylirlime motifinde,
yeryiiziinde yasamis oldugu hayatin gozden gegirilisi yilikletilmistir” (2000:
220). Hikayede goriilen geri doniislerde mekan olarak bir kasaba 6ne ¢ikar. Bu
kasabanin neresi olduguna dair fikir yiiriitmek baglangigta giigtiir. Cilinkii bir-
cok kez bahsedilen kasabaya dair dogrudan bir bilgi mevcut degildir. Ancak
metnin dordiincli boliimiindeki bazi ifadeler, s6z konusu kasabanin Ergani ol-
dugunu imler. Hikayenin ilgili kism sdyledir:

Aniyorum dogdugum sehrin dag dag harabelerini. Cami yikintilarima.
Agillagan cami avlulari. Taslasan, kayalardan bir par¢a olan hamamlar. Mezar
tagt yigintis1 haline gelmis evler. Yalniz diri kalmis sarniglar. Sarnig, asmis
yiizyillari. Azrail, sarnici, gorityor ve yaklasamiyor. Ve sarni¢lardan buzlu su-
lar i¢iyorum yaz ortasinda.. Abdest aliyorum. Bakiyorum kimseler yok; atiliyo-
rum sarnicin ortasina, yiizilyorum. Sarkit ve dikitlerin, kemerlerin altindan
geciyorum. Kimse yok artik; kent asagida, gilinliik yalana batmis. Eski sehir kiil
olmus, ben ter i¢inde. Yatakta. Hayir giil kokularinin i¢inde.. Hayir kiraz agac-
larinda.. Hayir, sarnigta, yiizerek Bagdat’a gidiyorum. Atalarimizdan kalan
masallara gore, bu sarnicin altindan bir yol Dicle’ye ¢ikar ve Dicle Bagdat’a
akar. Ve demek ki bu sarnigtan bir kagit atarsaniz, oradan Dicle’ye, oradan da
Bagdat’a gidecek... Ben de bilmiyorum hangi alandayim. Ziilkiifiill Makamin-
dan, Eyyup Makamindan, Hizir Makamindan, Haliliirrahmandan bir takim go-
rlintliler, sesler ve haberler kolayliklar, 1siklar. Sefaatler, yumusakliklar... Af,
merhamet ve ask (Karakog, 2015: 37-38).

Yukaridaki bilgiler, Ergani ilgesinin tarihi ve cografyasiyla benzer nite-
liktedir. Zilkifiil/Zilkiif Dagi’nin ya da yoredeki ismiyle Makam Dagi’nin
yiiksek kesimlerine kurulan eski Ergani, zamanla terk edilmis ve yeni sehir
ovaya dogru yayilmistir. Metnin sonunda zikredilen Ziilkiifiill Makami, dagin
zirvesindeki tiirbenin adidir. Yazarin bahsettigi eski sehirden kalma yikintilari
ve harabeleri bugiin de gérmek miimkiindiir. Karakog, bu harabeler arasinda
sarniglara dikkat ¢eker. S6z konusu sarniglardan biri, dagin zirvesine giden
yolda digeri ise zirveye yakin bir mevkidedir. Bugiin dahi insanlar dagin zirve-
sindeki tiirbeyi ziyarete gittiklerinde bu sarniglara ugrayip abdest alir. Yakin
zamana kadar sapasaglam ayakta olan bu sarni¢larda, son yillarda bazi ¢okiin-
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tiller meydana gelmistir. Yazarin da bahsettigi inanisa gore yore insani, bu sar-
ni¢clarin Dicle Nehri ile baglantisi oldugu kanaatindedir. Sarniclara birakilan bir
kagidin ya da bir miktar samanin Dicle Nehri’nden ¢iktigi iddia edilir. Diger
taraftan Karakog¢’un “Kimse yok artik; kent asagida, giinliik yalana batmuis.”
ifadesi donemin sosyal yasantisina dair bir gonderme niteligindedir. Yazarin
diger hikayelerinde de halihazirdaki yasam tarzina dair bir¢ok elestiri s6z ko-
nusudur.

Hikayenin birinci boliimiiniin son kisminda Ahmet ¢ocukluk yillarini ha-
tirlar ve bir Kurban Bayrami’ni ayrintilariyla anlatir. Kesilen kurbanlar, aile
ziyaretleri, el 6pmeler, verilen hargliklar, kilinan namazlar gibi hususlar Ana-
dolu’nun birgok kasabasinda oldugu gibi Ergani’de de siiregelen yasamin bir
pargasidir. Hikdyenin {igiincii boliimii ise bir bahar tasviriyle baslar. Kuglardan
ciceklere, derelerden daglara kadar kasabanin her yerinde bahar hissedilir. ilgili
boliimdeki su ifadeler, s6z konusu mekanin Ergani olduguna isaret eder: “Da-
gin bir sirtina yaslanmistt kasaba. Cok eski devirlerden kalmisti. Her devri ha-
tirlatan yar1 yikik yapilar yan yana duruyorlardi. Hatta ayn1 yapinin {istiinde
birka¢ medeniyetin calistig1 sik sik goriilebilirdi” (Karakog, 2015: 29). Kasaba-
ya baharin gelmesiyle hem dogadaki hem de insanlarin yasamindaki degisim ve
canlanma yazar tarafindan dile getirilir. Bununla birlikte hikdyenin zamaniyla
paralel olarak yorede savas yillarinin getirdigi fakirlik, umutsuzluk, belirsizlik
ve endiseler de aktarilir. Esi, dostu, akrabasi savasta olan insanlar, onlardan
gelecek haberleri tedirginlikle beklemektedir: “Evet, bu yildirimlarda ve bu
simseklerde bir anlam gizliydi. Savasi hatirlatiyorlardi. Savasta olan ogullarini,
kardeslerini, nisanlilarini.. Kimse onlardan konusmuyordu. Adeta onlardan
konugmak yasakti... Bu kulaklarin en ¢ok isitmekten korktuklar1 bir haber var-
di: 6liim haberi” (Karakog, 2015: 31).

Iz bashkli hikdyede, terk edilmis bir sehirde tek basina yasayan ve yikili-
sa direnen hikdye kahramaninin miicadelesine sahit olunur. Bu oykiide, terk
edilen mekana dair su bilgiler verilir:

Biitlin evler yikilmisti. Biitlin kent bir harabe yikim halindeydi. Herkesin
cekip gittigi glinii hatirladi. «Panik, ne panikti!». Herkesin karsisma ¢ikmus,
adeta onlarla garpismig, vurusmus, fakat kimseyi durduramamisti... Bosuna
yirtinip dogiinmiistii. Hepsi teker teker ¢ekip gitmisti; yalniz kendisi kalmisti
orda. Yillar gectikce, evler yikilmaya yiliz tutmus, sadece, tapinaklar, bir siire
daha, onlardan 6gle vakti dinlenmesi i¢in faydalanan stiriiler i¢in barinak olarak
kalmisti. Sonra onlar1 da yildirimlar devirmis, yer sarsintilari yerle bir etmisti.
Hamamlar, hanlar da iyice harap hale gelince, artik, gobanlar da oralara ugra-
maz olmustu (Karakog, 2015: 50-51).
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Daha 6nce de bahsedildigi lizere Ergani’nin tarihsel siirecinde de benzer
bir durum s6z konusudur. Ancak yukaridaki bilgileri dogrudan Ergani’yle ilis-
kilendirmek giigtiir. Her ne kadar terk edilen ve harabeye donen bir sehirden
bahsedilse de mevcut bilgiler 1s18inda kesin bir sonuca varmak miimkiin degil-
dir. Yine de yazarin, ger¢ek ve kurguyu harmanlayip hayali bir kent tasavvur
ettigi soylenebilir. Karaca da “Hikayeye dar agidan bakarsak «Ergani’nin yiki-
lisyn1 sergiledigini goriiriiz; ancak genis manada «iz» devletin yikihisini da
cagristirir; ¢linkii ‘ev’ bir bakima hem Ergani’nin hem de devletin simgesidir.”
der (1989: 1). Hikayeyi bu baglamda yorumlamak, Sezai Karako¢’un diisiince
diinyasina ters diismez.

Karako¢’un Ziyaret baglikli hikayesi, kurgusuyla daha ilk satirlardan iti-
baren okurda heyecan ve gerilim yaratan bir anlatidir. Bu hikayede, birkag 6lii-
ye vaktinden 6nce dirilme izni verilir ve 6liiler mezarlarindan ¢ikip sehre dogru
yol alir. Metnin hemen basinda oOliilerin kalktiklart mezarliga ve c¢evresindeki
yapilara dair su bilgiler verilir:

Kalktiklar1 mezarlik, Dagin yamacindaydi... Mezarlar yarild1 ve odliiler
disar1 ¢ikt1. Ancak, gdzle goriiliir bir varliklar1 yoktu. I¢lerinden biri: «haydin,
Kasaba ’ya gidelim. Bakalim, torunlarimiz nelerle mesguller.» dedi. Yavas
yavas yukar1 tirmanmaya basladilar. Kasaba’nin bulundugu yere geldiklerinde,
saskinlikla, bir harabeden baska bir sey goremediler. Yanls gelmemislerdi.
Ortalig1 dolduran tas yiginlarindan anlagiliyordu bu. Biri: «ne olmus yahu, tas
tag iistiinde kalmamis. Deprem mi olmus dersiniz.» diye sOylendi... Bir miiddet
gozleriyle ¢evreyi yokladiktan sonra hepsinin gozleri asagilardaki bir takim
1siklara takildi ve agizlarindan asagi yukari su sozler dokiildii: «Baksaniza,
asagl inmigler. Isiklar yaniyor orda. Dagi terk edip asagi inmisler.» Sonra bir
sessizlige gomiildiiler... «Bizden sonrakiler Dagdan hoslanmiyorlar galiba»
diyen biri sessizligi bozdu. «Yikseklikten hoslanmiyorlar desene» diye karsilik
verdi bir baskasi. Bir ili¢linciisii, bu konudaki diisiincesini: «Onlar Dag1 bosla-
diklarin1 saniyorlar ama kim bilir belki de Dag onlar1 kogmustur» diye belirtti
(Karakog, 2015: 62-63).

Hikayede soz konusu kasabanin, dagin ya da mezarligin adi gegmez.
Anadolu’daki herhangi bir kasaba mekan olarak diisiinlilmiis olabilir. Ya da
yazar, kendi hayali diinyasinda bdyle bir kasabay1 yaratmis olabilir. Biitiin bun-
larla birlikte, yukaridaki bilgiler Ergani’nin tarihi ve cografyasiyla birebir
uyumludur. Makam Dagi’nin yiiksek kesimlerinde kurulan eski Ergani’nin
hemen altinda bir mezarlik vardir. Yeni Ergani ise dagin eteklerinden ovaya
dogru uzanmaktadir. Dolayisiyla dliilerin kasabay1 ziyaret etmek icin ilk once
yukar1 ¢ikmasi ve orada bir harabeyle karsilasmasi, sonrasinda ovada yanan
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1siklar1 gérmesi ve sehrin tasinmis olmasi, Ergani’nin tarihi siire¢ igerisindeki
degisimiyle paraleldir.

Karako¢’un Ziyaret hikdyesini mekan baglaminda degerlendirmek, her
seyden Ote, metne yeni anlamlar kazandirir. Hikayede one ¢ikan toplumsal
bozulma ve yozlagsmay1 yorumlamak i¢in Ergani’nin yakin tarihteki sosyolojik
yapisi da dikkate alinmalidir. Nitekim metinde bu dogrultuda birgok unsur s6z
konusudur. Bir kahvehaneye giren Oliilerin duyduklar1 kelimeler, insanlarin
temel kaygilarim1 gosterir: “Secilen, ilk anda kulaga carpan kelimeler de bu
saniy1 gliclendiriyordu; para, kredi, licret, mal, se¢im ve benzeri kelimeler,
tavana dogru kirli sinekler gibi yiikseliyor, sonra kahvenin dumanli havasinda
ucusarak konduklar1 her yerde leke birakiyorlardr” (Karakog, 2015: 65). Kah-
vehanelerin degisen islevi, camilerin tenhaligi, insanlarin giindelik endiseleri
gibi hususlar hikayede yer alan toplumsal elestirilerdir.

Tuzak ya da Son Giinler Sezai Karako¢’un yasamindan izler tasiyan bir
metindir. Bir¢ok aragtirmaci bu konuda hemfikirdir. “Hikdyenin kahramant,
yazardan bagkasi degildir aslinda. Yasadig1 kasaba, ¢ocukluk anilari, tahsil
hayati, diizenli bir iste calismadig i¢in emekliligi hak edemeyisi, daha hikaye-
deki bir ¢ok motif Karakog¢’un hayatiyla tipatip ¢akismaktadir” (Karatag, 1994:
250). Sairin hayatindan birgok unsur bulundurmasina ragmen bu hikayede Er-
gani’ye dair verilen bilgiler asgari diizeydedir. Hikaye kahramaninin ¢ocuklu-
gunun gectigi kasaba hakkinda sadece su ifadeler kullanilir:

Cocuklugundaki o kasaba hayati1 disinda hi¢ oturmamisti boyle bir evde.
O vakitler, tek katli, bahgeli evler vardi kasabada. Sabahleyin kuslar otiisiir ve
giines, dagin ucundan done done, adeta yaramaz bir ¢ocugun nesesiyle ¢ikardi.
Erkenden kalkar, bahcelerinin yanindaki diizliikte -ki orada kasaba biter, dag
etegi ve ova baslardi-, glinesin dogusunu, mavi kir ¢iceklerine, ciglerle, piril
piril parlayan yesil cayirlara vurusunu seyrederdi (Karakog, 2010: 40-41).

Metindeki bu ifadeler 1940°l1 yillardaki Ergani’nin yapisiyla Ortiisiir.
Dagin etegine kurulan mahallelerdeki evler, genellikle bahgelidir. Yoredeki
diger c¢ocuklar gibi Karako¢ da ¢ocukluk doénemlerinde doga ile hasir nesir
olmustur. Yazar, metnin sonraki boéliimlerinde kent hayatinin dogadan uzak
mimari yapisini elestirir.

Gezi isimli hikdye, Sezai Karako¢’un c¢ocukluk hatiralarinin yer aldig
bir metindir. Hikdyedeki mekanlar ve kisiler, yazarin biyografisiyle paralellik
teskil eder. Metinde, heniiz ilkokul ¢aglarindaki bir cocugun, tliccar babasiyla
yaklasik on giin siiren kdy gezileri anlatilir. Karakog, ilgili donemde memleke-
tin i¢cinde bulundugu ahvali Ergani nezdinde dile getirir:
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Iktisadi hayat durgunlugu biitiin siddetiyle devam ediyordu. K&yliiniin
bir sey alacak durumu yoktu. Biiyiik bir sefalet vardi ve adeta satin alma giicii
sifirdi... Ne satacaktik? Kimsede bir sey alacak takat yoktu ki! Satilan gelenek-
sel mallar Kasabaya, pazara getiriliyor, satiliyor, sonra hemen tuz, sabun ve
beze donlisiiyordu. Yumurta, yag, yogurt, ayran, bugday, odun v.s. idi koylii-
niin getirip sattigl. Yash kadinlar, on kilometre 6teden, sirtlarina yiikledikleri
dag gibi ¢ali ¢irpinin altinda iki biikliim, pazara geliyorlar ve hemen hemen yok
pahasina onu satiyorlardi. Kasabalinin da durumu iyi degildi. Hemen hemen
herkes issizdi (Karakog, 2010: 73).

Karako¢’un bu hikayesinde dikkatleri ¢eken hususlardan biri, tasray: ya
da koyii farkl1 bir bakis acistyla ele almasidir. Ozellikle 1950°li yillardan sonra
edebiyatta yogun bir sekilde goriilen kdy muhtevali eserler, Kaplan’a gore daha
cok ekonomik problemleri ele alir ve insanlar1 ekonomik perspektiften goriir.
Sosyal meseleler iizerinde dururken bile ayni tutumu sergiler (1988: 316). Se-
zai Karakog¢’un hikayesinde ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Elbette ki
fakirlikten kan davalarina, egitimden kadinlarin maruz kaldig1 siddete kadar
bircok soruna satir aralarinda deginilir ama bu, sinif catismasi baglaminda de-
gildir. Koy ya da kasaba olumsuz degil olumlu bir intiba ile kaleme alinmstir.
Tiim sorunlara ragmen kdyliiler insani degerlerden vazgecmemistir:

O koyde etkin, fakat biraz zalim kisiler varmig vaktiyle. Tarihi bir koydii
ve anladigim kadariyla bunun da farkindaydi o koyliiler. Adeta magrurdular.
Oralarda siirekli olarak birbirleriyle ugrasmalari, ¢atisip durmalari olagandi.
Diigmanlik olsun diye birbirlerinin bag ve bahcelerini tahrip etmeleri, glinliik
olaylardandi. Kan davalart siirlip gidiyordu. Aileler arasi rekabetler, kin ve
nefrete doniisiiyor ve ilk firsatta taraflar silaha sariliyorlardi. Yine de bir araya
gelenleri vardi ve hig¢ bir sey olmamis gibi yabancilari konukluyorlardi. Sanki
biz o kdye bir seyler satmak i¢in gitmemistik. Koyliiler bize satic1 degil de,
kdylerini ziyarete gelmis misafirler gibi davraniyorlardi (Karakog, 2010: 74).

Yazarmn yukaridaki tespitleri, Ergani’nin kdylerinin o donemki sosyal
sartlariin bir gostergesidir. Metnin ilerleyen kisimlarinda kdy ziyaretleri de-
vam eder. Her kdy hakkinda ¢esitli bilgiler verilir. Koydeki evlerin mimarisin-
den dekoruna, ahalinin kiyafetinden dini inanislara kadar bir¢ok hususa degini-
lir. Bademli isimli kdyiine geldiklerinde ise kendilerini Abbasilerin soyundan
kabul eden bir ahaliyle karsilasirlar. Karakog, bu insanlarin soyluluguna dair
sunlar1 soyler: “Yoksul, fakat soylu kisilerdi o koyliiler. Bu bana dokunuyordu.
Onlarda gordiigiim nezaket ve saygi bana dokunuyordu; kiyafetleri ve hayatla-
riyla tavir ve edalar ¢elisiyordu” (Karakog, 2010: 77-78). Tiim ekonomik ve
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sosyal sartlara ragmen bu koyliiler, soyluluklarint muhafaza etmeyi basarmis ve
gelen misafirlerini en iyi sekilde agirlamistir.

Hikayenin sonraki bdliimlerinde baba ve ogulun seyahati devam eder.
Ziyaret edilen koylerdeki izlenimler Karakog tarafindan kaleme alinir. Yo6renin
cografi yapisindan bitki ortiisiine kadar bir¢ok unsur hikaye kahramaninin go-
ziinden anlatilir. Bununla birlikte koyliiler tarafindan anlatilan meselelere de
yer verilir. Bir kadinin tére geregi cezalandirilmasina dair tevatiir, kdy yerinde-
ki toplumsal normlarin ne denli kotii sonuglar dogurabilecegini gosterir:

Baz1 koylerde bizden ayrilip 6biir kdylerde bizimle birlesen kdyliiler mi,
yoksa oranin koyliilerinden biri mi anlatmisti: orda bir kadin koétiilikk yapmus.
Ama bu koétiiliik neydi, belli degildi. Belki de evli olmayan bir kadindi, asiki
vardi. Kabileler bunu affetmezler. O agacin orda bir kuyu varmis, oraya sar-
kitmislar kadin1 ve orda 6lmiis. Kuyu hala duruyordu. I¢i gériinmiiyordu. Kor
bir kuyuydu. Agaci kesmisler ve o evi yikmislar. Ve ibret i¢in kuyu ve kesilmis
agag Oyle duruyordu (Karakog, 2010: 81).

Kimsenin pek bahsetmedigi fakat herkesin bildigi bu olay, kuyu ve ke-
silmig agacla sembollestirilip koyiin toplumsal hafizasina kaydedilmistir. Bir
kadinin tére geregi cezalandirilmasi, Anadolu’nun bir¢ok kasabasinda oldugu
gibi Ergani’de de goriilen bir vakadir. Hikayedeki olay zamani diisiiniildiigiinde
bu ve benzeri hadiselerin yadirganmadig1 sdylenebilir. Bugiin dahi, eski siklik-
ta olmasa bile, yorede benzer vakalarin goriilmesi muhtemeldir.

Hikayenin sonraki mekan1 yine bir koydiir. Bu kdyde 6ne ¢ikan husus ise
dini degerlerdir. Ergani’nin tarihgesi dikkate alindiginda yorede seyhlerin, ho-
calarin toplumsal hayatta manevi dnder olarak kabul edildigi goriiliir. Bu kisile-
rin takvalar1 ve dine ne kadar hakim olduklari ayri bir arastirma konusudur.
Manevi yonleriyle birlikte seyhler, bulunduklar1 bolgenin idaresinde de soz
sahibidir. Biitlin bunlar, onlarin iktidar alaninin genisligini gosterir. Yiiz yil
Oncesine nazaran etkileri kismen azalan seyhler, bolgede hala 6nemli bir ko-
numdadir. Hikayenin ilgili kismu soyledir:

Babam seyhle el sikisti. Seyh yaninda yer gosterdi, babam oturdu. Ba-
bamin isareti iizerine seyhin elini opiip oturdum. Seyh, az konusuyordu. Bizden
sonra gelenler de seyhin etegini Oplip isarete gore kimileri oturdu, kimileri
ayakta kaldi. Seyhin, méanevi cephesini anlayacak yasta olmadigimdan bir sey
sOyleyemeyecegim, ama maddi yonden oranin reisi oldugu ilk bakista belli
oluyordu. Koyiin her isinde onun soziiniin gecerli oldugu anlasiliyordu. Baba-
ma hemen hemen esit gibi davramyordu. Obiirlerinden ¢ok farkli tuttugunu
hissettiriyordu adeta (Karakog, 2010: 82).
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Yaklasik on giin siiren seyahat boyunca ziyaret edilen her koy hakkinda
cesitli bilgiler verilerek Ergani ve ¢evresi birgok yonden okura tanitilir. Metnin
sonunda hikdyenin kahramaninin kendi kasabasina duydugu 6zlem dile getiri-
lir. Bir ¢ocugun goziinden bir dagin intibasi sdyle ifade edilir: “Ve ben, o ufku
¢evreleyen yabanci daglar ve tepeler arasindan kasabamizin dagini hayal meyal
fark ettim. Evet, gercek bir dagdan ¢ok hayali bir dagi andirtyordu... Elimi
uzatsam tutacaktim onu sanki. Ama, bir bakima da ne kadar uzakti. Onu ne
kadar 6zlemistim” (Karakog, 2010: 83). S6z konusu dag, Karako¢’un bir¢cok
eserinde okurun karsisina ¢ikan Ziilkiifiil Dag1’dur.

Bagbozumu, Karakog¢’un ¢ocukluk hatiralarindan olusan diger bir metin-
dir. Hikdye kahramani ve babasi, pekmez yapip satmak amaciyla iki koyde
bulunan {iziim baglarimni kiralar. Esas anlatiya gecilmeden evvel, sonbahar ayla-
riin giizelliginden ve yore insanin kig hazirliklarindan bahsedilir. Pestil, sucuk,
kesme, kavurma, pastirma, bulgur, yarma, d6gme, nisasta, tarhana, un, kurut-
ma, tursu ve recel gibi bircok {iriin, ¢etin gecen kis aylarini atlatmak i¢in hazir-
lanir ve muhafaza edilir. Bugiin Ergani’de yoresel pazarlarda bu {iriinlerin bir-
cogunu gormek miimkiindiir. Metinde yaz aylarindaki sebze ve meyve bollu-
gundan da bahsedilir. Ancak insanlarin temel endisesi, kis1 sag salim gecire-
bilmektir: “Kist da kurtaran yazdi o vakitler. Yazdaki o bolluk, o bereket. Yaz,
hayatin ta kendisiydi. Kissa, adeta, 6liim kadar ciddiye almirdi. Kisa, sanki
uzun bir yolculuga ¢ikilacakmiscasina ve ¢ok uzaklara gidilecekmisgesine ha-
zirlanilirdi” (Karakog, 2010: 87). Yazar bir yandan kis mevsiminin zorlugunu
anlatirken diger yandan soba basinda gegen giizel anlardan bahseder.

Bagbozumu hikayesinde yukaridaki giristen sonra ana konuya gecilir.
Kiralanan baglarda yetisen iiziimler pekmez yapilir ve Adana’ya gonderilir.
Ancak bu pekmezler tiiccar tarafindan begenilmez ve iade edilir. Boylece tim
masraflar ve emekler heba olur. Metinde bu muhtevanin yani sira yoredeki kan
davalarina dair baz1 béliimler de mevcuttur. Insanlarin yasadig: tedirginlik me-
tinde soyle ifade edilir:

Isin esasmi1 kan davalari olusturuyordu. Hepsi vaktiyle kimin kimi 61diir-
diigiinii, kimin kimin 6cilinii almas1 gerektigini, kimin heniiz 6ciiniin alinmamas
oldugunu, karisik ve iginden ¢ikilmaz bir secere gibi 6grenmisti... Firsat bu-
lunca da birbirinin evini kundakliyor, baglarmi tahrip ediyorlarnus. Adeta bu-
nun disinda hayat yoktu. Kdyliiniin zihni bunlarla doluydu ve bunlarin disinda-
ki seylerden adeta soyutlanmist1 (Karakog, 2010: 89-90).

Hikayede yer alan yukaridaki ifadeler, yorede siiregelen kan davalarinin

sosyal hayata ne denli tesir ettiginin gostergesidir. Insanlar, bu davalar1 hayatla-
rinin merkezine koymus ve yasamdan ziyade o6liimi diistiniir olmustur. Yiizyil-
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lar dncesinden miras kalan kan davalarmin Ergani ve ¢evresinde hala mevcut
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak bu davalarin etkinligi zamanla azal-
migtir.

Karakog, Dag isimli hikayesinde sehir hayatindan uzaklasip dagdaki bir
magaraya siginan kahramanin yasadiklarini anlatir. Sehir yasamina dair tered-
diitlere sahip olan hikdye kahramani, dagda ge¢irdigi giinlerde muhtelif sorgu-
lamalar icerisine girer ve tefekkiir eder. Neticede dagin zirvesindeki yatirda
birine rastlar ve sehre geri donmeye karar verir.

Yukarida 6zetlenen hikdyede mekan bir dag ve bu dagdaki magaradir.
Herhangi bir dag gibi algilanan bu yer, esasinda, yamaglarinda Ergani’nin ku-
ruldugu Ziilkiifiil ya da yoredeki adiyla Makam Dagi’dir. Hikayedeki birgok
unsur buna isaret etmektedir:

Sonbahar geldiginde, kuslar yavas yavas goriinmeyen yerlere ¢ekilirken,
zaman zaman, dagi, bulutlarin sisi basiyor ve o geri donmeyi diisiiniiyordu...
Biraz daha dolasinca bir mezarliga rastladi. Yazilari silinmis mezar taglart dev-
rilmis mezarlar birbirine gegmis, 6lii kan1 kokan bodur agaclar birbirlerine sa-
rilmislardi... Dagin etrafini dolandi. Yar1 yikik bir yatir tiirbesi vardi o tarafta.
Asagida bahgeler, ta doguda, giin 1s18inda bir glimiis serit gibi uzanan Nehir
vardi... Dag1 dolanip magaranin oniine geldiginde, asagida sehir gerine gerine
uyanan bir geng gibi geldi ona (Karakog, 2010: 97-98).

Dagin zaman zaman sisle kaplanmasi, zirvesinde yar1 yikik bir yatirin ve
mezarligin mevcut olmasi, hemen dogusunda bir nehrin akmasi gibi hususlar,
Zilkiifil Dagi’nin o6zellikleriyle birebir ortiisiir. Hikayenin yayimlandigi
1980°1i yillar dikkate alindiginda o déonemde s6z konusu yatirin ya da tiirbenin
yikik bir hélde oldugu bilinir. Bu tiirbe Hz. Ziilkiifiil’iin makami olarak kabul
edilir. Biitiin bunlarla birlikte, daga ¢ikip tefekkiir etme gelenegi bugilin dahi
Ergani’de goriilen bir durumdur. Sehrin yogun yasamindan uzaklasip dogayla
bas basa kalmak ve ruhunu dinlendirip dini tefekkiire dalmak amaciyla bircok
kisi Ziilkiifil Dagi’nin yolunu tutar.

Karakog¢’un Dag hikayesini yukaridaki bilgiler 1s18inda okumak, metne
yeni yorumlar ve anlamlar kazandirir. Her seyden Gte daglarin kutsal bir yoni
vardir. “Daglarin kutsal olusu ve onlara karsi tazimde bulunulmasi, Tanri’ya en
yakin yerler olarak kabul edilmeleri, daha gelismis dinlerde ise Tanri’nin yiice-
ligini ve askinligin1 sembolize etmelerinden ileri gelmektedir” (Harman, 1993:
400). Zilkifil Dagr’nin dini boyutu da dikkate alindiginda Karakog¢’un hikaye-
sinin muhtevasi daha iyi anlasilir.
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SONUG

Edebi ve miitefekkir yoniiyle Tiirk edebiyatinda oncii isimlerden olan
Sezai Karakog, yayimladigi hikayelerde dirilis fikrine paralel muhtevalar igler.
Kasabaya ayr1 bir 6nem veren yazar, hikayelerinde de genellikle bu mekani
kullanir. Otobiyografik nitelikte metinler de kaleme alan Karakog, hikayeleri-
nin dokusuna dogup biiyiidiigii topraklar1 da ekler. Ancak mekén, dogrudan
zikredilmeyip c¢esitli tasvirlerle metinlerin kurgusuna dahil edilir. Hikayelerde
yer alan s6z konusu kasaba, birgok yoniiyle Diyarbakir’in Ergani il¢esini imler.

Meydan Ortaya Ciktiginda hikayesinde, kahramanmn dogdugu ve geri
donislerle hakkinda bilgi verdigi kasaba, her seyiyle Ergani’yi animsatir. Me-
tinde, dini inaniglardan yorenin dogal yapisina kadar bir¢ok gonderme mevcut-
tur. Ayrica savas yillarinin, insanlar iizerindeki olumsuz etkisine de deginilmis-
tir. [z baslikli hikayede terk edilmis sehrin ad1 belirtilmez ama bu mekan, yiki-
l1s stireci goz Oniinde bulunduruldugunda bircok agidan Ergani’yle benzerlik
gosterir. Ziyaret hikayesinde dagdan ovaya tasinmis bir kasabadan bahsedilir.
Bu da Ergani’nin tarihsel siire¢ igerisindeki gelisimiyle birebir uyumludur.
Metinde ilgili donemlerde goriilen toplumsal yozlagsma da kismen anlatilmistir.
Tuzak ya da Son Giinler, Karako¢’un yasamindan izler tagryan bir metin oldugu
i¢cin s0z konusu kasabanin Ergani oldugu aciktir. Burada da il¢enin dogal gii-
zelliklerine birkag climleyle deginilmistir.

Karakog¢ un hikayelerinde Ergani’nin ayrintili bir sekilde anlatildigi me-
tin Gezi’dir. KOy gezilerinden olusan bu hikdyede yorenin ekonomik durumun-
dan egitimine, torelerinden dini inaniglarina kadar birgok hususa kismen yer
verilmistir. Bununla birlikte yore insaninin nezaketinden, soylulugundan ve
saygisindan da bahsedilmistir. Ayrica kasabanin cografi yapisina dair bilgiler
de aktarilmistir. Bagbozumu hikdyesinde esas mevzuyla birlikte, kasabadaki
insanlarin ¢etin gegen kis mevsimi igin yaptigi hazirliklar anlatilir. Bugiin de
insanlarin tiikettigi yoresel bircok iirlin metinde gecer. Yazar, siiregelen kan
davalarinin sosyal hayattaki olumsuz etkilerinden de bahsetmistir. Dag isimli
hikayenin kurgusal yapisinda yer alan mekan, eteklerinde Ergani’nin kuruldugu
Zulkifil Dagr’dir. Yorede kutsal kabul edilen bu dag, metnin muhtevasina
paralel niteliktedir.

Sezai Karakog¢’un hikayelerini yorumlarken mekani1 gz oniinde bulun-
durmak, her seyden 6te metinlerin anlam katmanlarin1 genisletir. Hikayelerde
gecen kasaba, kOy, dag, magara, mezarlik, nehir, harabe gibi unsurlari; Erga-
ni’nin dini, tarihi, cografi ve kiiltiirel 6zellikleriyle birlikte diistinmek, yazarin
temel endiselerini ve iletilerini anlamada siiphesiz okurlara ve arastirmacilara
yeni ufuklar acacaktir,
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SEZAI KARAKOC'UN MEDENIYET TASAVVURUNDA
OSMANLI DEVLETPNIN YERI VE
OSMANLI DEVLETINE BAKISI
Oktay BOZAN"

GIRIS

Bir sair, minevver ve muitefekkir olan Sezai Karakog¢’un eserlerinde
Osmanl Devleti adiyla mistakil bir bolum veya baslik s6z konusu degildir.
Karakog’un Osmanlt Devleti ile ilgili atiflart genellikler satir aralarinda yer
almaktadir. S6z konusu atiflar da genel olarak medeniyet tasavvuru baglaminda
yer almaktadir. Oncelikle sunu belirtelim ki Karakog’un eserlerinde Osmanl:
Devleti’ne genellikle olumlu bir sekilde vurgu yapilmaktadir. Zira Karakog
gore Osmanl Devleti, Islam medeniyeti acisindan énemli bir yere sahiptir,
Osmanli Devleti ile ilgili atif ve degerlendirmelerin buyik bir kismi Tanzi-
mat/Batililasma bahsinde yer almaktadir. Zira Karakog, Tanzimat’t medeniyet
iddiasindan uzaklagma hatta 6tekilesme, kendi 6ziinden uzaklasma olarak de-
gerlendirmektedir. Karakog, Osmanli Devleti’nin bir gigli ve muktedir bir
imparatorluga giden sureci ve etkin olan saikleri detayl bir sekilde ele almadig
gibi, yikilisa neden olan etmenleri de doyurucu bir sekilde irdelemez. Her ne
kadar bahsedilen hususlar alanla ilgili ciddi tahkiki ve muktesebati gerektirse
de mevcut medeniyetin yozlasmasini saglikli degerlendirmek icin buna ihtiyag
duyulmaktadir. Benzer sekilde Tanzimat ve batililasma surecindeki basarisiz-
liklarin de iyi bir sekilde ortaya konmasi igin uygulamalarin detayinin ve alter-
natif olabilecek uygulamalarin belirtilerek analiz edilmesi gerekmektedir.

Sezai Karakog’un medeniyet tasavvurunda devletin nereye tekabil etti-
gini anlayabilmek icin onun insan, toplum, dirilis sitesi ve millet tasavvurunu
hatirlamak gerekiyor. Bu baglamda Sezai Karakog’a gore Allah’a bagl ideal
insan, ideal toplum ve ideal devlet Hz Peygamber zamaninda gerceklesmisti
(Karakog, 2012: 119). Sehir diistincesini “Site” kavramina baglayan Sezai Ka-
rakog, Platon’un “Devlet”i gibi bir site tahayyil eder. Karakog, adini “Dirilis
Sitesi” ya da fazilet esasina dayanan “islam Sitesi” koydugu bu kentlerin her
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yonilyle Miisliiman olmasini arzular ve bu baglamda Dirilis Sitesi’nin bir dizi
Ozelliginden bahseder (Karakog, 2011: 87). Bu sitede toplum, tipki tag duvarin
birbirine ge¢mis, kenetlenmis taslart gibi olacaktir. Dirilis Sitesi, Farabi’nin
“medinetii’l-fazila”s1 yani “erdem devleti” olacaktir. Bu devlet her seyden 6nce
bir iilkii-ideal, bir Islam ideas1 devleti olacaktir (Karakog, 2015: 41-62). Kara-
kog’a gore bir 1rkin degil, bir medeniyetin halkina “millet” denir. Bu medeniyet
neredeyse orada bir tek millet vardir. Islam medeniyeti mensuplarimnn hepsi bir
halktir ve bir millettir. Bu millete de “Islam Milleti” denir (Karakog, 2011: 58).

Karakog’a gore millet manasindaki ideal islam toplumu Kur’an-1 Ke-
rim’in ortaya koydugu ruh ve suur diinyasina sahiptir (Karakog, 2012: 36).
Sezai Karako¢ Milleti, toplumu veya devleti tamimlarken etnik ve bdlgesel ta-
mimlamadan uzak durmaya 6zen gosterir. Bunun yerine tiim Miisliimanlari
kusatacak tanimlamalar tercih etmektedir. Bu baglamda mesela “Arap yazis1”
terimine karsi ¢gikar. Ona gore bu yazi hem Arab’in hem Tiirk’iin hem Acem’in
hem Kiird’iin hem Kafkasyali’nin hepsinin katkist olan bir yazidir. Ayni sekil-
de ortak mimari de Arap mimarisi degil Islam mimarisidir. Islam milletlerinin
musikisi de Arab’in, Acem’in Tiirk’iin, Kiird’in Katkasyali’nin ve biitiin Afri-
ka Miisliimanlarinin musikisidir (Karakog, 2003: 119-120). Sezai Karakog’a
gore Hz Peygamber donemi ve daha sonraki halifeler donemi Kur’an’in adalet
ve devlet anlayisima gore insanlarin mutlulugunu saglamis, bu nedenle ideal
devletin gerceklestigi donemler olmustur. Peygamber sitesi bu manada ebedi
modeldir (Karakog, 2004: 9-11).

Selguklu Devleti: Saf Bir Goniil Medeniyeti

Sezai Karakoc, Islam oncesi Tiirk devletleri, diger bir ifade ile s6z konu-
su donemlerin Tiirk toplumu, yasam tarzi, inanct ve medeniyet tasavvuru iize-
rinde fazla durmaz. Bu tutum geleneksel Miisliiman aydinlarin yaklasim tarzi-
dir. Ona gére gore Islam’dan dnce bir Tiirk medeniyeti varsa bile bu medeniyet
tamamen Olmiistiir. islam’dan sonraki Tiirk medeniyetleri ile ilgisini kaybet-
mistir. Islam’dan sonraki Tiirk medeniyetleriyle bir zincir halinde birleseme-
mis, onlarin atasi olamamis bir medeniyet, karanliga gémiilmiis bir cagin me-
deniyetidir. Bu yiizden, s6zii edilecek ve giiniimiize 1s1k tutan Tiirk medeniyeti,
Islam medeniyetinin bir modiilasyonundan baska bir sey degildir. Tiirk kiiltiirii,
Islam kiiltiiriiniin belli bir cagda, belli bir 1tk elinde gerceklesmesidir (Karakog,
1997: 68).

Sezai Karakog un Islam 6ncesi Tiirk toplumuna yaklagim tarzi akademik
ve ilmi bir yaklasimdan ziyade geleneksel Islami hassasiyeti olan bazi aydinla-
rin bakis agisina tekabiil etmektedir. XIX. yiizyilin ikinci yarisina kadar baskin
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olan bu diisiince Tiirkgiiliik diisiincesinin gelismesine paralel olarak degismis
ve Tiirklerin Islamiyet oncesi yasam tarzi ve kurduklari devletler aydin bir
ziimrenin giindemi olmustur. Muhafazakar, milliyetci ve Islamci olarak tanim-
lanan kesimlerin 6nemli bir kism1 Tiirk tarihini neredeyse Malazgirt Zaferi ile
baslatmis, sOylem ve caligsmalarini miiteakip donem {izerinde yogunlagtirmistir.
Bu diisiincenin etkisiyledir ki Sezai Karakog, Biiylik Selguklu ve Anadolu Sel-
cuklu devletlerinin 6nemli bir yere sahip olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore
Selguklu yasam tarzi, yani medeniyeti yemisli bir medeniyettir. Selguklular,
Hacli ve Mogollarla ¢arpismalarina ragmen Anadolu’yu parca parca cesme,
kervansaray ve camilerle 6rmeyi basarmislar, halktan kopmamislardir. Selguk-
lular, Anadolu’nun geri verilmez bir tarzda Islamlasmasi ve Tiirklesmesinin
birinci donemini basarmislardir. Selguk medeniyeti, Anadolu’nun bir nevi otar-
sik (ice doniik ve kendine yeter olmay1 planlayan bir devlet idare tarzi) mede-
niyeti olusturmustur. Saf bir goniil medeniyeti, bulutsuz bir yaz medeniyeti
olan Selguklularda bir ideadan ¢ok bir duygu, duyarlik s6z konusu olmustur.
On tigiincli, on dordiincii yiizyillar sonugta Anadolu’nun ruhi, sosyal, tarihi
ronesansinin ¢agl olmustur (Zarig: 2019: 364).

Osmanli Devletine Bakisi

Tiirk ve Islam tarihinin en uzun soluklu devleti olan Osmanli Devleti,
Sezai Karakog¢’un ruh diinyasinda ve medeniyet tasavvurunda belirgin bir yere
sahiptir. Karakog, oncelikle imparatorluk kullanimina itiraz eder. Sezai Kara-
kog’a gore Avrupa’dan aldigimiz ve dil aliskanligi, zihin tembelligi olarak kul-
landigimiz “Islam Imparatorlugu”, Osmanli Imparatorlugu” gibi terimler de
yanhstir. Bunlarin yerine Islam Devleti, Emevi Islam Devleti, Abbasi Islam
Devleti denmelidir. Ciinkii imparatorluklarda devletler hiir ve kolelerden olu-
surken, Islam devletinde ise tiim Miisliiman halklar hiirdiir. Miisliiman halklar
“Islam Milletinin” boliinmez ve ayrilmaz bir pargas1 olmustur (Karakog, 1988:
93). Karakog’a gore medeniyet, bir ideali olan insanlarin biiyiik fedakarliklarla
gerceklestirdikleri bir harekettir. Bu nedenle Karakog, Osmanli medeniyetini
Islam medeniyetinin bir varyasyonu olarak gérmektedir (Karakog, 2005: 46).
Bir baska yerde Karakog, Osmanli Devleti’ni Ortadogu’nun, Islam Milleti’nin
devleti olarak tanimlamaktadir (Karakog, 2007: 11).

Sezai Karakog, Osmanli Devlet ve medeniyetini bir kabileye baglama ve
bir agirete indirgeme diistincesine elestiri yoneltmektedir. Bu kapsamda Namik
Kemal’in “cihangirane bir devlet ¢ikardik bir asiretten” misraini bilimsel bul-
mamigtir. Karakog’a gore bunun bir misra ve siir oldugu unutulmamalidir (Ka-
rakog, 2005: 46). Bu ciimleden hareketle Osmanli Devleti’nin daha derin ve
organize hareket oldugunu, mukaddes bir davay1 kusanan kusatici bir ekip tara-
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findan kuruldugunu salik vermektedir. Mogol istilalarinin meydana getirdigi
felaketin Osmanli’nin dogusuna zemin hazirladigim1 vurgulamaktadir. Kara-
kog’a gére Mogol akini, Dogu islam kitlelerini oniine katip Bati’ya getirdigi
zaman halkimizin Horasan erleri, erenleri dedigi “ruh yogurucular1” da beraber
geldi. Hatta bazis1 daha 6nce Anadolu’ya varmisti. O gelisten yeni ¢i¢eklenigler
oldu. Hamlikla olgunlugun carpismasindan Bati aynasinda Dogu ruhunun yan-
simasindan, kisir topraklara sabirli tohumlarin diismesinden yepyeni bir olusa
erdik. Maveratinnehirli olarak 6ldiikse ruhumuzun fosforundan 1sik alarak Os-
manli olarak dirildik (Karakog, 1996: 21).

Sezai Karakog’a gore Osmanlilar sanildiginin aksine kendilerini tam do-
gulu bir devlet olarak kabul etmiyorlardi. Onlar, bir diinya devleti gibi Dogu’ya
da Batr’ya da bakiyorlar, dinlerin, halklarin, medeniyetlerin 6zelliklerini inceli-
yorlar, ama diizeni kendi medeniyetimiz agisindan yiiriitiiyorlardi (Karakog,
1996a: 33). Sezai Karako¢’un medeniyet tasavvurundaki toplum ve devlet ile
Osmanli Devleti’ne bakist arasinda 6nemli benzerlikler vardir. Karakog’a gore
Osmanli medeniyeti, Islam’m ruhundan ilham alarak gerceklesen biiyiik bir
hamledir. Osmanli, {i¢ ylizy1l bu riiyay1 yani “vahiy medeniyetini” batiya dogru
tagimak i¢in miicadele vermis, ii¢ yiiz y1l da onu kaybetmemek i¢in savunmus-
tur (Karakog, 1999: 37). Osmanli Devleti ile ilgili kurulan bu climlelerden ha-
reketle Karakog un Osmanli Devleti’ni “fldy: Kelimetullah” davasi giiden ve
bu ugurda miicadele eden bir devlet oldugu goriilmektedir. Bu nedenledir ki
Karakog, cogu zaman “Osmanli Islam medeniyeti” ifadesini kullanmaktadir.
Osmanli Devleti’nin idaresi altindaki topraklardaki istikrar ve asayisi “Osmanl
yazint yagamak™ olarak tanimlamaktadir (Karakog, 2004a: 88). Nitekim Os-
manli’nin Balkanlardan c¢ekilisini Rumeli’de bir medeniyetin yikilisi olarak
degerlendirmektedir (Karakog, 2011a: 10). Karakog eserlerinin bir¢cok yerinde
Osmanli’dan “Biiyiik Islam Devleti” diye bahsetmektedir. Onun yikilmastyla
biiyiik bir hiisran meydana geldigini ve Islam diinyasinin paramparga oldugunu
dile getirmektedir (Karakog, 1998: 111).

Sezai Karakog¢, Emevi, Abbasi, Fatimiler, Atabeyler, Selguklu ve Os-
manli hanedan idaresini “seklen hanedan sistemleri igcerisinde” olmakla birlikte
0z itibartyla Dogu ve Bati’daki hanedanliklardan farkli olarak degerlendirmek-
tedir. Karakog’a gore bunlar 6z itibartyla dbiirlerinden mahiyet farkina sahiptir-
ler. Zira halifeler seriata bagliydilar. Hiikiimdarlarda mutlak hakimiyet yoktu.
Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz, birgok Abbasi halifesi ile Sel¢uklu ve Os-
manl hiikkiimdarlari bunun suurunda olarak “egsiz bir yonetim sergilemisler-
dir”, cumhuriyet ve demokrasi rejimlerini aratmayacak adil ve mutlu bir diizen
kurmuslardir. Bununla birlikte Karakog’a gore siiphesiz gorevinin simirlarini
asan, suiistimal eden hiikiimdarlar da goriilmiistiir (Karakog, 2004: 10-11).
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Osmanli Devleti’nin bazi donemlerde ¢cagdasi olan bazi devletlere nazaran daha
iyi bir yonetim kurdugu genel kabul gorse de “essiz bir yonetim sergilendigi”
ifadesi duygusal bir aidiyet refleksiyle ortaya konulan bir yaklasimdir. Kara-
kog, bazi Osmanli padisahlarini zaman zaman eserlerinde one ¢ikarmaktadir.
Bunlar genel olarak Fatih Sultan Mehmed, Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan
Stileyman ve Sultan II. Abdiilhamid’dir. Osmanli Devleti’nin gerceklestirilecek
devlet yonetimlerinin en istiinlerinden birisini tesis ettigini vurgulayan Kara-
kog’a gore Osmanli padisahlarindan Kanuni Sultan Siileyman’in devlet igin
bazi ogullar1 ve torunlarinin 6liimiine katlanmasi bir bilgelik gostergesidir (Ka-
rakog, 2003a: 43).

Sezai Karakog, Osmanli Devleti’ne karst duydugu hayranligi ve aidiyeti
eserlerinde ve konusmalarinda bir¢ok defa ima etmektedir. Nitekim bir konus-
masinda “Biz Osmanlilarin torunlariyiz. Onlarla ¢viinliyoruz, onlar bizim ec-
dadimizdir. Bize serefli bir gecmis birakmislardir. Ancak su an o giicten ¢ok
uzagiz. Biz ancak esit bir sekilde kardesce yanasabiliriz. Biz eski Osmanliyiz,
siz bize tabiydiniz, ben yine geldim seni kurtarmaya derseniz. Bu ¢ok biiyiik bir
hayal kirikligina ugrarsiniz. Artik biz o Osmanli degiliz. Ne Yavuz Sultan Se-
lim’iz, ne de Kanuni Sultan Siileyman’1z” (“Sezai Karako¢’un,” 2021) diyerek
Osmanli Devletine bakisini, aidiyet duygusunu ve yaklagimini ortaya koymus-
tur. Bu kapsamda kendi koklerine yabancilasmis ve Bati’ya hayranlik duyan
bazi aydimlarin aksine Karakog, Osmanli Devleti’ni islam medeniyetinin de-
vam ettiricisi olarak degerlendirmektedir. Bu anlamda Mehmet Akif ve Necip
Fazil Kisakiirek ¢izgisini siirdiiriir.

Sezai Karakog, bazen Osmanli Devleti’ne yoneltilen suglamalara karsi
cikar ve bu konuda degerlendirme yapar. Bunlardan birisi Osmanli Devleti’nin
Anadolu’yu ihmal ettigi iddiasidir. Sezai Karakog’a gore bu iddia hem dogru
hem de yanlis bir sdzdiir. Dogrudur; Osmanlilar, Anadolu’dan ¢ok Rumeli’ye,
imparatorlugun ugsuz bucaksiz iilkeleri iginde vaha gibi olan ya da verimlili-
giyle iinlenmis bolgelerine yatirim yapmistir. Anadolu’nun hissesi, obiirlerine
nazaran diisiik olmustur. Bunun bir sebebi o giiniin teknik imkanlariyla Anado-
lu’dan ¢ok, suyu bol ve arazisi verimli olan topraklarin degerlendirilmesi mec-
buriyeti idi. Diger sebebi ise psikolojiktir. Avrupa’da Afrika’da, Asya’da ele
gecirilen topraklarin kaybedilmemesi kaygisi, itina ve dikkatin o noktalarda
toplanmasina sebep olmustur. Anadolu’nun kayb1 diisiiniilmemistir. Atalarimiz
ruhlarinin ta i¢lerinden, suuraltilarmin derinliklerinden biliyorlardi ki Anadolu
kaybedilemez. Ciinkii Anadolu’nun kaybi demek, kendimizin yok olmasi de-
mek, kendimizin kendimiz olmaktan ¢ikmamiz demekti. Anadolu koca devleti
ayakta tutmus, buna karsilik essiz tevazuu ile sessiz ve iddiasiz géziikmiistiir
(Karakog, 1998a: 31-32).
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Osmanli’nin Anadolu’yu ihmal ettigi iddiast gibi Osmanli Devleti’nin
geriledigi yoniindeki genel yaklasimina da Karakog itiraz etmektedir. Karakog,
Osmanli devleti tarihinin yikselme, duraklama ve gerileme diye tige bdliinme-
sine kars1 ¢ikar. Ona gore Osmanli gerilememistir, yavas yavas ilerlemistir. S6z
konusu dénemlerde Avrupa ise biiyiik gelismeler gostermistir. Bu manada Os-
manl1 i¢in “yiikselme, ilerleyip olgunlagsma ve sonra da ¢okme” bigiminde bir
isimlendirme yapmak daha isabetli olacaktir. Aksi halde, medeniyetimiz igin
“geriledi”, Avrupa igin “ilerledi” demekle aydinlara asagilik duygusu asilana-
caktir (Karakog, 2012a: 76-78). Karako¢’un yaklagimindan cikarilacak genel
bir sonuca gére Osmanli medeniyeti yikilmis degil, “dondurulmus” bir mede-
niyettir. Karakog, Islim medeniyetinin devam ettiricisi olarak gordiigii Osmanli
Devleti’nin gerilemedigini, yavas yavas ilerledigini, ancak Bati’nin teknik
alanda dev adimlar attig1 i¢in digerinin geri kalmis goriindiigiinii sdyler. Sosyal
hayatta 19. hatta 20. yiizyi1lin baslarinda Osmanli’nin medeni bir toplum oldu-
gunu, gayrimiislimlere karsi tavrinda bir degismenin olmadigini ifade eder.
Bunun bdyle olmasinin tek sebebi de Islam medeniyetidir (2012a: 76-77).

Sezai Karakog, Osmanli Devleti’nin bozulmaya basladigi andan itibaren,
Osmanli devlet adamlarinda mal miilk biriktirme hirs1 goriildigiinii dile getirir.
Bu nedenle Karakog’a gore millet ve devlet fakirlestikce, devlet adamlart ise
zenginlesmekte ve mal miilk diiskiinti olmaktadir (Karakog, 2003: 104). Sezai
Karakog, Osmanli Devleti’nin saglam temeller iizerine kuruldugunu ancak
zaman igerisinde tepedeki yozlasmanin sikintilara neden oldugunu dile getir-
mektedir. Karakog’a gore bir iilke disaridan gelen propagandaya ne kadar da-
yanikli ise o kadar saglamdir. Karakog, bu baglamda Osmanli Devleti’nin top-
lum yapisinin gercekten cok saglam olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu nedenle
disaridan gelen telkinlerin ¢arptigi levhalardan geri yansidigini vurgulamakta-
dir. Bu sebeple yiizyillarca Osmanli Devleti ayakta durdu. Ama ne yazik ki
Bati, saraya mensup olanlarin ¢ocuklar1 kanaliyla yavas yavas kotiiliik tohum-
lar1 sagmaya basladi, o giin bu glin durmaksizin toplum bu yondeki saglamligi-
m yitirmektedir. Jontiirk hareketinin de boyle dogdugunu belirten Karakog, bu
hareketin Baticilik cereyani halini aldigin, siirekli olarak devlet eliyle gengli-
gin sartlandirildigini, sartlandirilmis biirokratlar tabakasinin yavas yavas top-
lumun yapisin1 Bat1 telkinlerine gore ayarlamaya ¢alistigini belirtmektedir (Ka-
rakog, 2003a: 48-49). Bu ciimlelerden hareketle Karakog, Batili devletlerin bazi
telkin ve operasyonlar1 ile Osmanli Devleti’nin eski muktedir yapisin1 kaybet-
tigini vurgulamaktadir. Ancak Karakog, sorunun kaynagini bu sekilde her za-
man disarida gormez. Nitekim Karakog¢’a gore Fatih Sultan Mehmed devrinde
kurulusunu en ytiksek diizeye c¢ikaran Osmanli donemi medresesi, ylizyillar
boyunca toplumu ayakta tutmus fakat 18. yiizyilldan sonra zamanla diinyada
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olup bitenleri tami tamina degerlendirememis, bu nedenle giderek igine ka-
panmis gibi bir goriiniim almistir. Bu kurumlar Tanzimat’tan sonra takip edilen
yanlig politikalarla 6z evlatken {ivey evlat durumuna diisiiriilmiistiir. Bat1’dan
gelme s6zde modern okullarin yaninda yasamaya ¢abalamig, hizla hayat alani
daralmig, Cumhuriyetle de tamamen tasfiye edilmistir (Karakog, 2004: 20).

islam Medeniyetinin Gerilemesinin Nedenleri: Suur Tikanikhigi

Sezai Karakog, eserlerinde Osmanli Devletine mahsus ¢6ziilme nedenleri
degil genel bir yozlasma nedenleri iizerinde durmusudur. Bazi nedenlerin Islam
devletleri i¢in oldugu kadar Osmanli Devleti i¢inde gegerligi oldugu belirtilir.
Bu baglamda Hz Osman’in sehit edilmesini islam tarihindeki ilk zaaf olarak
gostermektedir. Karakog’a gére gerek Mogollar gerek Hagli saldirilari islam
diinyasinin maddi birikintisini ve insan enerjisini seller gibi akitip tiikketmistir.
Bu tavmatik sokun psikolojik etkisiyle tutuklasan Miisliiman halklarinin ruhu
da yavas yavas tahlil giiciinii, kurtulug umut ve sevkini, hatta yavas yavas iman
giic ve zevkini kaybetmeye baslamistir. Buna ragmen Karakog’a gore ¢okiin-
tiimiizlin asil sebebi safiyetimizi, inan¢ halisligimizi, umut ve askimizi, ilim
sevgimizi, inceleme yetimizi kaybetmeye baslamamizdir. Bu nedenle bugiin
Islam diinyasinin koétii durumundan dinimiz degil bizzat islam’1 ruhlarinda
tutamayan Miislimanlar sorumludur (Karakog, 1999: 79-83). Bu baglamda
Endiiliis medeniyeti de Karakog’a gore materyalizme ve agir1 hazciliga kayan
yaniyla, Islam ruhunun harika bir tecellisi oldugu halde yasamii lekelemis ve
trajik bir sekilde son bulmustur. Endiiliis’e dnce Bati1 ruhu sizmistir, sonra Bati
gelip biitiin zuliim ruhuyla onu yok etmistir (Karakog, 2012a: 83). Karakog’a
gore Endiiliis’teki kii¢iik islam beyliklerinin, devletlerinin biiyiik tehlikeyi id-
rak edememeleri yok olmalarina sebep olmustur. Endiiliis’te her bir devletgik
ortadan kaldirilirken, Hiristiyanlarla anlasan 6biirleri sevinglerinden yerlerinde
duramamustir. Cengiz istilas1 déneminde oldugu gibi giiniimiizde de islam diin-
yasinda somiirgeci giiglere karst ayni “suur tikaniklig1” s6z konusudur. Timur
da ayn1 suursuzlugun en biiyiik dahi ¢ilginlarindan biri olarak altina ve huzura
batmus Islam iilkelerini kipkirmizi bir kan denizine gémmiistiir (Karakog, 1997:
39-40).

Sezai Karakog’a gore Islam medeniyetinin yasadig1 sarsilis, ¢okiis ve
medeniyet krizi “Sii meselesi, Abbasilerin Yunan felsefesi ile temasi, Mogollar
ve Haglilarin saldir1 ve istilalari, Timur saldiris1 ve Cografi kesiflerle” agikla-
nabilir, anlagilabilir. Cokiislin hazirlayicilarindan birisi de Abbasiler donemin-
de, kaliteyi yitirmeme endisesiyle, elle imalattan fabrikasyon imalata gecile-
memesidir. Cografi kesifler sonucunda Ipek Yolu da &nemini kaybetmis ve
Islam alemi fakirlesmistir. Cografi kesifler sonucunda askeri manada denizci-
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likte de ilerleyen Avrupalilar, Cin ve Hindistan’1 somiirgelestirmistir. Birinci
Diinya Savasi’nda da fakir diismiis olan Islam alemini paramparca etmislerdir.
Yeni deniz yollarini kesfeden maceraperest Avrupaliy1, Islam alemi baslangigta
kiigtimsemis, bu gelismeleri saglikli bir sekilde degerlendirememistir. Bu ihmal
ona pahaliya mal olmustur. Sanayi Devrimi’ni gergeklestiren Bati’ya karsilik
Islam alemi, zirai ekonomi seviyesinde kalmustir. Kaliteyi bir kenara birakan
Bati, ucuza mal etmek ve ithalden de kurtulmak igin fabrikasyonla yeni imal
yollart aramig, bulmustur. Sonugta seri imal, siniriz etki ¢ergevesi, savas eko-
nomisini, silah sanayisini de icine alacak sekilde genisletilmistir.

Sezai Karakog¢’a gore Osmanli’da ilk bozulma, yonetimin {ist kademe-
sinde gorilmiistiir. Vezirlerin kisisel catismalari, zaman i¢inde “gelenek-
yenilik” seklinde goriilmiistiir. Bu siirtiismelerdeki taraflar bir nevi gayri resmi
fiili partiler gibi davranmistir. Vezir partileri arasi ¢atismada ¢ogu kez Hiikiim-
darlar da kurban secilmistir. Bati’ya kars1 yenilgiler siirdiikge de tasfiyeler ve
Bati’da aranan yenilik ihtiyaglar1 giindeme gelmistir. Misir da bu zaaflar yii-
ziinden Osmanli’dan kopmus ve Bati’yla diyaloga girmistir (Karakog, 2012a:
118-133). Sezai Karakog’a gore Bati’ya kars1 girisilen biiyiik savaslarda ye-
nilmeye baslayimca yoneticilerimiz panige kapilmislardir. O giin bugiindiir bu
panikten kurtulmus degiliz (Karakog, 1999a: 23-24). Karakog’a gore Osmanl
toplumunda, zaman zaman bag gdsteren isyanlar1 bir nevi bati tipi baskaldirma
sayarsak aldanmis oluruz. Bu baskaldirmalar diyalektik yap1 geregi olan tepki-
ler degil, bozulan biiyiik uyumun yerine gelmesi igin toplumun kendi icinden
dogrulma hareketleridir (Karakog, 2008: 93). Karako¢’a gére Osmanli Devle-
ti’nin Bat1 karsisinda yenilgiyle gelen panik soku saglikli degerlendirilememis-
tir. Bu konuda sadece pasalara ve toplumdan kopuk aydinlara danisilmakla
biiyiik bir hata yapilmistir. Karakog, Osmanli Devleti’ndeki “harika gidisin”
Avrupa’nin dirilisine kadar siirdiigiinii, Avrupa dirildikge de Islam aleminin
sondiigiine dikkat ¢ekmektedir (Karakog, 2004: 12).

Islahatlar: Dlismana Benzemek

15 ve 16.ylizyillarda genis bir cografyada giiclii ve muktedir bir devlet
olan Osmanli 17.yilizyildan itibaren 6nce duraklamaya miiteakip ytizyillarda ise
toprak kaybetmeye baslamistir. Bu durum karsisinda devletin karsi karsiya
kaldig1 toplumsal, ekonomik ve askeri meselelere yiizeysel yaklasilarak bazi
tedbirlere basvurulmustur. 17. yilizyilda bagvurulan tedbirler genellikle bu ka-
bildendir. 18. yiizyilda Bati’daki gelismeler de dikkate alinarak askeri 1slahatla-
r1 onceleyen diizenlemelere gidilmistir. Bu siirecte yoneticiler, sorunlarin kay-
nagimi askeri basarisizlikta goriilmiis ve bunun {izerine yogunlagmistir. 19.
yiizyilda askeri 1slahatlarin yan1 sira bir¢ok alanda yasal diizenlemeler yapil-



Tlim Yonleriyle Sezai Karakog Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Diisiinceler 179

mis, devletin geleneksek kodlarini sarsacak islahatlara girisilmistir. Gittikce
toprak kaybeden ve yikilmaya yiiz tutan devleti kurtarmay1 hedefleyen bu 1sla-
hatlar etkili olmamis hatta yer yer yeni problemlerin parcasi haline gelmistir.
Bu siiregte yapilan 1slahatlarin gayesi ve basarisizligr hakkinda Sezai Karakog
onemli tespit ve degerlendirmelerde bulunmustur. Osmanli Devleti’nin emper-
yalist Bati karsisinda adeta beka miicadelesi verdigi bir donemde yapilan 1sla-
hatlarin neden basarisiz oldugu hususu aslinda iki asirdir aydinlarimizin giin-
deminde olan bir husustur. Sezai Karakog¢’a gére Osmanli, yenilenmek zorun-
dayd: fakat yenilenmesini bilemedi. Hep ayn1 kalma diisiincesine saplanip kald:
(Karakog, 2003: 27).

Islahatlarin basarisizlig1 konusunda Sezai Karakog oncelikle usul agisin-
dan degerlendirme yapmaktadir. Karakog¢’a gore Osmanli Devleti’'nde ilk basa-
risizliklar, askeri yenilgiler oldugu i¢in degil, sebeplere degil sonuglara odakla-
nilmis ve ise askeri 1slahattan baslanmistir. Yenilgiler stirdiikce de idari 1slahat
yapilmistir. Ardindan siyasi 1slahata girisen siyaset ve devlet adamlari, Ba-
t’dan iktibas yanlishigina diismiis, alelacele formiillerle reformlar yapmaya
girigsmis ve en son olarak rejimi degistirmistir. Yoneticiler, bu siirecte tek metot
olarak da Osmanli Devleti’ni yenen iilkelere yani diigmana benzemek metodu-
nu benimsemistir. Bdylece farkinda olmadan kendi kendimizin diismani olmu-
suz. Islahatlar fayda vermedik¢e de sugu 6ziimiizde bulmus, isi sosyal inkilap-
lara kadar gotiirmiisiiz. Usul konusundaki bu elestiriyi yapan Karakog¢’a gore
kurtulus i¢in “bu yapilanlarin tersi bir siralamada énlemler alinmaliydi”. Bu-
nun icin oncelikle Devlet modelinde yapilmasi gereken degisiklikleri Islam
bilim ve diisiince adamlar1 yapmaliydi. Ote yandan ilkin diinya goriisiinde,
sonra sosyal yapida, egitimde, idarede, askeriyede olmak iizere diizeltmeler
yapilmaliydi. Karakog’a gore sayet, devlet adamlari bunu basarabilseydi Os-
manli Devleti, belki varligimi siirdiirebilirdi (Karakog, 1988: 32; Karakog,
1998a: 32).

Bu sekilde Sezai Karakog, Osmanli modernlesme siirecinde takip edilen
usule itiraz eder. Karako¢’un modernlesme siirecinde Tanzimatgilara yonelttigi
elestiriler dikkate alindiginda onun inkilapg1 bir diisiinceden ziyade 1slahatg1 bir
anlayisa sahip oldugunu gosterir. Karako¢’a gére mevcut kurumlarin aksayan
yonleri iyice gbzden gegirilerek bozulan kurumlar yeniden isler hale getirilme-
lidir. Bu kapsamda Karakog’a gore Yeniceri Ocagi’nin kaldirilip yeni ordu
diizenine gecilmesi, eski idari yapimin kaldirilarak Bati tipi biirokrasiye gegil-
mesi, medreselerin kaldirilip Bati taklidi tiniversitelerin kurulmasi yolu, kolaya
kagilmis yanlis bir yol olmustur. Saglikli bir yenilenme, ancak “eski”’den ¢ika-
rilan ipuglarmin uzatilmasi, gelistirilmesi ve beslenmesiyle, yeniden yorum-
lanmasiyla olabilirdi. Bati’nin igfal ettigi Tanzimat aydinlar diizelteyim derken
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bozmaya baglamis, huzura kavusturayim derken huzurdan mahrum etmeye
baslamiglardir. Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet aydinlar Gist diizey kade-
meleri elde edilmis bir toplumdu. Fakat bu rejimler, halka niifuz edememistir.
Sonuna kadar Batililasmaya direnemeyen halk da bu kadrolar1 deviremeyince,
yiiz ifadeleri ile o aydinlar1 kendine yabanci buldugunu ve reddettigini belli
etmistir. Batict kadro, tiyatro sahneleri gibi sag-sol, liberal-sosyalist bigiminde
bir ¢atisma igine girmistir. Oyun kizisinca da halk, oyuna gelip taraf tutulmus-
tur (Karakog, 2004: 21-22).

Tanzimat Hareketi: Truva Ati

Tanzimat Hareketi, amaci, icerigi, siireci, uygulayicilari, savunuculari ve
mubhalifleri itibariyla yaklagik iki asirdir tartisilmaktadir. Tanzimat’1 bir kible
degistirme olarak degerlendirenler oldugu gibi aslinda higbir bir etkisi olmayan
diizenleme olarak gdrenler de olmustur. Benzer sekilde Tanzimat, “Getirdikle-
r1” veya “Gotiirdikleri” lizerinden taban tabana zit olarak degerlendirmeye
muhatap olmustur. Bu kapsamda Sezai Karakog, Tanzimat ve siirecine ciddi
elestiriler getirmektedir. Sezai Karakog, Mesrutiyet hadisesini dncesi, yasandigi
stire¢ ve neticeleri ile yansimalar1 bakimindan incelemistir. Ona gére Mesruti-
yet Oncesi donemlerde Bati’nin ezici maddi iistiinliigii karsisinda bizde ilk sok,
diisiince planinda yasanmustir. Yonetici ¢evredeki gizli siiphenin ardindan dev-
let giicli, toplumu diinyac1 bir inanca siiriiklemeye baslamigtir. Bu dénemde
gencler, materyalist ve diinyaci yetistirilmistir. Halkin i¢indeki inan¢ da kiil-
lenmeye baglamigtir (Karakog, 2013: 162). Tanzimat’tan sonra 6l¢ii kagirilmis,
igeri alinmasi gerekenlerse tam alinamamis, hi¢ sokulmamasi gerekenler bas-
koseye oturtulmustur. Memleket sorgusuz sualsiz istilacilarin manevi egemen-
ligine sunulmustur (Karakog, 1999b: 156). Bu climle ile Yazar, iilkenin Bati
medeniyeti tarafindan isgal edildigini ima etmektedir.

Sezai Karakog, Tanzimat’i, Avrupa’nin i¢imize girdigi ve onlar agisin-
dan “yok oluncaya kadar terk edilmeyecek hilenin sembolii” olan Truva Ati’na
benzetir (Karakog, 2003: 149). Ona gore Tanzimat, “degigsmezsen degistirilir-
sin” deyisiyle 6zetlenebilecek bir tarih psikolojisinin 6n sathasina verilen addir.
Tanzimat oncesinde ve sonrasinda devlete sunulmus degerli diisiince ve goz-
lemlerin bulundugu layihalar, daha ¢ok tatbikat¢ilarin, biirokratlarin diisiincele-
rini olusturmaktaydi. Oysa bundan 6nce diisiiniirlerin fikirleri alinmaliydi. Dev-
let, daha ¢ok resmi goriislere itibar etmisti, diisiiniirlere dogus imkani, firsati ve
sans1 tanimamisti. Tanzimat’tan bu yana yapilan bir seri operasyonla din, top-
lumun, devlet bigiminin ve hukukun kaynagi olmaktan ¢ikarilmistir. Daha son-
ra da dinin kiiltiir kaynagi olma 6zelligi yok edilmistir (Karakog, 1999b: 27, 28,
43). Bu millet, Islam medeniyetinin onciisii veya biiyiik akinci giicii oldugu
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halde Tanzimat’la, Mesrutiyet’le ve daha sonraki dénemlerle de tamamen on-
dan ¢ikma, ayrilma ugrasinin ig¢ine girmistir (Karakog, 2011: 47).

Sezai Karakog’a gore Tanzimat, basartya ulagamamistir. Sonucunda da
Osmanli’nin ¢oktiigii ve biitiin Islam iilkelerinin esir diistiigii bir tazelenme,
genclesme denemesidir. Bu nedenle Tanzimat’a bir “Ronesans” denmesi de
giictlir; ¢linkli Bati’ya donmemiz, eski medeniyetimizden bir diisiince ve sanat
hiz1 alarak olmamustir. Tanzimat’la “iilke medeniyetin tam terki yoniinde” Bati
medeniyetine adapte olma yolunda bir degisme goriilmiistiir. Bu manada Tan-
zimat, bir nevi asimilasyondur (Zarig, 2019: 368). Karako¢’a gore Tanzimat,
Oyle bir ¢ocuk dogurdu ki (Mesrutiyet), onun da ¢ocugu simdi kendini begen-
miyor. Aslinda bu kadar uzaklasacagini bilseydi acaba ka¢ Tanzimatg1 yolunda
wsrar ederdi? Bu da gosteriyor ki Tanzimat hareketi, geride kalan1 goremedigi
gibi ileriyi hatta tarih i¢in yakin sayilabilecek bir gelecegi bile gérememis bir
hareket olmustur (Karakog, 2000: 19).

Bu yaklasimdan hareketle Sezai Karakog¢’un Batililagma haraketlini bir
“medeniyet hamlesi” olarak degerlendirmedigi acik¢a goriilmektedir. Karakog,
bu konudaki medeniyet sdylemi ile yeni fikirler ortaya koymustur. Karakog’tan
once Abdullah Cevdet, Namik Kemal, Sinasi gibi isimler hatta Ziya Gokalp
medeniyet kavrami ile daha ziyade Batililagsmay1 kast etmisler tek c¢ikis yolu
olarak da Batililasmay1 kabul etmislerdir. Karakog’a gore Batililagsma, bir me-
deniyet fikri ortaya koymak demek degildir. Medeniyet denilen olgu, diger
medeniyetler ile temasa gegen onlari etkileyen ve etkilenen bir olgudur. Oysa
Baticilik ya da modernlik, tek tarafli olan ve karsi tarafi tamamen kendine ben-
zetmeye ¢alisan bir gériiniim ortaya koymaktadir. Yani Baticiligi temele koy-
mak aslinda yeni bir medeniyet fikri ortaya atmak degildir (Kaplan, 2011: 221-
22).

Sezai Karakog’a gdre tamamen Bati medeniyetine adapte olmayi1 dii-
siinmek Islam medeniyetinin yok olmasi demektir. Dolayisiyla Karakog, Cum-
huriyet Dénemi uygulamalarma ciddi elestiriler yoneltir. Tiirklerin islam me-
deniyetini kabul ettikten sonra da kimliklerini korudugu yoniindeki elestirilere
de ““Tiirkler, Islam’1 kabul ederek medeniyet degistirmedi, heniiz kurulmamig
olan Islam medeniyetine ¢ok biiyiik katkilar vererek Islam medeniyeti inga
etti”’, seklinde bir cevap vermektedir. Yani Karakog’a gore tarihi siireg igeri-
sinde Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesi demek bir medeniyetten baska bir
medeniyete gecis degil yeni bir medeniyetin insasidir. Sezai Karakog¢ “diriligi”
ile sadece Tiirkleri veya dondurulmus Osmanli medeniyetini kastetmez. Kara-
kog’ta dirilis, iimmetin ve tiim Islam cografyasin uyanisidir. Islam birligini
savunan Karakog’a gére Miisliimanlar tek millet, Islam cografyasi da tek va-
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tandir. Karakog, Tanzimat/Batililagma aydinlarinin ve pasalarinin Bati roman-
tizmi igine distiigiinii, Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu krizden kurtar-
mak yerine onun yikilisgina neden oldugunu vurgulamaktadir. Uzun siiredir
fetret donemi yasayan medeniyetimizin yeniden dirilisi icin Islam milletinin
kendi aklina donmesi, kendi tecriibelerine giivenmesi, kendi 6zline giivenmesi
gerektigi dile getirilmistir.

Sezai Karakocg, 18 Kasim 2021 tarihli bir roportajda Tanzimat aydinla-
r1/pasalar1 hakkinda su degerlendirmede bulunmaktadir:

“Tanzimat’la gelen, gidip de Avrupa’ya gorev yapip gelen Pasalar, bir
Bat1 romantizmi i¢ine diistiiler. Elestiri yapmadan, her bir bat1 hayranligi onlar1
kapladi. Ondan sonra bir ikilik dogurdular memlekette. Bu ikilik de yavas ya-
vas sahipsiz kaldi. Yavas yavas da tasfiye olmaya bagladi. Ondan sonra gelen-
ler. Bu sefer Fransiz Ihtilal hayranhg, ‘Biiyiik devrim’ diye Fransiz Ihtilaline
olan hayranliklar1 ve Napolyon’a olan hayranlikla koca imparatorlugu yok etti-
ler. Devleti, tabi imparatorluk, Bati diliyle Bizim Islam devleti Miisliimanlarin
son biiylik devletini, goz gore gore yok ettiler. Napolyon hayranlig: diisiineme-
diler bir Selahattin Eyyubi, Fatih’i, Yavuz Sultan Selim’i olan devletin Napol-
yon’a dzenecek ne tarafi var. Diinyada en biiyiik medeniyeti kurmus olan Islam
varken, Fransiz Ihtilali’ne 6zenilecek ne yan vardir. Ondan sonra onlarin da
uzantist olan Cumhuriyet rejimi, biisbiitiin islam’1 silmek istedi. Iste orada ca-
miler var, camiler birtakim ihtiyarlara kalsin. Onlar da 6ldiigii zaman, tamamen
bu ‘Islam silinir, kurtuluruz ve biz de Batili’ oluruz diye diisiindiiler” (“Sezai
Karakog’un,” 2021). Sezai Karakog’a gore bu millet, islam medeniyetinin &n-
clisli veya biiyiik akincr giicli oldugu halde Tanzimat’la, Mesrutiyet’le ve daha
sonraki donemlerle de tamamen ondan ¢ikma, ayrilma ugrasginin igine girmistir
(Karakog, 2011: 47). Karakog’a gore Birinci Mesrutiyet yasayamazdi. Ciinki
gercekte ona ne halk ne padisah ne de aydinlar inanmaktaydi. Aydinlar, sadece
inanmis gibi goziikerek Padigsaha ve idareye hakim olma araci gibi onu kullan-
mak istemislerdi. Ama kinleri, ihtiraslari, hareketlerini yiizlerine gézlerine bu-
lagtirmaya sebep oldu. Mesrutiyet ortadan kaldirildi. Hareketi yonetenler de
bunun cezasini ¢ektiler (Karakog, 1999a: 133).

ittihat ve Terakki: Kétiiliik Tohumlan Saganlar

Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Tiirkiye nin yakin tarihine damgasini vur-
mus en biiylik siyasal orgiitlerden birisidir. Bu orgiitiin ad1 ilk olarak 1889°da
duyulur. Bu yilda Mekteb-i Tibbiye-i Sahane dgrencilerinden kiigiik bir grup
“Ittihad-1 Osmani” adiyla gizli bir cemiyet kurarlar. Ayn1 yil Paris’te kurulan
fttihat ve Terakki Cemiyeti ile birlesirler ve bu ad1 benimserler. Ancak bir siya-
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si gii¢ olarak Ittihat ve Terakki 1906°da Selanik’te III. Ordudaki baz1 subayla-
rin girigimi ile kurulan Osmanli Hiirriyet Cemiyeti’nin 1907°de Paris’teki 6r-
giitle birlesmesi ile ortaya ¢ikmustir. Kisa bir dénem Terakki ve Ittihat adiyla
anilan teskilat daha sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti olarak anilmaya basla-
mustir (Bozan, 2018: 387). ittihat ve Terakki, diisiince yapisi, orgiitlenme bigi-
mi, iktidari ele gecirmek i¢in girigtigi miicadeleler ve iktidar oldugu dénemdeki
icraatlart nedeniyle farkli degerlendirmelere maruz kalan bir harekettir. Sezai
Karakog, Tanzimat aydilar1 gibi Ittihat ve Terakki’nin 6nde gelenlerini de
kiyasiya elestirmektedir. Sezai Karakog¢’a gore Osmanli’da saray mensubu
kisilerin ¢ocuklarindan olusan Jon Tiirk hareketi, “kotiiliik tohumlar1” sagmistir
ve o tarihten beri toplum eski saglamligini yitirmektedir. Daha sonra Baticilik
akimu halini alan Jon Tiirk anlayisi, devlet eliyle sartlandirilmis genclik ve bii-
rokrasi, toplumu Batililagtirmay1 stirdiirmiistiir (Karakog, 2003a: 47-48).

Karakog’a gore gizli bir orgiit olan ttihat ve Terakki Firkasi tamamen
Bati’ya bagimliydi. Onlarin yaptiklarinin sonunda devlet yikilmis ve parampar-
c¢a olmustur. Milyonlarca 6liiden bagka geride perisan, sefalete diismiis bir halk
kalmistir (Karakog, 1999b: 33). ittihat ve Terakki, Balkan ceteciligini ve dag
kanunlarini devlet yonetimine tasimistir (Karakog, 1999b: 161). Birinci Diinya
Savasi’ndan dnce de Ittihatgilar, tecriibeli Sultan ikinci Abdiilhamid’i devirerek
ve komutanlar1 tasfiye ederek devleti tecriibesiz ve bilgisiz adamlarina isgal
ettirmislerdir. Devletin tim ordularinin savas yoneticiligi gorevi olan Basku-
mandan Vekilligine Enver Pasa, 35 yasinda tiimen, kolordu, ordu gibi hi¢bir bir
birligi yonetmemis bir askerdi. Kadrosu da asag1 yukar1 bu durumdaydi. Sonu-
cun dylesine felaketle bitmesine sasmamak gerekir (Karakog, 1999a: 66). itti-
hat ve Terakki yonetiminde milletin dort sene boyunca a¢ susuz kalmasina
ragmen, en kotil sistemle, adeta zuliim altinda cephelerde yine de garpistigini
hatirlatan Karakog, Ittihat ve Terakki’nin bu milleti ucuza harcadigim ve her
tarafta kan seli aktigim dile getirir (Karakog, 2003: 34, 168). Sezai Karakog’a
gore Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra etkisizlestirilen Sultan Ikinci Abdiil-
hamid’in uygulamalarmin aksine iilkede sonsuz bir konugma, acelecilik, dev-
rimcilik ve meydan hiikiimetgileri hakim olmustur. Ittihat ve Terakki yonetimi
her seye hakim olmus ve iktidardan bin yil gitmeyecekmis gibi bir goriintii
sergilemistir. Oysa daha 1920’lerde Osmanli ile birlikte Ittihat ve Terakki de
yok olmustur (Karakog, 1988: 179-181).

Milli Miicadele: Aydin degil Halk Hareketi

Sezai Karakog’a gore Binci Diinya Savasi’nin ¢ikisinda en ufak bir sucu
olmamasina ragmen Miisliimanlar en biiyiik zarar1 gérmiistiir (Karakog, 1999c:
647). Almanlar Birinci Diinya Savasi’nda Osmanliy1 ihanetle, kurbanlik koyun
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gibi cepheye siirmiis ve savasta biiyiik kayip veren iilke hala belini dogrulta-
mamustir (Karakog, 2003: 155). Birinci Diinya Savasi, diger bir degisle Osman-
I’'nin parg¢alanmasi bir agidan da hala devam etmektedir. Osmanli’dan kalan
pargalar hala el degistirmektedir. Tarih yerine oturuncaya kadar da el degistir-
meye devam edecektir. Osmanli’dan sonra kurulan suni devletgikler tekrar
teker teker yikilmak istenmektedir (Karakog, 1986: 180-181). Sezai Karakog¢’a
gore Birinci Diinya Savasi’nin devami niteligindeki Kurtulus Savasi da bir
kiiltiir ve medeniyetin 6liim kalim savasidir. Karakog’a gore Milli Miicadele’de
can verenler de her giin dinlerine ve Miisliimanlara hakaret edilsin diye, dinleri
ve kiiltiirleri hor goriilsiin, agagilansin, 1s1ksiz karikatiirlerin, katran renkli alay-
larin konusu olsun diye yurtlarindan ve c¢ocuklarindan, tiiten ocaklarindan
uzakta can vermemisti (Zari¢, 2019: 372). Bu climlelerle Cumhuriyet done-
minde tercih edilen modernlesme hamlelerine elestiriler yonelten Karakog,
Milli Miicadele hareketini bir aydin hareketi degil bir “halk hareketi” olarak
gormektedir. Bu savasta halk sadece kendini kurtarmamis, Fransizlarla miica-
dele etmemis ayn1 zamanda Maras’ta oldugu gibi dinsizlikle de savagmist1 (Ka-
rakog, 1997: 147).

Milli Miicadele’yi bir halk hareketi olarak goren ve bir medeniyet savu-
nusu olarak degerlendiren Karakog, bu siirecte dnemli hizmetleri olan ancak
daha sonra itibarsizlastirilmaya calisilan bazi komutanlarin hizmetlerine de
deginmektedir. Bu baglamda Milli Miicadele’de yararli faaliyetlerde bulunan
Kazim Karabekir’in hizmetlerini ele alir. Kazim Karabekir’i “dine bagl, cesur,
yigit, kahraman, diinya mevkilerini yurt faydasi i¢in elinin tersiyle itmis, halk
ve memleket i¢in 6limi umursamamis, korkusuz millet ogulu, milletin ta icten,
sessiz ve gosterissiz, hatta 6liim giinlerinde bile degil de psikolojik ¢agrisimin
gerektirdigi her andigi ululardan” birisi olarak anar. Karakog¢’a gore Kazim
Karabekir’in kazandigi Dogu Anadolu zaferi, halki Birinci Diinya Savasi’nin
melankolisinden styrrmustir. Istiklal Savasi’nin psikolojik temeli de bu “Dogu
Zaferi’dir. Eger Kazim Karabekir yeni Tiirkiye nin kurucu ve destekleyicile-
rinden olmasaydi Istiklal Savasi’nin kazanilmasi ve yeni devletin kurulmasi
cok giic olacakti. Kazim Karabekir, yeni devlet kurulduktan sonra devlet yeni
bicimini alirken de en giiglii kritigi miicadelesiyle yapanlarin basinda gelmistir
(1997: 107).

Sezai Karakog, vermis oldugu bu drnekten hareketle Milli Miicadele’de
hizmeti ge¢cmis baz1 sahsiyetlerin daha sonra devre dis1 birakildigi dile getir-
mektedir. Bununla birlikte benzer bir ihmale halkin da maruz kaldig1 vurgu-
lanmistir. Karakog’a gore Anadolu, Milli Miicadele’de sehitlik agkiyla diigmani
kovduktan sonra yeni yasantinin devlet diizenini ayni ruhla idare etmesini bi-
lememistir. Ulkenin idari hakimiyetini Tanzimat’tan gelen ve kendini devrimci,
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inkilapg1 goren Batici kadroya kaptirmustir (Karakog, 1998a: 32-33). Karakog,
Osmanli Devleti’nin yerine kurulan yeni yeni devleti, higbir iddias1 olmayan
ve sadece “var olmay1” ana amag edinmekle elestirmektedir. Kurulan devlet ne
yazik ki bin yillik devlet ve millet gelenegine uygun yeni bir agilim yapmak
yerine, onu terk edip, Batililasma akimina kapilmistir (Karakog, 2003a: 37).

Bu nedenle Karakog¢’a gére Cumhuriyet donemi, tiim gegmisi inkar ede-
rek, sdzde yeni bir toplum “yaratmak” isine girigsmistir. Oysa bu, tarih acisin-
dan da sosyoloji acisindan da miimkiin olmayan bir ham hayaldi. Devrimle kisa
vadede kadrolar1 degistirir ama ruhlar1 degistiremez. Ulke, devrim ad1 altinda
sozde “ideal” bir diinya kurmak i¢in realiteye ve tarihe goziinli kapatmistir.
Cumbhuriyet’ten, sozde bagimsizligint kazandiktan sonra ruh¢a Bati’ya teslim
olusa kars1 millet, ice kapanip direnmistir. Nice korkular ve azaplar ¢ekmistir.
Nice mistik umutlar ve hayaller i¢cinde ¢irpinmistir. Bir giin baskidan kurtulursa
mukaddesata dort elle sarilinm hasretiyle beklemistir. Osmanli Devleti’nin
ortadan kalkmasiyla toplum yasantimizda biiyiik bir manevi ¢okiintii meydana
geldi. Kurulan yeni devlet, yikilanin devami oldugunu kabul etmedi. Onun agir
mirasinin altindan kalkamayacagi inanciyla tiim red yoluna sapti. Boylece agir-
liks1z, kus gibi hafif, problemlerden arinmis olacagini sandi. Bu biiytik bir al-
danis, daha dogrusu kendini aldatis oldu (Karakog, 1999a: 7).

Buna ragmen Karakog’a gore Islam medeniyet ve milleti tiim benligini
yitirmig sayilmaz. Derinlere kagmis ruhani ve manevi, nurani ve rahmani ben-
ligi bir sonda ile su yiiziine ¢ikararak, talihi tersine ¢evirecektir. Bu tepki Ba-
t’nin ilk zafer raunduna bir révans cevabi olacaktir. Kokl ve giiglii bir sonda,
ruhun derinliklerinde dagilmaya yiiz tutan miispet benligi uyandiracak, derleyip
toparlayacak ve yeniden hayata dondiirmiis olacaktir. Bu sondaj ve sonra Diri-
lis Hareketi’dir. Edebiyatta, fikirde, toplum hayatinda, siyasette toplu bir atilim
ifade eden Dirilis Akimi. Bir akim ki bu giine kadarki tim olumlu hareketleri
benliginde toplamakta ve milletimizin hakiki benligini bulmasi i¢in en biiyiik
koklii ilerleyisi icermektedir (Karakog, 1998: 60). Karakog’a gore Islam ale-
minin uyanmasi i¢in, biitiin gergek ve samimi aydinlarin birlesmesi ve bunun
icin geceyi gilindiize katmasi lazimdir. Kendi akli ile diisiinmeyen bir ¢evrenin,
bir kitlenin, bir aydinlar gurubunun varacagi bir yer yoktur. Bu nedenle dnce
kendi aklimiza donmemiz lazim (“Sezai Karako¢’un,” 2021). Aksi halde Kara-
kog, Ortadogu’da tam bir hayat-memat donemine girildigine dikkat cekerek
karsilastigimiz problemleri koklii bir sekilde ¢oziime kavusturamazsak Ortado-
gu’'nun tim problemlerinin altinda ezilecegimize deginerek “Ya dirilis ya
0lim” parolastyla hareket edilmesini dile getirmektedir (Karakog, 2007: 21).
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SONUG

Sezai Karako¢’un Osmanlin Devleti adina miistakil bir eseri mevcut de-
gildir. Karakog, Osmanli Devleti ile ilgili diisiincelerini genellikle medeniyet
tasavvuru baglaminda ele almistir. Karakog eserlerinde, genellikle Osmanli
Devleti’nden olumlu bir sekilde bahsetmektedir. Islam medeniyeti acisindan
onemli bir yere konumlandirdigi Osmanli Devleti ile ilgili degerlendirmelerin
biiyiik bir kism1 Tanzimat donemi diger bir ifade ile Batililagsma siireci {izerinde
yogunlagsmaktadir. Karakog, Tanzimat’t medeniyet iddiasindan uzaklagma hatta
otekilesme, kendi 6ziine yabancilasma olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle
Tanzimat bir medeniyet insas1 degil bir medeniyet krizi meydana getirmistir.
Karakog, Tanzimat’1 yeni bir medeniyet tasavvuru ve Ronesans olarak degil
tam tersine kendi iddialarindan vazge¢me olarak degerlendirir. Bu nedenle
Batililasma bir medeniyet degildir aslinda bir asimilasyondur. Karakog¢’a gore
ilk yozlagmanin nedeni sekiiler bir hayat tarzin1 benimseme, devlet adamlarim
mal miilk devsirmeye baglamasi olarak gérmektedir. Miislimanlarin gerileme-
sinin asil nedeni ruhunu kaybetme, ruh tikamikligidir. Karakog, Islahatlarin
basarisizligin nedenini bilim ve diisiince adamlarina danismayan ve sadece
kendi diinya goriisiinden hareketle taklitci bir metodun benimseyen devlet
adamlarmin stratejisine baglamaktadir. Tanzimat’1 bir operasyon olarak géren
Karakog’a gore Yenigeri Ocagi ve medreseler lagvedilmeden 1slah edilip gelis-
tirilebilirdi. Sorgulamadan Bati’ya ve degerlerine hayran olan aydinlara sert
elestiriler yoneltmektedir. Bu kapsamda Ittihat ve Terakki Hareketini, ugursuz
ve kendi toplumunu imhaya ¢alisan bir ekip olarak gérmektedir. Karakog, Milli
Miicadele’yi bir kiiltiir ve medeniyetin 6liim kalim savasi olarak degerlendir-
mektedir. Emperyalizme karsi elde edilen bagarinin Cumhuriyet rejimi ile tag-
lanmadigini, toplumun mukaddesatina yonelik yanlis uygulamalarin gergekles-
tirildigine dikkat ¢ekmistir. Bir grup aydinin yeni bir toplum yaratma iddiasiyla
cebri uygulamalarda bulundugunu ancak bu milletin bir giin baskidan kurtulur-
sa tekrar degerlerine ve iddialarina sahip ¢ikacagini dile getirmektedir. Kara-
kog’a gore Islam medeniyetinin akinci giicii olan milletimiz kendi 6ziinii ve
davasini yeniden kusanarak gelecegini yeniden tanzim edecektir. Her firsatta
umuda vurgu yapan Karakog, “yenilgi yenilgi biiyiiyen bir zafer vardir” ifade-
siyle bu hakikate gonderme yapmaktadir.



Tlim Yonleriyle Sezai Karakog Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Diisiinceler 187

KAYNAKCA

Bozan, O. “Peyman Gazetesi Baglaminda Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Diyarbakir Subesinin Faaliyetleri”,
Diyarbakir: Alimler, Arifler, Edipler, Edit: ibrahim Ozcosar, Ali Karakas, Mustafa Oztiirk, Ziya Polat,
Ensar Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 385-408.

Kaplan, Y. “Biitin Zamanlarin Cocudu ve Medeniyet Fikriyatinin Onciisii Diisiiniir: Sezai Karakog”, Sair ve
Diisiiniir Sezai Karakog Sempozyumu, Ed. Saadettin Acar&Vahdettin Isik, 2. Baski, Ak Basim, s-

tanbul, 2011, s. 213-233.
Karakog, S. (1986). Giinliik Yazilar IV-Giin Saati, Dirilis Yayinlari, istanbul.
Karakog, S. (1988). Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yayinlari, istanbul.
Karakog, S. (1996). Siir-Giinliik Yazilar Ill, Dirilis Yayinlari, istanbul.
Karakog, S. (1996a). Cag ve llham IV, Kurulus, Dirilis Yayinlar, istanbul.

Karakog, S. (1997). Farklar Giinliik Yazilar I, Dirilis Yaynlari, istanbul.

-
(
(
(
Karakog, S. (1998). Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi Ill, Dogum Isidi, Dirilis Yayinlari, Istanbul.
Karakog, S. (1998a). Unutus ve Hatirlayis, Dirilis Yayinlan, istanbul.
Karakog, S. (1999). Cag ve flham |, Metafizik Gerilim Sarti, Istanbul.
Karakog, S. (1999a). Yapi Taslari ve Kaderimizin Cagrisi Il, Dirilis Yayinlari, Istanbul.
Karakog, S. (1999b). Yapi Taslari ve Kaderimizin Cagrisi |, Dirilis Yayinlari, Istanbul.
Karakog, S. (1999c). Giinliik Yazilar II-Siitun, Dirilis Yayinlari, Istanbul.
Karakog, S. (2000). Edebiyat Yazilari lll-Egik Ehramlar, Dirilis Yayinlar, istanbul.
Karakog, S. (2003). Cikis Yolu lll- Kutlu Millet Gergegi, Dirilis Yayinlar, Istanbul.
Karakog, S. (2003a). Varolma Savagi, Dirilis Yayinlari, Istanbul.
Karakog, S. (2004). Diisiinceler Il, Kurumlar, Dirilis Yayinlar, istanbul.
Karakog, S. (2004a). Giinddndimii, Dirilis Yayinlari, Istanbul.
Karakog, S. (2005). Diisiinceler |, Kavramlar, Dirilis Yayinlari, Istanbul.
Karakog, S. (2007). Tarihin Yol Agzinda, Dirilis Yayinlar, Istanbul.
Karakog, S. (2008). insanligin Dirilig, Dirilis Yayinlar, istanbul.
Karakog, S. (2011). Cikis Yolu I-Ulkemizin Gelecedi, Dirilis Yayinlari, istanbul.
Karakog, S. (2011a). Mehmed Akif, Dirilis Yayinlar, istanbul.
Karakog, S. (2012). Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, istanbul.
Karakog, S. (2012a). Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I-Perde Devrildigi An, Dirilis Yayinlari.
(

Karakog, S. (2013). Ruhun Diriligi, Dirilig Yayinlari, istanbul.
Karakog, S. (2015). Dirilis Neslinin Amentiis, Dirilis Yayinlar, Istanbul.

Sezai Karakog'un yayimlanmayan roportaji ortaya c¢ikti. (2021, 18 Kasim). Erisim Adresi,
https://ocakmedya.com/sezai-karakocun-yayimlanmayan-roportaji-cikti/ (Erisim Tarihi: 20/06/2022)

Zarig, M. (2019). Sezai Karakog, Akademik Kitaplar, istanbul.






SEZAi KARAKOG'TA "ISLAMCILIK"
VE "MUHAFAZAKARLIK" DUSUNCESININ OLUSMASINI
SAGLAYAN KiSILER

Omer Faruk KIRMIT"

GIRiS

Karakog, bir sair olmasimin yaninda ayrica bir dava adamidir. Onun bir
ideali ve derdi vardir. Yagsami boyunca bu idealini gerceklestirmeye ¢alismistir.
0, diisiincesinde Islam dini temelli 6rnek insan ve drnek toplum modeli tasar-
lamistir. Eski Islam medeniyetini yasadigi ¢aga uygulayarak, tekrar Islam top-
luluklarint yiikseltmeyi amaglamistir. Bunun igin kendilerinden oncekileri or-
nek alarak kendi metodunu olusturmus ve yeni bir ¢ag okumasi yaparak, giinii-
niin arag¢ geregleriyle yasadigi ¢aga hitap etmistir. Karakog¢ yazmis oldugu ¢e-
sitli eserleriyle edebiyata da katkida bulunmustur. Vermis oldugu eserler ara-
sinda; diislince yazilari, siir kitaplari, hikayeleri, piyesleri, denemeleri ve ¢eviri
eserler vardir. O, vermis oldugu eserlerin hepsinde davasini savunmus ve be-
lirttigi “Dirilis Nesli’ni olusturmak g¢abasini hi¢ birakmamistir (Dere-Sentiirk,
2021: 42).

Karako¢’un ¢ocukluk ¢agindan itibaren kendisinin zihni olarak gelisme-
sini saglayan ve fikir hayati besleyen kisiler vardir. Dogu’dan ve Bati’dan olan
bu miitefekkirler, Karako¢’un sairlik yoni de oldukga etkilemistir. Bunlar
arasinda tasavvufi olarak onu etkileyen en basta gelen kisileri: Imam Rabbani,
Muhyiddin-i Arabi, Mevlana, Yunus Emre olarak gdsterebiliriz. Bunlarin ya-
ninda, onu daha ¢ok etkileyen ve ¢agimizda eser veren Mehmet Akif, Yahya
Kemal ve Necip Fazil ise onun diislince diinyasinda derin tesirler meydana
getiren kisiler olmustur. Biitiin bu isimlerin disinda ise onun bir¢ok sanat¢idan
da ilham alip, onlardan etkilendigi bilinmektedir (Mert, 2016: 14).

Karakog, cocukluk cagindan itibaren sanata ilgi ve alaka duymustur.
Onun sanat anlayisinin olusmasinda, gelismesinde Yunus Emre, Mevlana,
Mehmet Akif Ersoy, Yahya Kemal ve Necip Fazil Kisakiirek’in etkisi oldukca

* Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Polatli Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Blimi,
kirmit1989@hotmail.com, ORCID: 0000-0003-1219-2647.
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biiyiiktiir. Karakog, biitiin bu kisilerden etkilenmis ama kendi ayr1 sanat anlayi-
sin1 olusturmustur. Bdylece 6zgiin bir edebiyat ve sanat anlayisina sahip olmus-
tur (Glizel, 2017: 15). Hatta Karakog, bu kisilerden o kadar etkilenmistir ki
yazmis oldugu ve inceleme tiirli arasinda sayabilecek eserler arasinda Yunus
Emre, Mevlana ve Mehmet Akif vardir.

Bunlarin yaninda Karakog¢’un sairlik yonii de ¢ok giigliidiir. Onun, daha
okul 6ncesi hayatinda bile sairligine dair izler tasidigi bilinmektedir. O yaslarda
ezberledigi siirleri cevresindeki kisilere okumustur. O, ilkokulda Namik Ke-
mal, Ziya Pasa, Tevfik Fikret ve Ziya Gokalp’ in yazilarim1 okumus; pansiyon-
da kaldig1 ortaokul yillarinda da Arapca ve Farsca ¢alisip, Mehmet Akif, Sii-
leyman Nazif, Abdulhak Hamit Tarhan, Feridiiddin Attar ve Mevlana’nin eser-
leriyle gesitli dergileri okumustur. Ortaokul yillarinda hayatinin déniim noktasi
olarak nitelendirdigi, Necip Fazil’in ¢ikardig1 Biiyiilk Dogu’yla tanismistir. Lise
yillarinda ise Bati edebiyatiyla ilgili eserlere yonelmis; Shakespeare, Andre
Gide ve Duhamel’in eserlerini okumustur. Karakog, liseyi bitirdiginde Istan-
bul’a gitmeyi hedeflemis fakat ailesinin maddi durumu el vermedigi i¢in, An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde burslu okumak igin calismustir. Eger
Ilahiyat da olmazsa Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde okumak istemistir. [lahiyat
olmamis ve Karakog, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi sinavin1 13. sirayla kazanmis ve
Ankara’da okumaya baslamistir. Karakog, Universite okurken Necip Fazil Ki-
sakiirek’le siirekli irtibat halinde olmustur (Giizel, 2017: 7).

SEZAi KARAKOG'TA YUNUS EMRE VE MEVLANA DUSUNCESI

Karakog, biitiin islam medeniyete kaynaklik eden ana kiitiiphanenin
Kur’an-1 Kerim oldugunu belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’den ortaya c¢ikan 151k
oklarinin biitiin her yone ulasarak, aydinliga kavusturdugunu sdylemistir. Ka-
rakog, Mevlana’nmn, Imam Gazali’nin, Muhyiddin-i Arabi’nin, Imam-1 Rabba-
ni’nin ve daha nice bilgin, mutasavvif ve sairlerin de eserlerinde sadece
Kur’an-1 Kerim’den ilham aldiklarini vurgulamistir. Bu nedenle bunlarin, bitip
tikenmeyen bilgi ve hikmet kaynagia sahip olduklarma deginmistir (Giizel,
2017: 121).

Karako¢’un tasavvufi yoniiniin gelismesinde Yunus Emre ve Mevla-
na’nin bilyiik tesiri olmustur. Karakog, her ne kadar Cumhuriyet Doneminde
‘Ikinci Yeniciler’ edebiyat akimiin iginde sayilsa da gerek durusuyla gerekse
sOylemleriyle kendine has bir tarz olusturmus ve bu gruptan farkli olmustur. O
siirlerinde, gelenege yakin bir tslup kullanmis, Yunus Emre’nin diliyle konus-
mus ve Mevlana’nin Mesnevi’sindeki hikmetli s6zleri cagimizin ruhuyla yogu-
rarak, tekrar diriltmistir (Dere-Sentiirk, 2021: 48).



Tlim Yonleriyle Sezai Karakog Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Diisiinceler 191

Hatta Yunus Emre ve Mevlana sadece Karakog i¢in degil Osmanli Dev-
leti i¢in de énemlidir. Bu yiizden Karakog, Osmanli Devleti’ni diger Islam dev-
letlerinden daha farkli miistesna bir konuma oturtur. Bunun nedenini ise sdyle
agiklar: Osmanli devleti diger devletler gibi hakimiyet-i altinda bulunan top-
lumlara distan degil icten bakar ve adeta toplumla biitiinlesir. Bundan dolay1
Osmanli Devletinin hakimiyet sahasi i¢inde hem kendinden 6nce hem kendi
doneminde Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektas ve Haci Bayram vb. gibi biiyiik
tarihi sahsiyetler yetismistir (Karakog. 2014c: 65-67). Karakog, bu kisilerin
Anadolu’da manevi 6nder kurucular arasinda en basta gelen kisiler olarak ifade
ettigi goriilmektedir.

Karakog, Mevlana’nin yasadig1 ¢agda insanlarin manevi hastaliklarinin
giderek yayginlagtigini gdrmiis ve biiyiik bir dava adami suuruyla, bunun 6nii-
ne gegmek icin caba sarf ettigini belirtir. Bu nedenle Karakog, Mevlana’y1 ¢a-
ginin ve c¢aglar 6tesinin metafizik mimari olarak nitelendirir. Hatta onun Ana-
dolu’da ki manevi temellerinin atilmasinda ve insanlarin ruh yapisinin saglam
bir bicimde meydana gelmesinde bas aktorlerden biri oldugunu sdyler (Kara-
kog. 2014b: 70-71,75-77).

Karakog, Mevlana’nin yasadigi cagda Anadolu’da Mogol istilasi olmus,
bu istila Anadolu’yu maddi olarak kasip kavurdugu gibi insanlarda da manevi
bir bosluk meydana getirdigini ifade eder. Karakog, o korkung donemi bir fetret
devri olarak nitelendirir ve Mevlana’y1 da Islam ruhunu tekrar yasatmak igin
cabalayan bir eren olarak gdsterir. Karakog, bundan yola ¢ikarak kendi zamana
atif yapar, Mevlana o zaman insanlari nasil fetretten ¢ikardiysa bizi de su anda
yasadigimiz fetretten g¢ikaracak kisiler arasinda onu da sayar. Onun manevi
tasarrufuyla da asirlar sonrasina 151k tutugunu ifade eder (Karakog. 2014b: 79-
80).

Karakog, Mevlana adli eserinde Mevlana’nin metafizik iistatlar arasinda
sayar. Herkesin Mevlana’ya ait sandig1 gostermek icin onun “Ne olursa olsun
ol yine gel” adli sziin ona degil de Iranl bir saire ait oldugunu belirttikten
sonra, Mevlana’nin insanlik sevgisinin ne denli biiyiik oldugunu vurgular (Ka-
rakog. 2014b: 70-71,75-77).

Karakog, devletten gegmis edebiyat saheserlerinin bastirilip, ucuz fiyatla
raflarda genglerin hizmetine sunulmasini beklemektedir. Sadece bunlar degil
Imam-1 Gazali, Muhyiddin-i Arabi, Mevlana, Fuzuli, Baki, Nef’i, Seyh Galip
vb. gibi birgok kisilerin eserleri basilip, genglerini bunlar1 tanimas1 gerektigini
sOylemistir. Karakog, bu eserleri okuyan genglerin ruh ve sahsiyet kazanacagini
bundan dolay1 o giin gengler arasinda etkili olan Rusya ve diger komiinist {ini-
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versite ve kiiltiir ¢evrelerinde olusturulmaya calisilan farkli akimlara kapilma-
yacaklarini belirtmektedir (Giizel, 2017: 49).

Karakog, hece siirinin ilk ¢ikis zirvesinde yer alan kiginin Yunus Emre
oldugunu belirtir. Ona gore hece siirinin bitim zirvesi de Necip Fazil olmustur.
Karakog, bu iki sair ekseninde halk siirinde sinirlarini ¢izmis, bu iki isimle
siirin estetik bularak, bir atilim hamlesine doniistiigiinii belirtmistir (Turna,
2014: 229).

Karakog, Mevlana ve Yunus Emre’yi birbirine cok benzetir. Ikisi ara-
sinda biiyiik bir din bagi oldugunu sdyler. Mevlana nasil sozleriyle insanlarin
ruhuna dokundaysa ayni gdrevi Yunus Emre’nin de yazdig: siirlerle yerine
getirdigini belirtir. Karako¢ bu nedenle Yunus Emre’nin siirlerini siradan siirler
olmadigini vurgular. Onun yazdig siirlerde Islam dininin temel esaslarim halka
anlatip benimsetmeye calistigin1 anlatir. Hatta Karakog, Akif’in Tiirkcesini ¢ok
begenir, onun siirlerini sade ve anlasilir sekilde kaleme aldig1 gergegini hatirla-
tir (Karakog. 2015d: 15-17).

SEZAi KARAKOG'TA MEHMET AKIiF ERSOY VE
NECIP FAZIL KISAKUREK DUSUNCESI

Karakog, sairi sanat¢1 olarak nitelendirir. Ona gore sanatginin bir takim
ozelliklere haiz olmasi gerekir. En basta gelen bu 6zellikler sunlardir: Cile ce-
kerek topluma 6nder olmalari. Bu onlart istiin bir insan da yapar. Sanat¢i gele-
cekte neler olabilecegini sezer ve bu sekilde milleti uyarabilir. Sanat¢1 dinle
ilintili olmalidir. Eserine inancini da iiflemelidir (Duymaz, 2014: 89). Aslinda
Karakog, bir sair olarak kalemini kullanirken, ta 1400 sene dncesine gitmekte-
dir. Onu asirlar dncesine gotiiren en gii¢lii bagin dini yonii oldugu goriilmekte-
dir. Karako¢, Hz. Muhammed doneminde sahabe sairlerin de halkta inancin
saglam bir sekilde yerlesmesi ve yayilmasi i¢in miistesna bir gorev olusturduk-
larin1 sdylemistir. Ona gore sair, ayn1 zamanda bir kahraman da sayilmaktadir.
Fakat burada sairi diger kahramanlardan ayiran bir 6zelligini belirtir, o da sila-
hidir. Kahramanlar, alet olarak silah kullanirken sairler ise duygu silahini kul-
lanir. Sairler bir duygu savasgisi olarak, insanlarin duygularina hitap ederler
(Duymaz, 2014: 85). Kendisine rehber olarak sectigi kisileri de bu yonde de-
gerlendirmis ve Oornek almistir. Gerek M. Akif Ersoy’u gerekse de N. Fazil
Kisakiirek’i bu degerlendirme iginde sdylemek miimkiindiir.

Karakog, medeniyet dirilisinin kendi kiiltiirtimiiz ile tekrar canlandirila-
bilecegini belirtirken, bunun da ancak Islam’a 6zgii olan sanatla olacagim ifade
eder. Bu canlandirma isini yapacak sanat¢inin da kendi duyarlhiligimizdan biri
olmasinin yani sira kendi sanatimizi da bu sekilde 6ren olmalidir der (Karakog,



Tlim Yonleriyle Sezai Karakog Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Diisiinceler 193

1967: 46). Iste Karakog bu kisilerin basina Mehmet Akif ve N. Fazil’1 koydu-
gunu goriiriiz. Karakog, kendi zamanini yani 20. asirdaki uyanis hareketinde
edebiyatin biiyiik 6nemi oldugu gergeginin unutulmamasi gerektigini belirtir.
Bu nedenle M. Akif ve N. Fazil’in edebiyatla biiyiik bir uyanig hareketine 6n-
ciiliik ettiklerini sdyler. Onlarin, yazdigi siirler ile bir aksiyon gerceklestirdikle-
rini ve bu aksiyonun da uyanisi beraberinde getirdigini vurgular. Hatta Kara-
kog, tamamen 20. asirla birlesen, bu asir iginde dogmus, yasamis ve vefat etmis
olan Necip Fazil’1 Tiirkiye’de Islam’1 temsil eden giiclii bir kalem sahibi kisi
olarak nitelendirir (Karakog, 1967: 40).

Karakog, bununla kalmaz ve gelecekteki Tiirk siirine Mehmet Akif,
Yahya Kemal ve Necip Fazil’in mana ve hiz kazandiracagini sdyler. Bu sairler
Karakog’u etkilemis ve onlarin siirleri {izerinde diisiinmeye sevk etmistir. Bu
sairlerin yazdig siirleri ise rezerv olarak hemen yani basinda tuttugunu belirtir.
Karakog¢’u etkileyen bu ii¢ sair de 20. yiizyilda Tirk siirini kuran sairlerdir.
Akif, sosyal siirleriyle; Yahya Kemal maziyi 6n plana ¢ikaran siirleriyle; Ne-
cip Fazil ise gelenegi harmanlayan siirleriyle 6n plana ¢ikmistir. Karakog, bu
iic ismin gelecek Tiirk siirine yon verecegi ve gelecek sairlerinde bu sairlerin
actif1 yolda ilerleyecegi tahmininde bulunmaktadir (Turna, 2014: 228,235).
Iste Karakog bunlar1 rnek almus, bunlarin siirlerini ziimsemis, gegmisle gele-
cegi harmanlayarak kendi yolunu ¢izmistir.

Karakog, Mehmet Akif’i bir yonden degerlendirmez. Onun ¢ok yonlii bir
insan oldugunu belirtirken hem milli hem de manevi bir sair oldugunu vurgu-
lar. Karakog, Akif’in sadece kalemiyle degil bizzat savaglara da katilarak hal-
kin adam1 konumuna yiikseldigine deginir. Onu ayni zamanda cephe sairi ola-
rak nitelendirir. Akif’in Milli Miicadele Donemindeki faaliyetlerini anlatarak
onun bos yere savasmadigini ifade eder (Karakog. 2015b: 34-35). Karakog,
Akif’in bir yoniine ¢ok hayranlik duydugunu ifade eder. Onun sairligiyle haya-
tin1 birlestirdigini belirtir ve hatta Mehmet Akif’ten baska Tiirk Edebiyatinda
hayatiyla siiri biitiinlestiren kimsenin olmadigini séyler (Karakog. 2015b: 38).
Karakog¢, Mehmet Akif’in siirlerinde gencglere bir 6rnek olmasi i¢in Asimin
neslini idealize ettigini bu nedenle geng nesillere dnder olup yol gosterdigini
soyler (Karakog. 2015b: 49).

Bazi kisiler Akif’le Karakog arasinda biiylik bir benzerlik oldugunu soy-
lerler. Haksiz de degillerdir. Ciinkii Karakog, Akif’in tamamlayicisi olarak
goriiliir. Akif’in kendisinden 30-40 y1l 6nce iistlendigi misyonu artik Karakog
devralmigtir. Akif, calkantilarin, karisikliklarin ve savasin oldugu donemde
yasamustir. Karakog ise din hayatinin sekteye ugratilmaya ¢alisildigl bir do-
nemde yasamistir. Akif, maddi manevi yangin yerine donen Islam cografyasi-
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nin ve iimmetin feryadin dile getirirken; Karakog ise yangin sonrasi kiillerden
yeniden bir Islam evi insa etmeye calismustir. Akif, diisman ve yedi diivele
kars1 savasirken, Karakog ise, karanlikla ve ruhu inkar eden maddecilerle mii-
cadele etmistir (Mert, 2016: 21).

Karakog, yazmis oldugu Islam’imn Dirilisi adl1 eserinde 20. asirda bu diri-
lisi gerceklestiren kisileri siralarken Tiirkiye’de en basa Necip Fazil’t koydu-
gunu goriiriiz. Diinyada ise Islam iilkeleri arasinda Pakistan’da Mevdudi’nin,
Misir’da ise Seyyid Kutup ve arkadaslarinin bu gorevi iistlendigini soyler. Ka-
rakog, biitiin bunlarin ortak 6zelliklerini ise bu ¢agda ikinci Islam diisiincesini
yiirliten kisiler oldugunu soyler. Bunlarin, topyekiin bir diisiince cihadi gercek-
lestirip, bu yolda hapis yatip, can verdiklerine deginirken onlarin bir islam se-
hidi oldugunu da belirtir (Karakog, 1967: 35).

Karakoc¢’u en ¢ok etkileyen kisi siiphesiz Necip Fazil Kisakiirek’tir. Ka-
rakog, Necip Fazil’in ¢ikardigi ve Anadolu’nun en {icra koselerine bile ulasan
Biiyiik Dogu ortaokul yillarinda tamigsmistir. Hatta Biiylik Dogu, Karakog un
hayatinda biiyilik bir doniim noktast olmustur (Bas, 2015: 14). Karakog, Biiylik
Dogu sayesinde, orada tanidigi Mevlana ve onun eseri olan Mesnevi’den ha-
berdar olup, onu okumaya baslamistir. Hatta kendisi de Biiyiik Dogu’da 1950-
1963 yillar1 arasinda yazilar yayimlamigtir (Dere-Sentiirk, 2021: 44).

Din, insanlar1 maneviyat altinda birlestirdigi gibi ayn1 donem icinde ya-
samasa bile ayni dine inanan kisiler arasinda kozmolojik ve ontolojik bir bag da
olugturur. Mehmet Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog ticliisii
buna en giizel drneklerden biridir. Ciinkii bu ti¢ kisi de farkli donemlerde ya-
samis ve farkli sosyal sartlar altinda yetismis olmalarma ragmen, bunlar islam
dininin getirdigi degerler altinda birlesmektedirler. Nitekim bu kisilerin hem
duygu ve diislinceleri hem de hedef ve amaglar1 ayni olmus, bu birligi de farkh
siir ve diigiincelerle ifade etmislerdir (Karatag, 2013: 422-423). Ortaya ¢ikan
iiriin farkli ifade sekilleriyle tamamen ayni amaca hizmet etmistir.

Islame1 aydinlar, erken Cumhuriyet doneminde Batililasma ekseninden
cok Islami kimligi korumak icin Kemalist devrimleri karsisinda giiclii bir sekil-
de durmuslardir. Niliifer Gole’ye gore; Islamc1 aydinlar bu diisiincelerinden
vazgecmemisler ve Islam kimligine mesruiyet kazandirmak amaciyla idealleri-
ni gerceklestirmek icin ¢aba sarf etmislerdir. Ozellikle 1980’11 yillarin basindan
itibaren Islam diisiincesine yeni bir ivme kazandirilnis ve buda tarihsel bir
geriye doniis yasanmasini saglamistir. Bundan dolayr Mehmed Akif Ersoy,
Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog, Gole’nin de belirttigi gibi “Miislii-
man kimligin gittikge yiikselen sesi” olmuslardir. Bu kisiler Miisliimanlarin
geemis belleklerini yeniden kesfetmelerini saglamislardir. Bu kisiler Bati tarzi
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modernlesme yerine Islam kiiltiiriine dayali bir modernlesmenin esas alinmasi-
n1 giindeme getirmislerdir (Kogak, 2016: 6-7).

Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye’de 1940’11 yillarin ortasindan itibaren
dini diislince merkezine yerlestirmis ve dini iyice belirgin olarak 6n plana al-
mustir. Necip Fazil’m, ¢ikardigi Biiyiik Dogu, Islami diinya goriisiiyle yayin
yapan bir dergi olmustur. Sezai Karakog¢’ta, Necip Fazil’in en yakininda bulu-
nan ve diisiincelerinden etkilenen bir kisidir. Biiyiik Dogu’ya da ilk yillarindan
itibaren goniil vermistir. Cemal Siireya’da Karakog’u, “Cok daha yetenekli bir
Mehmet Akif’in tinsel (dini) goriintiisiiyle adamakilli diiriist bir Necip Fazil i
i¢ ige” geemis hali olarak tanimlamaktadir. Biitiin bunlarin yaninda Karakog,
Biiyiik Dogu hareketini siyasi olarak daha dengeli bir diizleme oturtmus, Isla-
mi hareketi, diinii, bugiinii ve yarini kusatacak sekilde olusturmaya caligmustir.
Karakog’ta, etkilendigi ve 6rnek aldigit Mehmet Akif ve Necip Fazil gibi edebi-
yat adami ve sairdir. Onlardan ayr1 bir kimlik tagimamistir. Sadece onlar saye-
sinde Dirilis Diigiincesinin estetik formunu pekistirmistir. Karakog¢’a gore ger-
cek yenilik ancak kokleri derinlerde bulunan Islam medeniyetinin diriltilmesiy-
le saglanacaktir. Mehmet Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog¢’ta Islam kiiltiir,
gelenek ve kimliginden kopus sonucunda, iigiinde de ortak bir biling meydana
getirdigi gorlilmektedir. Bu baglamda Mehmed Akif “Buglin bir serseri, bir
derbedersin kendi yurdunda!” séylemi Necip Fazil’da, “Oz yurdunda garipsin
0z vataninda parya” seklinde, Karakog’ta ise “Bir 6liim gibi gurbetlesmis biriy-
sem de iilkemde” bi¢iminde ifade edilmistir. Goriildiigli gibi anlam ayni ifade
edis tarzi farklidir. Gegmis bellek kaybi, modernlesmenin getirdigi degisim ii¢
sairde de benzer hissiyatlar ortaya ¢ikarmistir. Hatta bu modernlesmenin ortaya
cikardigr yabancilasma/bellek krizine ortak bir ¢6ziim de bulundugu goriliir.
Bundan dolay1 Akif “Asim”1, Necip Fazil “biiyiik dogu gengligini, Karakog ise
“dirilis nesli” ekseninde Islami bir biling meydana getirmeye calismislardir,
Asim, Biiyiik Dogu Gengligi ve Dirilis Nesli tekrardan Islam kiiltiiriinii, gele-
negini ve kimligini yasatacak nesillerdir. Diyebiliriz ki Mehmet Akif, Necip
Fazil ve Sezai Karakog’un, Islam geleneginde bir bellek olusturmak icin iic
seye atif yaparlar. Bunlar: cografya, tarih ve medeniyet (Kogak, 2016: 8-10).
Hatta Karakog, Varolma Savasi adli yazdig1 eserde bu durumu 6ze doniis hare-
keti olarak belirtmistir (Karakog, 2013: 14).

Karakog, Necip Fazil’1 {istat olarak gordiigii i¢in her daim onun diistince-
lerine biiylik 6nem vermistir. Hatta ona karsi olduke¢a saygili davrandigi bilin-
mektedir. O, Necip Fazil’in sohbetlerine katilir, fakat hi¢ konusmadan onun
anlattiklarini dinler, soru bile sormazdi. Karakog, Necip Fazil’in ¢ikardigi Bii-
yiikk Dogu’nun her sayisini ve onun biitiin eserlerini de tek tek okumustur. Bii-
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tiin bunlarin yaninda Necip Fazil hakkinda ¢ikan her yaziy1 okumus ve onun
hakkinda olan biten her seyden haberdar olmustur (Karatas, 2013: 139).

Sezai Karako¢’un hem Mehmet Akif’le hem de Necip Fazil’la benzerligi
coktur. Bunlardan birkagina deginmek gerekir. ibn Haldun’un herkesin de bil-
digi cografya kaderdir dedigi soze Mehmet Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog
kars1 ¢ikar. Ciinkii cografya genel olarak insan karakterini sekillenmesinde tek
etken degildir. Ayn1 yerden iyi insan da kotii insan da ¢ikabilir. Karakog, iler-
lemenin sadece cografyaya indirgenemeyeceginin ve ayni cografyada tarihin
farkli donemlerinde bazen ilerilik bazen de geriligin yasanabilecegi gerceginin
unutulmamasi gerektigini belirtir (Karakog, 2015a: 84).

Karakog’ta izinden gittigi Akif ve Necip Fazil gibi Bati cografyasina
olumlu bakmaz. Karakog¢’a gore bu cografya agyardir. Bat1 cografyasi icinde
bulunan Endiiliis Emevilerin hakim oldugu ve Osmanli’nin Viyana’ya kadar
aldig1 yerler disinda kalan Bati1 cografyast sinir olmalidir. Yani Karakog, Bati
topraklarini kurguladig: ideal islam cografyas: haritasina dahil etmemistir. Ka-
rakog, her ne kadar cografya konusunda Mehmed Akif, Necip Fazil gibi diisiin-
se de onun Islam medeniyetini olusturacak cografya haritasi hepsinden daha
genis sinirlart kaplar. Bu cografyanin bir ucu Cebelitarik diger ucu da Cava
Adas1 sonunda olacaktir. Burada tek bir devlet yani Islam hakim olacak, sinir-
larinda tel orgiiler bulunmayacaktir. Buralarda tiniversiteler kurulacak ve ayni
ideal ile nesiller yetistirilecektir. Ayrica bu koca cografyanin her yeri karayolu
ve demiryolu ile birbirine baglanacaktir (Karakog, 2014a: 155-160).

O zaman diyebiliriz ki Karako¢ hem Akif’e hem de N. Fazil’a gore cog-
rafya tahayyiilii farklidir. Onun cografyasi daha genis ve oldukg¢a kapsayicidir.
Biitiin bunlarin disinda Karakog’a gore Istanbul biitiin cografyay1 kapsar. Cog-
rafyanin merkezi burasidir. Istanbul sadece Islam ve Tiirk diinyasimn degil
ayni zamanda Orta Dogu’nun da merkezidir (Karakog, 2014a: 213).

Karakog’ta, gegmisten beri 6nemini koruyan Miisliiman toplumlarin ya-
sadig1 Ortadogu’ya, Akif ve Necip Fazil gibi bakmaktadir. Hatta Karakog, on-
lar gibi bakmasmin yaninda daha kapsayici ifadelerle Ortadogu’ya verdigi
o6nemi vurgular. Karakog, nerdeyse Orta Dogu’yu Tirkiye ile bir goriir. Her
ikisinin de birbirinden ayrilamayacagini belirtir. Onun Ortadogu’yu bu sekilde
bir biitiin olarak gérmesinde, Ortadogu’nun asirlardir Osmanli Devletinin elin-
de bulundugu i¢indir. Burada hem tarihi hem de dini bag oldugu i¢in, Karakog
Tiirkiye’nin bu cografyay1 gormezden gelemeyecegini belirtir. Karakog’a gore
Orta Dogu barist simgeler. Karakog, bu cografyada yasayan Miisliimanlarin, bir
hikmet neticesinde burada bulunduguna inanmaktadir (Karakog, 2015¢c: 13-15,
37-39).
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Karakog, Necip Fazil’1 kendi ¢aginda ilkleri gergeklestiren kisi olarak ni-
telendirir. Onun, entelektiiel kisilerin Islam dininin temel meselelerine sorunla-
rina egilmeleri gerektigini soyleyen ilk kisi oldugunu belirtir. Ayrica onun
Islam dininin hem ¢agimiza hem de gelecek zamana hitap ettigini ve bu neden-
le Islam’in yasanilacak hayat tarzi olarak segilmesi gerektigini de sdyledigini
ifade eder. Karakog, Necip Fazil’in ¢ikardig1 Biiyiik Dogu’yu sadece bir dergi
olarak gérmez. Dergiyi mektebe benzetmis ve 25 yil genglige ideal asilayan
kutlu bir ocak oldugunu vurgulamistir. Karakog, dergini ehlisiinnet yolunu
benimseyen, hem inanc¢li hem de aksiyoner olan yeni bir genglik yetistirdigini
de soyler. Hatta dergiye cok biiyiik bir misyon yiiklemis ve Islam idealini yay-
mak i¢in yaymn yapan her tiirlii yayin organlarinin az ¢ok Biiyiik Dogu’dan
etkilendigini ifade eder (Mert, 2016: 23-24).

Karako¢’un da hemen hemen Anadolu’ya bakisi ve Anadolu’ya yiikledi-
g1 mana Necip Fazil’la ayni olmustur ve birbirini tamamlar bir niteliktedir.
Anadolu salt toprak pargasi degil ¢ok farkli bir degere sahiptir. Anadolu bir
bellek mekani1 ve kimlik hatirlatict bir gérev yiliklenmistir. Necip Fazil, nasil
Biiyiik Dogu neslinin Anadolu’dan yiikselecegi inanmigsa, Karakog¢ da dirilig
neslinin 6nce Anadolu’da mayalanacagini vurgulamistir. Necip Fazil, “Yiiziistii
cok siiriindiin ayaga kalk Sakarya!” ve “Sen kivril ben gideyim son Peygamber
kilavuz” musralarini sdylerken; Karakog ise, “Anadolu’da yeniden Fatihlerin,
Yavuzlarin, Mevlana’nin, Yunus Emre’nin, Fuzuli’nin, Seyh Galip’in, Itri’nin
ve Dede Efendi’nin, Hak yoluna adanmus kiliglarin ve kalemlerin, erenlerin ve
erlerin nesli gelecektir” demistir (Kocak, 2016: 123).

Necip Fazil Tiirkiye’ye baskentin Ankara degil de Istanbul’un uygun
olacagini eserlerinde dile getirir. Karakog’ta bu yonden Necip Fazil gibi dii-
siinmektedir. Karakog, Islam Medeniyetine baskentlik yapan Istanbul’un tarihi
oneminden dolay1 simdi de buna uygun oldugunu belirtirken, Istanbul’u New
York’a benzetir (Karakog, 2015¢: 23-25). Ciinkii New York biitiin diinya insan-
larinin bir arada yasadig1 yerdir. Istanbul da aynen o sehir gibi hem diinya Miis-
liimanlarinin hem de bagka milletlerden insanin bir arada bulundugu yerdir.

Burada sunu belirtmek gerekir. Mehmet Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakii-
rek ve Sezai Karakog her ne kadar farkli donemlerde yasasalar da idealize ettik-
leri diisiince, ufak istisnalar disinda hemen hemen aynidir. Her {i¢ili de idealize
ettikleri tarihi donemleri ve sahsiyetleri genel olarak ii¢ grupta siralayabiliriz:
Birinci grupta, Hazreti Muhammed ve dort halife donemi gelmektedir. Ikinci
grupta ise, bilhassa Osmanli Devleti’nin 16. ylizyilin sonuna kadar basa gecen
padisahlarla, donemin 6nemli devlet adamlari vardir. Ayrica - M. Akif istisna
tutulursa- Osmanli Devleti’nin son dénem padisahlarindan II. Abdiilhamid ve
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bazi devlet adamlar1 da vardir. Ugiincii grupta ise Islam tarihinin en basindan
20. yiizyila kadar olan siiregte bilim, felsefe, sanat, edebiyat, Islam tasavvufu
ve Islam hukuku vb. gibi alanlarda yetismis, Islam tarihinde ¢ok &nemli yer
edinmis kisiler de yer almistir. Goriildigii lizere her {igliniin de idealize ettikle-
ri tarihi donemler ve sahsiyetler Miislimanlarin diinya tarihinde hakim veya
s0z sahibi olduklar1 donemlerdir (Kogak, 2016: 142). Bu nedenle gegmise sik
sik atif yapmuslar ve oradan alinacak giigle gelecegin dogru olarak sekillendiri-
lecegini belirtmislerdir.

Mehmet Akif, her ne kadar II. Abdiilhamit’i yerse de Necip Fazil ve Ka-
rako¢’un nezdinde II. Abdiilhamit ideal bir sahsiyettir. Ayrica Karakog’a gore
Abdiilhamit, cok magdur edilmis bir sahsiyettir. Karakog, her zaman yaptigi
gibi burada da Abdiilhamid’i din bagiyla ilintiler. O, Islam Diinyas ile irtibata
gegmek icin elinden geleni yapsa da Osmanli Devleti i¢indeki devsirmelerin
onu engelledigini, hatta tahttan bile uzaklastirdigini belirtmistir (Karakog,
1967: 18).

Hatta Karakog¢ kaleme aldigi Edebiyat Yazilar1 II adli eserin bir boli-
miinde “Akif / Yahya Kemal / Necip Fazil — Tahliller” baslhigi koymus ama
burada Necip Fazil’a ¢ok fazla yer ayirmistir. Bu eserde “Necip Fazil’in Siiri”
basligi altinda ii¢ seri yazi vardir. Bunun yaninda ise “Bir Adam Yaratmak”
basligiyla bir tiyatro incelemesi yapmustir. Edebiyat Yazilart adli eser toplamda
108 sayfadir. Karakog, bu eserde dogrudan Necip Fazil’la ilgili olan 41 sayfa
ayirmistir. Karakog, kitabin {igte birisini Necip Fazil’a ayirmasi, ona verdigi
Oonemi gosterdigi gibi kendi {lizerinde onun ne derece etkili oldugunu da gos-
termektedir. Hatta Karakog eserin, 41 sayfasinin disinda da Necip Fazil’in sa-
natina deginmistir (Turna, 2014: 229). Bdylece neredeyse eserin yarisina yakin
bir kistmda Necip Fazil’dan bahsetmesi, ne derece onun iizerinde etki birakti-
gin1 anlamamizi saglar.

Islamer sair ve yazarlar nasil kendilerinden dncekilerden etkilendiyse
kendileri de sonraki nesilleri etkilemislerdir. Buna en gilizel 6rneklerden biri
olan Karako¢’un, Mehmet Akif ve Necip Fazil’dan etkilenmesi gosterilebilir.
Karakog¢’ta 1960°tan gilinlimiize kadar gelen siirecte mukaddesat¢i sanatci ve
yazarlar1 etkilemistir. Onun yazdig1 siirlerinden etkilenmeyen higbir Islamci
sair yok gibidir. Hatta ondan aldiklar1 ilhamla yolunu ¢izen bir ¢ok yazar ve
sairler arasinda Ismet Ozel, Cahit Zarifoglu ve Rasim Ozdendren’i sayabiliriz
(Mert, 2016: 14-15).
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SONUG

Karakog¢’un iizerinde Yunus Emre, Mevlana, Mehmet Akif, Yahya Ke-
mal ve Necip Fazil Kisakiirek’in etkisinin ¢ok biiylik oldugu goriilmistiir.
Ciinkii Karakog’a gore medeniyet hareketinin tekrar baslatilmasi ve bir diriligin
gergeklestirilmesi igin biitiin bu kisiler 6rnek alinmali vermis oldugu eserler
okunmali ve 6ziimsenmelidir. Nitekim Karakog¢’ta yazmis oldugu biitiin eser-
lerde bu kisilerin tesiri yogun olarak hissedilmektedir. Fakat Karakog, en ¢ok
Mehmet Akif ve Necip Fazil’dan etkilenmistir. Hatta onun iizerinde Necip
Fazil’in yogun etkisi gbéze carpmaktadir. Bircok yazisinda Necip Fazil faktorii
on plana ¢ikmaktadir. Karakog, Necip Fazil ile arasinda nerdeyse bir nesil olsa
da, onun cikardigr Biiyiikk Dogu’da belli bir yil yazilar yayimlamis ve ondan
aldig1 ilhamla da kendi Dirilis nesli olarak adlandirdig1 tahayyiilii gergeklestir-
meye gayret etmistir.
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MUHAFAZAKARLIK BAGLAMINDA SEZAi KARAKOG
VE YUCE DIRILiS PARTiSI’'NIN PROGRAMININ
INCELENMESI

Seyhmus DEMIR"

GIRiS

Temel diistur ve hareket noktas: Islami gelenek ve bakis acis1 olan bir
diistinlir ve aksiyon insanini, Aydinlanmaci diislincenin siizgecine tabi tutmak,
Yildiz (2013: 6)’1n ifadesiyle bir yoniiyle modern din 6zelligi i¢eren ideolojiler
nazariyesinden degerlendirmek kendi i¢inde bazi zorluklar barindirmaktadir.
Bu hususu yazimin daha basinda bir rezerv olarak belirlemekle birlikte siyaset
felsefesinin modern kavram setleri iizerinden Islami hassasiyetleri olan kisi,
kurum ve olgular1 incelemek gerekli hatta kaginilmazdir.

Yaygin sekilde Aydinlanma ¢ag1 olarak tasnif edilen on sekizinci yiizyil
neticeleri agisindan modern tarihin sekillenmesinde Fransiz Devrimi ile birlikte
onemli rol oynamustir (Celik ve Ozgiir, 2019: 80). Bu dénemin en belirgin 6zel-
liklerinden biri de modern ideolojiler olarak insanligin gelecegini sekillendiren
sosyalizm ve liberalizme hayat vermesidir. Muhafazakarlik da sosyalizm ve
liberalizm gibi modern donemin iirlinii olup basta Fransiz Devrimi olmak iizere
gelenege ve gelenege ickin kurum ve olgulara (din, aile gibi) kars1 yikici bir
bakis gelistiren diisiincelerin bir yoniiyle antitezi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumsal baglamda geleneksel etmenleri merkeze alarak bunlarin ko-
runmalarimi destekleyen bir ideolojik formasyon olarak muhafazakarlik; toplu-
mun c¢aga gore gereksinimlerini yok saymadan tarihsel ve kiiltiirel birikimlerin
kaybolmadan/ topluma igkin dinamiklerin zorunlu olmadik¢a degisimine direng
gosterir.

Manevi rehberlik yaninda kurucu liderligini de Sezai Karakog un yaptigi
ve programinda manevi degerleri ve bu degerlerle i¢kin toplum psikolojisini
merkeze alan Yiice Dirilis Partisi, kurulus amag ve felsefesi bakimindan klasik
demokratik siireclerle ickin partilerden ayrismaktadir. Bu gergevede Islami

* Dr. Dicle Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinatorligii, demirs4780@gmail.com, ORCID:
0000-0002-8251-6566.
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gelenek ve degerlerin Yiice Dirilis Partisinin ana hatlarii olusturdugu séylene-
bilir. Bu yazi, 6zelde Sezai Karakog ve daha genel olarak Yiice Dirilis Partisi-
nin kurulus felsefesi olarak benimsedigi Islami ¢er¢evenin muhafazakarlikla
olan iliskisine agiklik getirme denemesidir.

MUHAFAZAKARLIK

Muhafazakarlik, kendisinden sik¢a s6z edilen, 6viilen veya yerilen ama
yeterince taninmayan bir diisiince gelenegi ve bir siyasal ideolojidir. Kavrama
iligkin bu genel bilgisizlik ve miiphemlik durumu, kolayca onun degisime kars1
olmakla 6zdeslestirilmesine veya “tutuculuk/ gericilik” olarak etiketlenip ve
cogunlukla mahk(m edilmesine sebebiyet vermektedir.

Oysaki muhafazakarlik, Bati tarihinde zengin bir felsefi mirasin tasiyicisi
olan ciddi bir diistince gelenegini, Modernizmin hem parcasi, hem de mubhalifi
olan kapsamli bir doktrini ve i¢inde yasadigimiz tarih donemine liberalizm ve
sosyalizmle birlikte damgasini vuran bir siyasal ideolojiyi ifade etmektedir.
Muhafazakarlik, insanin akil, bilgi ve birikim bakimindan sinirlili§ina inanan,
bir toplumun tarihsel olarak sahip oldugu aile, gelenek ve din gibi deger ve
kurumlarini temel alan, radikal degisimleri ifade eden sag ve sol siyasi projeleri
reddederek 1liml ve tedrici degisimi savunan ve siyaseti, bu deger ve kurumlari
sarsmayacak bir cerceve i¢inde sinirlt bir etkinlik alani olarak géren bir diisiin-
ce tarzi, bir fikir gelenegi ve bir siyasal perspektiftir (Ozipek, 2022).

Mubhafazakarlik, tarihi ve gelenekselin/ tecriibenin ve pratik bilginin ¢ok
farkli sonuglara gétiirebilen soyut akil yiiritmeye tercih edilir oldugu bir epis-
temolojiye sahiptir (Ardogan, 2007). Muhafazakarlik “ontolojik bakimdan in-
sanin sinirh bir varlik oldugunu, onun akil kapasitesinin evreni ve insanligi
anlayamayacagi, insanin kendi aklin1 kullanarak bunu basarabilecegine iliskin
Aydinlanma iyimserliginin tersine aklin, bu kurum ve degerlerin yardimindan
bagimsiz kaldiginda gergek bilgiye ulasamayacagini ongoriir.” Bu cergevede
“yeni ve eski, klasik veya modern, gelenekselci veya liberteryen tiim muhafa-
zakarliklarin 6ziinde bu temel 6n kabul vardir” (Ozipek, 2004: 10). Degisimin
tedrici boyutta kavranisi, aile ve din gibi geleneksel kurumlarin muhafazasi,
toplumun hiyerarsik bir biitiin olarak algilanmasi ve radikal olandan uzak dur-
ma hali ve formasyonu ile karakterize edilebilir (Y1ildiz, 2013: 10).

Muhafazakar diisiincenin degisim karsisindaki temkinli ve elestirel yak-
lasimi devrimle iliskisi baglaminda ayni holistik'® cer¢evede anlasilma kapasi-

13 Birbirleriyle alakali ve birbirine eklemlenen parcalarin birlikte degerlendirilmesi ile 6znenin gercek yapi ve
niteliginin kavranabilecegini éngéren bir yaklasim bicimi (Demir, 2015: 421) olarak holizm, butunin, ken-
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tesine de sahiptir: “Muhafazakarligin degisime iligskin (bu ihtiyatl) tutumunun
kokleri derindedir. Felsefi ¢ercevede Aydinlanma aklinin muhafazakarlarin el
iistiinde tuttuklart geleneksel kurum ve degerleri asindirmasi, nostaljik gecmi-
sin sicakliginin giderek yerini soguk bir diinyaya birakmasi, degisimin sonugla-
rindan duyulan kaygilarin dogurdugu giivensizlik duygusu... Biitiin bunlara bir
de 1789’daki gibi devrimci kopuslarin yasattigr acilar eklendiginde, muhafa-
zakarhigin degisime iliskin tutumlarini anlamak miimkiindiir” (Ozipek, 2004:
90). Buna gore degisim reddedilmez, ancak tedrici ve kendiliginden bir siirecle
gerceklesmesi tercih edilir. Bu kendiliginden olma hali, muhafazakarligin siya-
setin toplumu sekillendirici, tektiplestirici projeler sunma egilimlerine karsi
getirdigi elestirilerle, toplumun uyumlu ve organik bir organizma seklinde ta-
hayyiil edilmesiyle veya toplumlarin kendi kiiltiirel yasam alanlari i¢inde algi-
lanmas1 gerektigi diisiinceleriyle de uyumludur.

Muhafazakarligin 6zellikle tarih ve toplumla ilgili izlenecek siire¢c ve
yontemler baglaminda ihtilal/ devrim, darbe gibi yollarin izlenmeyecegi; bu
yontemlerin reddedildigi tedrici/ kendiliginden bir degisimi onceledigi anlasil-
maktadir.

Muhafazakarligin genellikle hizli sosyal degisimlere direnme ve gele-
neksel normlart destekleme egiliminde olan bir siyasi felsefe olarak karakterize
edilmesi, muhafazakar diisiince ve onun degisim konusundaki yaklagimin yan-
lis anlasilmasina da neden olmakta, muhafazakarligin tiim degisimlere direnen,
hep eski statiikoyu arzu eden bir tiir “gerici” hareket olarak anlasilmasina yol
agmaktadir (Akinci, 2009: 134).

Muhafazakar diisiincenin fikir onciillerinden ve muhafazakarligin kap-
saml1 bir siyasal ideoloji haline gelmesinde 6nemli katkilar1 olan irlanda asilli
Ingiliz diisiiniir Edmund Burke, Fransada’ki Devrim Uzerine Diisiinceler (Ref-
lections on the Revolution in France) ¢alismasinda Fransiz Ihtilalini teorik ve
uygulamada bagli olunan toplumsal baglar1 koparmak ve onu sosyal/ medeni
olmaktan uzak, birbirinden kopuk bir temel unsurlar kaosuna siiriiklemekle
suclamistir (Nisbet, 2007: 75-76).

Burke (1955: 108)’e gore bireyler; degerlerin, geleneklerin ve islevlerin
tagiyicilart olarak sosyokiiltiirel siirekliligi saglarlar. Bu anlamda insanlarin
beklenti ve tutumlarinda stirekliligi engelleyen koktenci degisimler 6nlenmeli-
dir. Ciinkii her toplumun kdklere ihtiyaci vardir. Bu diisiinceye gore “gelenek-
sel toplum™u kaybeden birey; istikrar, gliven, hayatin anlam1 ve varliginin ama-
c1 gibi duygulardan mahrum kalir.

disini olusturan parcalarin toplamindan daha fazla oldugunu savunan felsefi goriise dayanmaktadir. Ayri-
ca “Sistem Kuram!” igerisinde de degerlendirilen bir yaklagimdir (bkz. https://tr.wikipedia.org/wiki/Holizm).
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DIRILiS DUSUNCESi VE MUHAFAZKARLIK

Dirilis kavrami, Sezai Karakog¢ ve diisiincesinden bahsedildigi hemen her
baglamda Onlimiize ¢ikmaktadir. Arapcadaki 6ldiikten sonra dirilme anlamina
gelen basiibadelmevt (TDK, 2022) kelimesine referansla kullanilan dirilis, Se-
zai Karakog¢’un tiim diislince altyapisini olusturan temel kavram setlerindendir.
Bu ¢er¢evede Bas (2008: 242)’1n belirttigi tizere “Dirilis” Karako¢’un 6znesi
“Islam” olan, inang, diisiince, ruh ve duyarlihigin yeniden yorumlanarak yapi-
landirilmasint temel hedef olarak belirleyen bir uygarlik tezidir. Karako¢’un
diisiince diinyas1 ve sistematigi, “dirilis” kavraminin i¢ini doldurma siirecidir.
Bu siire¢ Karakog’un ¢ok ciddi ve genis bir yelpazede okuma, biriktirme, eles-
tiri ve siizme donemlerinden gegmis 6zgiin bir liretime doniistiirmis bir diisiin-
ce yolculugudur. Bu ¢ercevede Karakog, edebi, sanatsal, felsefi, sosyal, eko-
nomik ve siyasal neredeyse tiim eserlerinde/ 6gretisinde “dirilis” tezini ete ke-
mige biirlindiirmeye yonelmektedir.

Sezai Karakog gerek siirlerinde gerekse denemelerinde “dirilis” kavra-
min1 merkezden cevreye yayilan bir sekilde ele alir. “Dirilis estetigi”, dikey
boyutu ile insan1 ve Tiirk-Islim medeniyetini simgelemektedir. Karakog un
sanat, diislince ve eylemlerinin metne yansiyan yiizlinii olusturan “dirilis” kav-
rami1, O’nun kisisel mitinin sifrelerini de barindirir (Sahin, 2017: 36- 37).

Sezai Karakog, yasadig1 cografyaya, insanina, gelenegine ve tim deger-
lerine sahip ¢ikmustir. Eserlerinde tiim insanligin ortak konusu olan aska; basta
anne, sevgili ve es olarak kadina; inanma ve siginma ihtiyaci ile tutundugumuz
dine; koklerimiz olan gelenege; kaybettigimiz degerlere tekrar donmeyi ve bu
degerleri yiiceltmeyi dnceler (Sahin, 2017: 38).

1950-1963 yillar1 arasinda Biiylik Dogu dergisinde yayimlanan Kara-
kog’un yazilari, 1963 yilindan sonra Yeni Istanbul, Babiali’de Sabah ve Milli
Gazete’de yayimlanmaya baslamistir. Bu yillarda (1960) Dirilis dergisini ¢1-
karmaya baslayan Karakoc¢ gerek dergide gerek yaymladigr diger basili eserler-
de, Islam medeniyetinin yeniden dirilisini konu edinmistir. 1974 yilindan sonra
Dirilis dergisi diginda higbir yerde yazi yazmayan Karakog i¢in Dirilig, bir ede-
biyat ve sanat dergisinden ziyade, islam diisiince ve siyasetinin yeni bir yiizle
sekillendigi yayin niteligi tasimistir (Dere ve Sentiirk, 2021: 44).

Karakog¢ un uygarlik tezine “dirilis” adin1 vermesi bir tesadiifi bir kulla-
nim degildir. Bu sadece duygusal degil ayn1 zamanda gercekei ve bilingli bir
tercihin ayrilmaz pargasidir. Clinkii ona gore dirilis, insanlik tarihinin biiytik
degisim donemlerinde gerceklesmis ve gelecekte yine gerceklesecek olan so-
mut bir vakiadir (Bas, 2008: 243).
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Karakog, diriligi “bir medeniyetin baska bir medeniyetin etkisiyle asimile
edilecek bir duruma gelmisken tekrar ayaga kalkmasi ve kurtulmasi” olarak
tarif etmektedir (2005: 331). Karakog icin “dirilis” yaraticinin armagani olan
Islam Medeniyetini ¢okertmeye ¢alisan giiclere kars1 verilen miicadelenin adi-
dir. Karakog (2012: 101)’a gore, “(Y)eni Diinya Diizeni dedikleri emperyaliz-
me karsi, mazlum milletlerin, halklarin, insanlarin hakkini koruyacak bir diize-
nin adidir dirilis”.

Dirilis her ne kadar koklii bir degisim ve doniisiim olsa da 6ziinde Rone-
sans kavraminda anlam kazanan bir yeniden dogustur. Bu baglamda Karakog
ve arkadaglar1 “dirilis”i bir devrim degil bir ihya hareketi olarak tanimlamakta-
dir (Onal, 2017: 192). “Dirilis”teki aksiyon ve hareket noktas: kendi dziinii,
manevi ve moral kokiinii hatirlamak, kendini yeniden bulmak, gecmis ve gele-
nekle iliski kurmak seklinde 6zetlenebilir. Bu agidan bakildiginda da klasik bir
muhafazakar ¢izginin izlendigi anlasilmaktadir.

Sezai Karakog’un felsefi diisiincesini ve hayata bakisini siirleri basta ol-
mak tizere hemen tiim eserlerine yansittig1 ve eserlerinin bu minvalde angaje
olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu angaje olma halinin mihenk tas1 Is-
lam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dirilis diisiincesinin Islami gelenegin biri-
kimlerini gelecege tasimak; eger gerekiyorsa yeni bir lislupla ama 6ziinii degis-
tirmeden aktarmak oldugu seklinde bir yorumlananin en makul bi¢im olacagi
sOylenebilir. Sezai Karako¢ yazinini yakindan takip eden Acar’in da belirtigi
gibi “dirilis kavraminin izini siirdiiglimiizde karsimiza ¢ikan kavram ihya”dir
(Acar, 2022). Buradaki “ihya”, Islami gelenegi batili modernlesme kiskacindan
kurtarip asil ziine iade etmek, onu muhafaza seklinde yorumlanabilir. iste tam
olarak Sezai Karako¢’un bilimsel, felsefi, sanatsal ve siyasal olarak miicadele-
sini verdigi durum bu olsa gerektir: Islami 6ze uygun bir muhafazakarlik.

Farkli baglam ve kavramlar {izerinden yapilan tanim ve agiklamalari ol-
makla birlikte Avrupa’da ortaya ¢ikip diinyanin geri kalanini etkileyen yeni bir
toplumsal yasam ve orgiitlenme bigimi (Altun, 2005: 10) olarak modernlik
sadece ekonomik boyutta degil hayatin tiim alanlarini kapsamistir. Modernligin
basat bilesenlerinden biri, yeni ve akli olanin kutsanmasi ve kendi haricindeki-
leri geleneksel/ eski olarak etiketleyerek mahkiim etmesidir (Baskal, 2010: 52).
Baskal’a gore Karakog “modernligin toplumu ve toplumun bir iiyesi olan bireyi
ister istemez degistirdigini disiinmektedir”. Modernlik anlaminda yeni olanin
tek kutsal bi¢im olarak sunulmasi, yerel ve geleneksel olanin hakir goriilmesi,
icinde var olunan dogal alanin metalastirilmasi modern demokrasinin ve bireyi
merkeze alan diisliincenin sonuglar1 Karakog’un eserlerinde yogunlukla elesti-
rilmistir (2010: 54).
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Karako¢ modernizmi, insan1 merkeze aliyor gibi goriinse de aslinda, onu
ve gelenegini/ ge¢misini ihmal ettigi, akli ve yeniligi ilahlastirdigi, gelisme,
kar, verimlilik gibi degerleri esas aldigi, dolayisiyla da insana mutluluk getir-
medigi yoniiyle elestirmektedir (2010: 64). Bu baglamda, Karakog’ta dirilis ve
ihya kavramlariyla karsimiza ¢ikan kapsamli modernlik elestirisi ve dini/ gele-
negi ve aileyi 6nceleyen bir muhafazakarliktir.

YUCE DIRILIS PARTIiSi VE PARTi PROGRAMI

Karakog¢ ve arkadaslar1 26 Mart 1990 yilinda “Giiller Acan Giil Agac1”
amblemiyle Dirilis Partisini (DIRI-P) kurmuslardir. Karakog¢’un yedi y1l bo-
yunca genel bagkanligini yiiriittiigi parti 18 Subat 1997°de, araliksiz iki donem
genel secimlere girmediginden onbir (11) iiyeli, Anayasa Mahkemesinin bes
(5) iiyesinin kars1 oyuna karsin cogunluk karariyla kapatilmistir'. Dirilis Parti-
sinin devami niteligindeki Yiice Dirilis Partisi (YUCEDIRI-P), 2007 yilinda
kurulmustur. Parti, kapatilan Dirilig Partisi gibi ambleminde dolunay, giil agaci
kullanmaya devam etmistir.

Kuruldugu 2001 yilindan sonra girdigi her se¢imde birinci parti olup ha-
len iktidarda bulunan Adalet ve Kalinma Partisi (AK Parti) Cumhuriyet tari-
hinde ilk defa muhafazakarlig1 agik kimlik diizeyinde sahiplenmesine karsin,
Tirkiye’de kendi basina varlik kazanmis bir siyasal muhafazakar akimdan so6z
etmek pek miimkiin degildir (Ozipek, 2004: 82). Buna karsin konumuz bagla-
minda diisiinsel metin ve pratiklerinde belirgin muhafazakar nitelikler tasiyan
Yiice Dirilis Partisi adin1 koymadan muhafazakar soylem ve pratikler sergile-
mektedir. Kemalizm konusunda biiytik 6l¢iide statiikocu bir ¢izgi ortaya koy-
malarina karsin Tiirkiye’de muhafazakar ideolojiye en agik olmasi muhtemel
sag partiler, ekonomik ve siyasal konularda reformist bir yaklasim sergilemis-
lerdir. Muhafazakarligt demokrasiye eklemlemekte oldukga basarili olan sag
partiler siyasi degisimi tedrici bir siire¢ icinde gergeklestirmeyi pratik olarak
gerceklestirmek tlizere, aile ve dini toplumsal stireklilik unsuru olarak merkeze
alan tek milletli bir muhafazakarlik anlayisina yakin durmuslardir (Yildiz,
2013: 9-10).

Islami baglama oturtulmus bir siyasal bigimlenme ve gelecek projeksi-
yonu ile muhafazakarlik arasinda karsilikli bir gecisgenlik oldugu sdylenebilir
(Y1ldiz, 2013: 30). Islamiyet, muhafazakarligin somutlagmasina, bu gergevede
kendisini ifade etmesine zemin saglayan imkanlar saglarken, paralel sekilde
Islamciligin kendisini ifade etmesinde en mesru kanal muhafazakarlik olmus-

147.C. Anayasa Mahkemesi Kararlar Bilgi Bankasi. (2022). https:/siyasipartikararlar.anayasa.gov.tr/,
Erigim Tarihi: 20.04.2022.
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tur. Degisim karsisindaki ihtiyatli dil, dini gelenegin ifadesi agisindan muhafa-
zakar bir dil dogurmaktadir. Yiice Dirilis Partisi 6rneginde muhafazakarlik
Islami duyarliliklara dayali siyasal bir sdylem ve pratige doniismektedir.

Uluslararasi politika baglaminda Karakog, islam medeniyetine referans-
la, Bat1 ve Cin arasinda Islami diinyanin durdugu belirterek, Islam toplumunu/
medeniyetini “Orta Yol” medeniyeti olarak tanimlamaktadir (2010: 160). Parti
diinyada Islam aleminin gergek bir devlete ihtiyac1 oldugunu, bu devletin top-
raklarmin da Miisliimanlarin yasadig: topraklar oldugunu savunmaktadir .

Yiice/ Dirilis Partisinin (YUCE DIRI-P/ Dirilis Partisi) manifestosu ola-
rak okunabilecek Dirilis Cagrisi kisa ve sade climlelerle ancak iddiali bir fikri
diizlemde Sezai Karakog’un felsefi diisiincelerinden yola ¢ikarak ve Onun ka-
leminden siirsel bir tonda goriilebilir. Dirilis Cagrist metnini olusturan her dort
paragrafin ilk kelimesi “milletim” ile baslamaktadir. Metnin tamami nazari
dikkate alindiginda “milletim” ifadesinin sadece Tiirk, Kiirt, Arap gibi Islami
topluluklar1 tek tek degil topluca tiim Islam topluluklari yekpare bir sekilde
tamimlamak i¢in kullanildigi anlagilmaktadir. “Millet” derken ortak paydanin
etnik/ dilsel olmadig bunun yerine “Islam” ortak zemininin milleti olusturdugu
goriilmektedir. Sezai Karakog agisindan “millet”, tiim Miisliimanlar kusatan ve
etnik aidiyetler gibi 6zcii kavramlarla sinirli olmayan bir bakis acisinin tezahii-
ridiir.

Dirilis Cagris1 “Milletim! Uyan, kendine gel! Yeni bir sayfa a¢. Yeni bir
cag ac. Gegmiste birka¢ kez cag acmistin. Yine agabilirsin. Yine acabilirsin.
Yine acabilirsin”'® seklinde sonlandirilmaktadir. Sezai Karakog’un siirlerinde
oldugu gibi burada da kendine 6zgii, mistik ve Islami tandansh bir igerige
yer verdigi goriilmektedir. Bu baglamda Dirilis Cagrisim, Islam ve gelenegin
sahiplenilmesi zemininde muhafazakar bir parti manifestosu olarak degerlen-
dirmek miimkiindiir.

Parti Programinin'’ “Giris” béliimiinde toplumsal goriis ve diisiinceleri-
nin toplami olarak “dirilis” fikrinin iletilmesi ve yayginlagtirilmasinin benim-
sendigi ve bu idealin Yiice Dirilis Partisi sayesinde somutlagacagi ifade edil-
mektedir. Programin Girig bolimiiniin son climlesinde “manevi degerlerden
kaynaklanan 151k ve seving demetleriyle toplum psikolojisinin aydinlanmasi
platformu olacak ortamin hazirlanmasi” Partiye bigilen rol olarak tespit edil-
migtir.

15 hitps://lwww.haberler.com/, Erisim Tarihi: 20.04.2022.
16 “Dirilis Gagris!”, http:/lyucedirilis.org.tr/dirilis-cagrisi/, Erisim Tarihi: 14.04.2022.
17 Yiice Dirilis Partisi Programi, http://yucedirilis.org.tr/parti-programi/, Erigim Tarihi: 11.02.2022.
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Programin amaglarinin belirlendigi 5. maddede su {i¢ kavram/ ilke sira-
lanmustir: “hakikat, adalet ve fazilet”. Bunlarin se¢imi ve 6zellikle vurgulanma-
s1 ve Islami gelene@in ana temalar1 niteliginde olmalari tesadiifi degildir. Zira
Karakog, gerek siir gerekse yaz1 ve konusmalarinda islam’m temel dinamikleri
olarak bu {i¢ temay1 yogun sekilde islemektedir. Karakog ve arkadaslari, mane-
vi temel {izerine kurulu bir diizenin beraberinde maddi kalkinmay1 da getirece-
ginden hareketle saglikli ve bayindir bir toplumun ancak bu i ilke ile olacagi-
n1 savunmaktadirlar.

Yiice Dirilig Partisinin tedrici degisimden yana bir tavir i¢inde olma hali
ve koktenci/ devrimei yaklagimlara mesafeli durusunu gdstermesi bakimindan
Programin 7. maddesi yol gosterici gorinmektedir: “(i)htilal, darbe, kanl1 dev-
rim gibi fikrini zorla kabul ettirme yollarmin hig¢ biri benimsenemez inancinda-
yi1z. Bu usullerin zarari, faydasindan ¢ok fazladir kanaatini tasiyoruz. Bu tiir
girisimler, yapimdan ¢ok yikim getirirler.” Bu noktada Karako¢ ve arkadaslari-
nin, degisim ve doniisiimii ancak muhafaza etme amacinin bir geregi olarak
(Yildiz, 2013: 10) kabul ettiklerini soyleyebiliriz. Son belirlemede mevcudun,
zamanin/ tecriibenin tezgdhindan gegerek hayatta kaldigi bicimindeki gelenek
savunmasi ve devrimci yenilesmenin giivensizce (14. md.) karsilanmasi dogal
olarak muhafazakar diisiincenin daha basta ve temelden “devrimci” hareketleri
reddettigi sonucuna gotiirmektedir.

Karako¢ ve arkadaslarinin, degisim ve doniisimiin gelenek iizerinden
{iretilmesini savunmalarim ve bu anlamda Islami 6ziin korunarak icabinda yeni
bir Gislup olusturulmasini (Parti Programi 7.-9. md.); muhafazakarligin tedrici
degisim diisturu ¢ergevesinde diisiinmek miimkiindiir.

Karakog, toplumu, aynmi kiiltiir ve cografya iginde yasayan insanlardan
farkli olarak holistik bir bakisla ayr1 bir biitiin/ kisilik olarak gérmekte ve bu da
bize muhafazakar baglami gostermektedir. Parti programlarinda “birlik, bera-
berlik ve boliinmezlik” (11., 12. ve 15. md.) vurgusu da bu durumu destekler
niteliktedir. Parti programinda miilkiyet (30. md.), gelenek, gorenek ve adetler
[slami bir vurguyla alt1 ¢izilen hususlar olarak belirlenmektedir (17. md.).

Parti, muhafazakar diisiince gelenegi ile benzer sekilde aile kurumuna
6zel bir atifla “ailenin fizik ve ruh saglig1” agisindan korunmasini bir kamusal
gorev olarak tanimlamaktadir (36. md.). Parti, din ve dine dair olanin milletin
“kaynag1 ve dayanagi” olarak belirlendigini programina yansitmistir (39. md.).
Karakog ve arkadaslart dine yaptiklar1 bu 6zel vurgu ile muhafazakarliklarinin
altim ¢izmektedirler. Bu husus gengligin kotii aliskanhklar (Icki, kumar ve
fuhus gibi) bakimindan korunmasimi bir kamusal politika olarak gérmelerinde

de somutlagmaktadir (40. md.).
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Parti programinin 48. maddesine bakildiginda 6zellikle sinema konusun-
da, din ve ahlak baglaminda belirlenecek bir estetik bakisin sansiir olarak kul-
lanilmasi1 gerektigi ifade edilmektedir. Bu durum Yiice Dirilis Partisinin klasik
muhafazakar ¢izgiyle paralel sekilde bir toplum projeksiyonu ¢izerek buna
uygun sanatsal ve edebi liretimlerin yayginlagtirilmas: fikrini gerekirse kamu
giicliyle dayatmak istedigi sonucunu karsimiza ¢ikarmaktadir. Genel anlamda
miizik, edebiyat (siir, roman vd), mimari ve benzeri konularinda maddi ve ma-
nevi gelenegin referans alinarak gili¢lendirilmesi gerektigi Parti programina
alinmustir (44-50. md.).

Parti programinin 50. maddesinde egitimin temel amaci soyle 6zetlen-
mektedir: “... kendi medeniyetimizden kaynaklanan bir ruhla, millet bilincine
ermis idealist bir genglik yetistirmektir. Bu genglik, yiiksek ahlaki degerlere
inanacak, yurtsever, fedakar ve feragatkar olacaktir.” denilmektedir.

Parti, temel referansi olan Islam ortak paydasindaki iilkelerle ortaklaga-
rak dayanigsmacit bir yapimin olusturulmasi gerektigi vurgulamaktadir:
“(b)olgede bir ortak pazar tesebbiisii disiiniilecek, ayrica, Tirki cumhuriyetler,
Islam iilkeleri ve Afrika iilkeleriyle iktisadi isbirligi ve karsilikli yardimlasma
imkanlart arastirilacaktir” (md.61).

Islam dininin haram/ giinah/ yasak kildig1 dolayisiyla toplumu yozlasti-
ran ve pek ¢ok problemin kaynag: olarak nitelendirilen faizin'® yerine Parti

=9

programinda “kar ortaklig1”nin tercih edilecegi belirtilmektedir (md. 77.).

Parti programinda, din/ inang ve ahlak, egitim-6gretim diizeninin temel
hedef ve kaynaklar arasinda gosterilmektedir (md. 87-99.). Programin egitim-
Ogretimin gelenekleri dislamadan ve beseri bilimlerin (fizik, matematik vb)
yaninda inancin korunmasimi onceleyen hususlar 6zellikle belirttigi goriilmek-
tedir.

Yiice/ Dirilis Partisi Sezai Karako¢’un 6liimiin sonrada kurumsal yapi-
sim siirdiirmekte ve “actig1 yolda ve fikirleri dogrultusunda”, “Islam Milleti ve
Ulkesinin, yeniden dirilis hareketi”ne'® yonelik faaliyetlerini siirdiirmektedir.
Bu cercevede dzellikle ii¢ aylar, ramazan ay1 ve kandiller gibi Islam’da énemli
goriilen dini giin ve donemlerde programlar: ¢ergevesinde fikirlerini paylasma-
y1 siirdiirmektedirler.

Dirilis Partisi 22 Subat 2022’de “Mira¢ Kandili” vesilesiyle yaymladigi
mesajda; “Islam Milletinin birlik olmasinin geregini her vesile ile tekrar etmek-
ten, elimizden geldigince bu yolda ¢aba sarf etmekten usanmayacagiz... Bugii-

18 Faiz, https://islamansiklopedisi.org.tr/faiz, Erigim Tarihi: 11.02.2022.
19 “Mirag Kandili Kutiamas”, http://yucedirilis.org.tr/, Erisim Tarihi: 11.04.2022.
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niin diinyasinda kiiglik tlkelerin bagimsiz kalma sanslari, sadece baskalarinin
lituflarina baghdir. Adalet duygusundan uzak Amerika’nin ve Avrupa iilkele-
rinin Suriye’de, Irak’ta, Afganistan ve Libya’da gergeklestirdikleri isgaller ve
isledikleri cinayetler ortadadir. Firsatin1 bulduklarinda bunu tekrarlayacaklarina
hi¢ kusku yoktur. Dogu Tiirkistan’t esaret altinda tutan Cin g¢evresinde yeni
isgaller icin firsat kollamaktadir. islam Milletinin kiiltiirel, ekonomik ve askeri
bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasi, Islam Medeniyetinin dirilisi sadece Miisliimanlar
icin degil biitin mazlum halklar i¢in de bir umuttur” denilmektedir™.

Regaip Kandili mesajinda, “Islam Medeniyetinin ortak degerlerini ve Is-
lam Milletinin biitiinliigiinii yeniden diislinmemizi ve bu yonde biiylik ¢aba sarf
etmemizi bizlere hatirlatan énemli vesilelerdir. Ustadimz Sezai Karakog, bir
omiir boyu, Miisliimanlarin bagina gelen istila, isgal, ve benzeri felaketlerin
sebebinin birlesmemeleri, kiiciik devletgiklere boliinmeleri oldugunu, sozleri,
yazilar1 ve davramslari ile ortaya koydu.”*' denilmektedir.

Sezai Karako¢ hem konugmalarinda hem de Yiice Dirilis Partisi adina
cesitli vesilelerle paylastigi yazili mesajlarinda basta Miislimanlara olmak
tizere insanligin “kurtulus” ve “refahimin”, “giiclii bir devletler birligi ve biitiin-
liigiine kavusmast” (Onal, 2017: 193)*nin gerekliligine vurgu yapar.

Parti yazili bildiri ve mesajlarinda islami gelenek ve ritiiellere yaptigi
vurgularla farkli bir goriintii olusturmaktadir. Bu anlamda yayinladiklar1 “Hicri
(Kamerf) Yilbas1 Kutlamas1” mesajinda “(y)eni bir yila girerken, Islam aydinla-
rimin, daha ok, tiim Islam iilkesini ve IslAm milletini ilgilendiren bu gelismele-
re odaklanmalarimin, enerjilerini ve umutlarini bu biiyiik (I)slam birligi ve bii-
tiinlesmesine yonlendirmelerinin kurtulus icin tek care oldugunu bir kez daha
belirtmekte yarar goriiyoruz.”” ifadeleri segtikleri goriilmektedir.

Dirilis Partisi hemen her vesileyle “umut... islam’da**”, “Islami uyanis/

dirilis”, “Islam birligi”, “Islam iilkesi” kavramsallastirmalarim1 paylasarak Is-
lami muhafazakar duyarliliklarini somutlastirmaktadir.

Dirilis Partisi 2021 yilindaki Kurban Bayramiyla ilgili yaymladiklar ya-
z1l1 mesajda elliyedi (57) islam Isbirligi Teskilatina (The Organisation of Isla-
mic Cooperation -OiC-)* 6zel atifla OIC’i sadece ekonomik ve kiiltiirel degil
askeri ve siyasi bir gii¢ haline getirmek gerektigini vurgulamaktadirlar. Bu

20 “Mirag Kandili Kutlamas!”, http://yucedirilis.org.tr/, Erisim Tarihi: 14.04.2022.

1 “Regaip Kandili Kutlamas!”, http://yucedirilis.org.tr/, Erisim Tarihi: 03.02.2022.

22 “Hicrf (Kameri) Yilbagi Kutlamasi”, http://yucedirilis.org.tr/, Erisim Tarihi: 02.04.2022

3 “Hicri (Kamerf) Yilbasi Kutlamas!”, http://yucedirilis.org.tr/, Erisim Tarihi: 02.04.2022

24 “Kurban Bayrami Kutlamas!”. http://yucedirilis.org.tr/, Erisim Tarihi: 02.04.2022

2 Resmi sitesinde “Islami diinyanin sesi” oldudu belirtilen islam Isbirligi Teskilati hakkinda detayl bilgi igin
bkz. https://www.oic-oci.org/, Erisim Tarihi: 14.04.2022.

N
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cercevede Sezai Karakog ve arkadaslar1 Islami devlet ve topluluklarin olustura-
caklar askeri ve siyasi bir birlik sayesinde “dirilis” diislincesini daha rahat
hayata gecirebileceklerini ve nihayetinde Miisliimanlarin “kendilerini dogudan,
batidan, kuzeyden gelen tasallutlardan kurtaracaklarini”*® vurgulamaktadirlar.

SONUG YERINE

Mubhafazakarlik, gelenek ile koklii bir degisim arasinda yol ayrimindaki
bir toplumda eski ile yeninin ne olduguna gore anlam kazanir. Her zaman igin
belli esaslara sahiptir; birey anlayisi, akla ve degisime kars1 temkinli, tarihsel
tecriibeyi stirdlirme, toplum, kiiltiir ve gelenegin dokusunu yaralamama gibi...
Ancak, bir zaman karsi oldugu koklii degisimler gerceklesip istikrar kazandi-
ginda, onu yeni kokli degisikliklere kars1 savunur.

Muhafazakarlik, dini dogruluk kistasina tabi tutmadan, bireysel ve top-
lumsal yararlar1 baglaminda korunmaya deger bulur. Din kiiltiirlesmis ve top-
lumun tore ve gelenekleriyle i¢ ice karismis ve bu arada 6z safligin1 erozyona
ugramis olabilir. Sezai Karakog ile iligkilendirilen muhafazakarlik fikrinde
Islam, insanlarin “yarar”dan 6nce dogru, hak ve iyi kavramlarryla diisiinmele-
rini salik vermektedir.

Sezai Karakog ve takipgileri “dirilis diisiincesi” etrafinda dnce dergi ve
yaymevi seklinde gelistirdikleri ¢aligmalarini Yiice/ Dirilis Partisi ¢atisi altinda
ulusal, uluslararast meseleler; toplumsal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel konular-
da da siyasa olusturmak ve kamuoyunda farkindalik olusturmak seklinde yay-
ginlastirdiklan goriilmektedir. Kurduklar ilk siyasal organizasyon olan Dirilig
Partisinin mevzuat gerekliklerini tam olarak yerine getirmemesi sebebiyle ka-
patilmasi sonrasinda tekrar Partilesme siirecine girerek Yiice Dirilis Partisi
adiyla bir araya gelen Sezai Karakog¢ ve arkadaslari genel ve yerel se¢imlere
girmelerine karsin yaygin bir se¢gmen destegi bulamamiglardir.

Ozellikle “Dirilis Cagris1” olarak 6zetledikleri ve temelinde Islami deger
ve normlara vurgu yaptiklari metinlerden; cesitli vesilelerle yayimladiklar
bildiri ve mesajlarda; Parti Tiiziik ve Programlarindan anlagildig1 iizere mo-
dernlesme karsit1 ve dini muhafazakar bir muhteva ve ideali savunduklar1 anla-
silmaktadir. Sezai Karakog¢’un 6liimiine kadar ruhani, felsefi ve kurumsal ola-
rak liderlik/ rehberlik ettigi “Dirilis Hareketi” siyasal parti olarak hayatini siir-
diirmektedir.

Sezai Karakog’un ve Islami diisiince yapisinin politik alanda somutlasti-
g1 Yiice Dirilis Partisinin Aydinlanma sonrasi ortaya ¢ikan Batili bir ideoloji

26 “Kurban Bayrami Kutlamas!”, http://yucedirilis.org.tr/, Erisim Tarihi: 14.04.2022.
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olarak muhafazakarligin, aile ve geleneksel ahlak konusundaki tezlerini benim-
sedigi goriilmektedir. Toplam ve kokten sekilde muhafazakar ideolojik formas-
yonun kabina sigmamasina karsin kendisi ve takipgileri tarafindan siyasal/ top-
lumsal diizeyde taraftar toplamak adina siyasal parti diizeyinde orgiitlenmeleri,
Karakog¢ ve arkadaslarinin dirilis kavrami etrafinda somutlastirdiklar1 Islami/
muhafazakar miicadelelerinin, sadece yazin alanindaki bir entelektiiel ¢aba
degil siyasal toplumsallasmay1 da degistirip doniistiirmeyi hedefledikleri sdyle-
nebilir.

Son tahlilde Karakog¢ ve fikirlerinin siyasal orgiitlenme diizeyinde so-
mutlastigi Yiice Dirilis Partisinin, muhafazakarligin temel nirengi noktalarin-

2 G

dan olan “tedrici degisim ve radikal olandan uzak durma”, “geleneksel kurum-

EEINT 299 ¢

larin (aile ve din vd) muhafazasi”, “aklin sinirliligi ve gelenegin degeri”, “insan
tabiatina bakis”, “organik toplum”, “hiyerarsi ve otorite” ve “miilkiyet” gibi
diistur ve kavramsallastirmalara kendi iislup, kavram (dirilis/ ihya vd) ve zihni
formasyonlar1 ¢ercevesinde hemhal olduklari, en nihayetinde muhafazakar

diisiince yapisina angaje oldugu tespiti ifade edilebilir.
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SEZAI KARAKOG'TA IDEAL INSANIN INSASI
ismet KAYA”

GIRIS

“O ¢ocugu bekliyoruz. Diinyay: degistirecek, yenileyecek, meshur keli-
memizle sdyleyelim, diriltecek ¢cocugu. O gocugu ki, goruntiye degil, 6ze, disa
degil, ice baksin. O gocugu ki, 6n plani degil, arka plani gorsiin. O ¢ocugu ki,
reklam ve propaganda edilenleri degil, edilmeyenleri bilsin. Kendine verileni
asan bir ¢cocuk olsun o ¢ocuk. Verilmeyeni alabilen bir ¢cocuk.”

Sezai Karakog’un biitiin eserlerinde genel vurgu; Islam hassasiyeti, diri-
lis nesli, insanligin dirilisi, kiyamet asis1 ve ruhun dirilisi gibi 6ze ve hakikate
bir ¢agriyr savunmaktir. Kiyamet asisi Kitabinda bir Misliiman’in gerek yalniz
basina gerek toplum iginde nasil bir durusu sergilemesi gerektigini su sekilde
ifade eder;

“Her Mdusliiman bir sancak adam:d:r. Her an durmamacas:na Ustiunde
ve icinde bir sancak taszyand:r o. O, hangi topluluga girse, oraya sanki bir
sancak girmigtir. Yuziinde hep bir sancak ayd:nl:g: vard:r. Yiireginde hep bir
sancak canli/ig:.

Her Musliiman, sancak gibi basl: basina bir semboldir. Kendi davas:n:n
semboliidir. Obir insanlar icinde yiikselen, ates almus, alevi sancak yesili bir
kiyamet kayas:dzr. Ici kaynar fakat dus: sakindir.

Tek bagszna olsun, toplulukta olsun, Msliiman Zslam’:n bir armas: gibi
hemen ayr:l:r, fark edilir 6blr insanlardan.

Her Misliman, arstan bir haberi, bir gorindsz, bir rengi, bir ¢izgiyi, bir
dokuyu beraberinde bulunduruyor gibidir...”

Fertten topluma herkese diisen gorevler mevcuttur. Her gorev bizim icin
bir deger alan: ve kutsaldir. Kendi payimiza diisenin farkinda olmali ve bunu
eksiksiz olarak yapmaya gayret etmeliyiz. Savsaklamadan, tembellik etmeden
elimizden gelen bditin cabalarimizi ortaya koymaliyiz. Her Misliman’in bir
sancak adam tanimlamas: oldukga etkili bir yakalayistir. Geng insana verilen

*Dr. Ogr. Uyesi., Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Temel Egitim Bolimi, ismetkaya@dicle.edu.tr,
ORCID ID: 0000-0002-9998-1261
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anlam-deger, elbette bir maden gibi iglenmesi, ihtiyaclara gore egitilip yetisti-
rilmesidir. Boylece “sancak” olma anlayisi zahirde ve batinda bir biitlinliik
olusturulmalidir (Garip, 2022: 118-121).

Sezai Karakog; Islam Dinini donuk bir ayin siireci olarak degil yasamin
en biiyiik dinamik kaynag: olarak tasavvur eder. Bu dogrultuda islami felsefe-
nin yasamin tiim boyutlarina sirayet etmesi gerektigini savunmasi, savasini
genis bir cephede yiiriittiigiiniin de gostergesidir. Karakog un, Islam cografya-
sinin medeniyet kavgasinda tayin ettigi en 6dnemi kavram: Dirilis Kavrami’dir.
Dirilis ve direnisi merkezine alip bakis agisini gekillendirdigini goriiyoruz. Ona
gbre Dirilis yasamin mottosu, Islam’in ana motivasyon kaynagi. Medeniyetin
yeniden inga siirecinde dirilisi orjine mihlayan Karakog¢’un geng nesli bu ¢agr
etrafinda toplamaya calistigini goriiyoruz. Karakog i¢in Liberal ve Sosyalist
anlayislarin iflas1 Islami diisiincenin medeniyet icin tek ¢are oldugunun ve yer-
kiirede yeni bir aydinlanma i¢in yeni neslin dirilis eri olmas1 gerektigi anlayisi
var.

“Ruh dirilecek yeniden. Cagimizda yeniden dirilecek. Oliim tuzagindan
kurtulacak. Inkar batakligindan ¢ikacak. Puta tapicilik panayirini bozacak. Ben-
lik sergisini devsirecek. Madde sofrasini dokecek. Deha topragini vahiy 1s181yla
yeniden yoguracak. Nefisten kurtulmus bir horoz gibi sahaf yapraklarini esele-
yecek.”

Ortaya koydugu ideal tip/ideal toplum ve bir kurum olarak bu ferdin ve
toplumun egitimi bir insan1 diriltmek olarak kabul edildigi ve dirilis olarak
kavramlagtirildigr igin, oncelikle tezin hangi sartlara karsi bir teklif oldugu
ortaya konulmalidir. Yeni bir yol, yeni bir yontem olmaktan ¢ok, giiniin yanlig
kosullanmalarina karst gecmisin olmasi gereken sartlariin 1s18in1 diisiirerek,
kosul sonug iligkilerini yeniden belirlemek ve degerlendirmek olarak ifade etti-
gi dirilis tezi, bu anlamda Ronesans ile baslayan yanlig sartlanmanin son ucun-
daki krizleri belirlemek ve ortadan kaldirmak icin sartlari aciga ¢ikarma girigi-
mi olarak ifade edilebilir. Bu acidan bakildiginda Sezai Karako¢’un Dirilig
diisiincesinde Farabi’nin, Ibni Miskeveyh’in, T@si’nin, Gazzali’nin ve diger
oncii isimlerin etkileri goriiliir (Ozsaray, 2018: 243-274).

Sezai Karakog; “dirilis eri, cag fatihleri” gibi adlandirmalar altinda orta-
ya koydugu ideal insanin1 veya “0z iilke, medine-i fazila, erdemli onciiler top-
lulugu” olarak sembollestirdigi ideal devlet-ideal toplum tasarimini tarif etme-
den Once i¢inde yasadigi ¢agi tanima ve tanitma gayretindedir. Karakog¢’un “...
Gozlinlizi yumup elinizi uzatin, ne yazik ki ona dokunacaksiniz.” diyerek hitap
ettigi; muhatabinin hemen yakin ¢evresinden (aile-komsu-mahalle...) baslattig
toplumun yapisi; ona gore “feragat” ve “ask toplumu” olmaktan cikarilmus,
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kiigiik ¢ikarlar agi, toplumsal etkilesimin temelini olusturan unsur olmustur.
Sezai Karakog’un bu ifadesinde iki temel tespit éne ¢ikmaktadir (Ozsaray,
2018: 243-274).

1. Toplumun ¢ikarlar agiyla orgiitlenmis olmasi
2. Toplumun ask ve feragat toplumu olmaktan uzaklagmis olmasi

Karakog, medeniyeti ancak bir ideali olan insanlarin biiyiik fedakarliklar-
la gergeklestirdikleri bir hareket olarak degerlendirmektedir. Ona gore fedakar
ve Ozverili olmak maddi faktorlere aykir1 ve karsit terimlerdir. Nitekim fayda
faktorii medeniyette bir amag degil arag olabilir ancak (Karakog, 2005: 7).

Modern zamanda hesaplasilmasi gereken nesne dontigmiistiir; artik putla-
rin yerini kagittakiler almistir. Ayrica “put” kelimesi, Sezai Karako¢’a cagin
buhranlarini, bunalimlarini vermesi agisindan iyi bir zemin hazirlanstir. Insan-
lar, yaraticinin yerine modern putlara meyletmektedirler. Halbuki Karakog’a
gore, ilk insandan beri izinde gidilecek olan, meyledilecek olan Allah’a inanma
ve peygamber sancagidir: “Hakikat ilk insandan beri sancaktarlarini bulmustur.
En biiyiik sancaktarlar, hakikat sancaktarlar1 peygamberlerdir. Ben buna inani-
yorum. Bir dirilig eri olarak, gelecek zamanin biricik kenti dirilis kentinin, diri-
lis sitesinin kurulmasi i¢in tas tasiyan, harg tasiyan biri olarak, onlarin izinden
gitmekten baska bir erlik ve yapicilik bulunmadigina inaniyorum. Evet, biz
dirilis erleri son peygamberin sancagi altina siginiyoruz. Bu sancagin yere
diismemesi gorevimizdir, varolus hikmetimizdir. Bu sancak, Allah’a inanma
sancagidir. Bu sancak, insanin putlarin 6niinde egilmemesi, onlar1 yerle bir
etmesi, insanin insan veya esya oniinde ezgince ve algalarak bas egmesine se-
bep olan koleligi ortadan kaldirici, insant gergek 6zgiirliige ve teslimiyete ulag-
tirrer hakikat sancagidir” (Karakog, 1998: 11). Karakog¢’un dert yandigi durum
sadece insanin bagka insanlarin olusturduklar1 “kagittan” putlarin 6niinde bas
egmesi de degildir. Insanlar modern zamanlarda yeni “kentler” olusturmuslar-
dir ve bu kentler artik, “sehir” degildir (Kesebir, 2015: 247-257).

Karakog, insanin varolugsunu Tanri ile agiklar ve ona gore insan, Allah’a
inanmadan ve onun varligiyla var olmadan gergek anlamda yasadigini anlaya-
maz. Ona gore insanin hayatta hep bir arayis i¢inde olmasi da temelde bu mese-
le ile ilgilidir. insanm yaratildig1 giinden bugiine siirekli bir anlam arayiginda
oldugunu soyleyen Karakog, insanin bu ¢abasini su sekilde ifade eder (Kara-
kog, 2013: 45-48):

“Arayan, arayan, bulamadig1 zaman bile arayan, bulduktan sonra da ara-
yan, bulamadigina akli kesince kendine su veya bu tarzda, su veya bu dil ve
semboller i¢inde bir anlam yakistiran, fakat sonunda bu anlamla da yetineme-
yen, bu kez kendi anlamini ¢evresinde arayan, ¢evrenin, giinesin, uzayin, za-
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manin ve mekanin, esyanin, varolusun anlamini arayan ve bu aramasina bir
tiirli ara vermeyen, durmadan arayan (...) bir yaratik.”

Karakog, insanin akil ve irade sahibi bir varlik olmasina ragmen salt
kendi akliyla hakikati kavrayamayacagi diisiincesindedir. Bu sebeple siirlerinde
de yansimalarini gordiigiimiiz sekilde insanin bu arayisinin asil gayeye dogru
ilerlemesi i¢in peygamberlik misyonunun zorunluluguna isaret eder. Ona gore
insan, sahip oldugu niteliklere ragmen asil hakikate ancak peygamber onciilii-
giinde erebilir. Bu diislincenin gliniimiiz insani i¢in de gegerli oldugunu diisii-
nen Karakog, gerek Hizir’la Kirk Saat’te gerek Taha’nin Kitab1 ve diger siirle-
rinde de gordiiglimiiz gibi, insanin hakikate ulagsmasiin peygamberlerin, basta
da Hazret-i Peygamber olmak iizere, yolundan gectigi diisiincesindedir (Enser,
2018: 135).

Karakog, Miisliimanlarin son birkag ylizyildir yasadig1 sorunlari ele alir-
ken kolay ¢oziimler pesinde kogsmaz. O, sorunlarin kaynagina gitmeye calisarak
daha kiilli bir bakis agisiyla sorunlara ¢oziim onerileri liretmeye calisir. Kara-
kog, sadece bu krizden etkilenen Islam toplumu acisindan olaya yaklasmaz,
ayni zamanda Batinin da i¢inde bulundugu durumdan kurtulmasi i¢in uyarilar-
da bulunur. “Tehlike medeniyeti” olarak adlandirdigi modern Bat1 uygarligi
Karakog’a gore kendisi de dahil niifiiz ettigi her uygarligi yok etme tehlikesi
tagimaktadir (Karakog, 2011: 62). Bunun sebebi, modern Bati uygarliginin
tizerine kurulu oldugu diinya goriisiiniin metafizikten yoksun olusudur. Bu
yoksunluk insan1 ve diger biitiin mevcudati degerlendirme hususunda art arda
biiylik yanlisliklarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu temel yoksunluk ise,
Descartes’la baslayan mekanik diinya goriisiidiir. Karakog, pek ¢ok siirinde
Batinin yikici tarafini elestirmesine ragmen bu medeniyetin felsefi anlamda
yaslandigi temeli Taha’nin Kitabi’nda gerek metaforik anlamda gerek agiktan
¢ok daha kapsamli ele alir. Medeniyet meselesini insan {izerinden okumaya
calisan Karakog, s6z konusu kitapta hem bireysel hem tarihi-sosyolojik anlam-
da yasanan medeniyet krizini Taha’nin merkezde oldugu bir kurgu ile goster-
meye ¢alisir (Enser, 2018: 113):

“Taha dagin ucunda

Bir kavis gordii

Donen bir goz yaytydi bu

Kirpiklerden ve giinesten

Diinyanin sularda kirtlmasindan

Dogma bir yaz yayiydi bu

(..
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Bir atin savasa akisinda mi1 olur bdyle bir egri

Yoksa bir mimarin bogulurken gordiigi son kent ¢izgisi mi
Bir kundak kivrimi m1

Belki de goziin ileriye firlattig

Yakinlastirilmis geometrik bir ani

Soyut bir Yahudi tapmag1” (Karakog, 2012: 299).

Tipkt cemil Meri¢ gibi Karako¢ da, toplumlarin yasadigi krizlerde ¢ikis
yolunu bulma sorumlulugunu dogal olarak aydina ytiikler. Bu yiizden son bir-
kag yiizyildir islam milletinin yasamis oldugu modernite krizinin temelinde
aydinin gereken cabay1 sarf etmeyip sorumlulugu iistlenmemesi olarak deger-
lendirir. Cemil Meri¢ toplumun geri kalmis durumunu, fil disi kulelerinde ya-
sayan aydinlara baglar: “Isik diye atese kostunuz... ve kanatlarimiz tutustu.
Yasamaga susuzdunuz, 6liim sagtiniz ¢evrenize. Kimse elinizden tutmadi. Bu
ne korkung¢ beddua, ne mes’um alinyazisi... Kanli mirasiniz, sizden sonra gelen
nesiller i¢in de bir ibret dersi olamadi. Onlar da ayni hizla 6lime kosuyor.
Oliime ve cinayete. Intihar eden bir nesil bu. intihar eden, daha dogrusu harca-
nan. Harcanan yalniz onlar m1? Gergek suglular, bu isitilmemis faciay1 fildisi
kuleden seyredenlerdir. Gergek suglular biziz: Biz hocalar, biz eli kalem tutan-
lar, biz politika esnafi...”

Bu diisiince siirlerine kismen yansimakla birlikte fikir yazilarinda siklik-
la dile getirilir. Karakog, aydinin yabancilagmasini iki farkli sekilde ele alir.
Birincisi, islam’1n inang y&niine bagli bulunmakla birlikte cagin degisen sartla-
rim goremeyen din adamlarmin realiteye yabacilagmalari. Ikincisi ise, inangla
aralarina mesafe koyup sekiiler bir anlayisla modern diisiinceyi her yoniiyle
benimseyen ve bunun siki savunuculugunu yapan, ilerici Batict aydmlardir
(Enser, 2018: 114). Zira biiyiik bir degisim yasanmistir ve yasanan her hadise
karsisinda toplum adina bir ¢éziim sunmasi gereken aydinlar hi¢bir ¢éziim
iretememistir.

Ayrica nitelikli insani insa ederken yasadigimiz en biiyiik sorunlardan bi-
rinin de realiteyi kavrayamayan Din adamlarinin oldugunu soeyler. “Yesil sa-
rikl1 ulu hocalar”, yasanan modernizm siirecini anlayamamus, algilayamamis ve
toplum karsisindaki gdrevlerini de yerine getirememislerdir. Karakog, burada
sorumlulugu dinde degil; ¢agin sartlarini ve sorunlarini dine gore yorumlayarak
bir ¢6ziim ortaya koymayan aydinda bulmaktadir.
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“Ey yesil sarikli ulu hocalar bunu bana 6gretmediniz
Bu kesik dansa kars1 bana bir sey dgretmediniz
Kadinin distiin oldugu ama mutlu olamadigi

Giinlere geldim bunu bana 6gretmediniz
Hiiktimdarin hiikiimdarlig1 i¢in halka yalvardigi
Ama yine de essiz zuliimler isledigi vakitlere erdim
Bunu bana sdylemediniz

Insanlar havada uctu ama yerde dldiiler

Bunu bana 6gretmediniz” (Karakog, 2012: 177).

Halk arasinda yaygin olan kimi dualar ya da yazilis amacindan ¢ikan
Mevlit gibi kitaplardan bir kurtulus yolu umulmaktadir. Bu tavir, toplumun
realite karsisinda ne kadar savunmasiz oldugunun bir gostergesidir. insanlar
yasayanlar yerine dlillerden umut beklediklerinde ne kadar caresiz olduklarini
da ortaya koymus olmaktadir aslinda. Karakog, yasadigi bu durumun arkasinda
ortiik olarak aydini sorumlu gostermektedir.

“Careyi eskimis yapraklarinda aradik
Kiralik ev koguklarindaki kitaplarin
Suhrabat'tan Cevirgel'e Cevirgel'den Mevliit’lere

Yokladik deniz diplerini aymn ters yiiziini giinesin ¢ekirdegini dondiire
dondiire”

“Ulular” diye tarif edilen aydinlarin 6gretmedigi ¢agin sartlarina uygun
bir yasam i¢in gerekli bilgi; gozlem ve akil yoluyla doga ve tarihten 6grenil-
mistir. Buradaki doga, hic siliphesiz ki aydinlanmaci mekanik doga anlayisi
degildir. Bu organik diinya goriisiiniin doga bilgisidir. Hizir’in dilinden sdyle-
nen asagidaki dizelerin kimin adina konustugu acgik bir sekilde ifade edilmese
de, ¢agin sorunlartyla dogrudan yiiz ylize kalan insanin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu insan, aydinsiz bir toplum ig¢inde kendi sorunlari i¢in c¢aba
gosteren sorumluluk sahibi, bireydir. Bir agidan tasradan gelip merkezin so-
rumlulugunu tstlenen Karako¢’un da iginde bulundugu tasrali yeni aydindir
(Enser, 2018: 114):
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“Ey ulular sizin bana 6gretmediginizi

Ben zamandan 6grendim

Kuruyan hurma dalindan 6grendim

Damitilmis petrolden 6grendim

Yavrusunu arayan bir deveden 6grendim

Hapsedilmis yar1 yanik

Sancaklardan 6grendim

Yikilmis tas kemerlerden 6grendim

Harap handan kopriilerden 6grendim”

Karakog, Islam topraklarinda ortaya ¢ikan mevcut olumsuz durumun so-
rumlulugunu dogrudan aydina yiikler. Bu konuda topluma yol gostermesi gere-
kenler yollarint kaybetmekle kalmamis, onciiliik ettikleri topluma da yollarin
kaybettirtmek i¢in adeta ellerinden geleni yapmistir. Bu yiizden suglu Bati de-
gil Batiy1 korii koriine ve taparcasina taklit eden aydin kesimidir. Yukaridaki
orneklerde de goriildigii lizere ¢agi iyi analiz edip toplumun karsilasaca-
gi/karsilastig1 sorunlart ¢ozmesi gereken “ulular” gorevlerini yerine getireme-
mistir. Karako¢’un yasanan medeniyet krizinde yapmis oldugu bu icerden eles-
tiri, onun bu duruma realist yaklagtigin1 gdstermektedir. Tabii ki ¢cag degismis-
tir ve insan da degismelidir. flerlemenin ve insan olmanin olmazsa olmazi bu
degisimi kabul etmek ve yonetmektir. Ona gore bu degisime sirtin1 donmek
yanlistir. Aksine insan bu degisimi sah damarindan yakalamak ve buna yone
vermek zorundadir:

“Yeni ¢ag ve yeni zaman

Geldi ve geciyor aman

Kurtulur ona yapisan

Kurtulur ona yapisan

Kurtulur yeniye kosan”

Batililagma ile ortaya ¢ikan bu yabancilagsma siirecini biitiin sorumlulu-
gunu Batiya yiliklemez. Ona gore Batinin bu tahakkiimiine cevap veremeyen
entelektiieller bu olumsuz tablonun ortaya ¢ikmasinda biiyiik bir pay sahibidir.
Bu hususta din adamlar1 ve diisiiniirlerin iizerlerine diiseni yapmamis olmalari
toplumu batil inanislara yoneltmistir (Enser, 2018: 116).



222 Sezai Karakoc'ta ideal insanin insasi

KAYNAKCA

Enser, R. (2018). Sezai Karakog'un Siirlerinde Gelenegin Tezahiir Odaklar Olarak Insan, .Zaman ve
Mekan, Doktora Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlis, Istanbul.

Garip, R. (2022). Sezai Karakog'ta Genglik Diistincesi, Ay Vakti, 2022, 22(197), 118-121.

Karakog, S. (1998). Dirilis Neslinin Amentiisti, istanbul: Dirilis Yayinlari.

Karakog, S. (2005). Diistinceler ve Kavramlar 1, Istanbul: Dirilis Yayinlari.

Karakog, S. (2011). Diriligin Cevresinde, Istanbul: Dirilis Yayinlari.

Karakog, S. (2011). Giin Dogmadan, Istanbul: Dirilis Yayinlar.

Karakog, S. (2013). Ruhun Dirilisi, Istanbul: Dirilis Yayinlar.

Kesebir, E. (2015). Hizirla Kirk Saat ve Modernlesme Vurgusu. Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 12(29), 247-257.

Ozsaray, Y. E. (2018). Sezai Karakog'un Egitim-Ogretim ile ilgili Gériisleri: Eserlerinden Hareketle Fert ve
Toplum Ideali. FSM fimf Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 12, 243-274.






€

CiHANNUMA

CiHANNUMA_'DAYAle_MA VE
iSBIRLIGI DERNEGI





