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Varliklar icerisinde bilmek ve idrak etmekle seckin mertebeye ulas-
mis olan insanin, bilmek ve idrak etmek icin kullanmis oldugu en
degerli hazinesi bilgidir. Bilginin kaynag ise Yaratici (Tanr1)-Alem-in-
san li¢liistinlin birlikte veya ayr ayn diistiniilmesiyle elde edilen
tasavvur bi¢imleridir. Bilginin muhatab1 insan akli ve idrak diizeyleri
oldugu icin teorik manada bilgiye cizilen sinirlar diger bir deyisle onto-
loji, 6zdes olarak pratik alanda sosyal varlik olarak insan cesitlerine ve
sosyal olusumlara karsilik gelmektedir. Teorik bilgi sinirlariyla pratik
hayat iliskisi Platon’un Devlet kitabinda da tarif ettigi izere; 6nce insa-
nin sahip oldugu teorik bilgi ve degerler incelenip daha sonra bu deger
ve bilginin {iretecegi yonetim modelleri incelenmektedir. Buradan da
anlasilacag tizere bilginin sinirlanmis bicimi genel olarak o sinirlar
icerisinde kalan insani1 insa etmekte ve sinirlanmis bilgiyle insa edilen
insanlar bu sinirlar icerisinde pratik akillariyla devlet, hukuk sistemi
ve aile gibi sosyal yapilar kurmaktadir.

Varligin yaradilis gaye ve hikmeti, o varliga ait asli bilgi sinirlarini
olusturmaktadir. Ancak bilginin bu asli sinirlar inanglar, sosyal teori-
ler, irade sahibi insanin tercihleri gibi etkilerle varolussal baglamindan
koparilmaktadir. Varolus baglami degisen bilgi boylece yeni insan tip-
leri meydana getirmekte ve buna bagli da olarak yeni sosyal yapilar
kurmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki; insana ait erdem arayisi
insanin yaratilis gayesine uygun olan asli bilgidir.

Tarihsel manada sosyal yapilarin tist catisi olarak ele alabilecegi-

miz farkli medeniyet tiirlerinin ortaya ¢ikisi; medeniyetlerin kurucu
unsurlari olan bilginin sinirlanmis yapilarinin bir tezahiirii oldugu
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soylenebilir. Medeniyet havzalari olarak ele alinabilecek Antik Yuna-
nin medeniyetinin bilgi sinirlar ¢ok tanrili inanisa sahip Aristoteles
tarafindan insan-alem iliskisinden tiiretilmis tasavvur ile yaratici vasfi
belirsiz olan ve varlik iliskilerinden elde edilen degismez ilkeler ola-
rak belirlenmistir. Bu ¢agda yasayan insanlarda genel olarak alemi bu
sekilde anlamis ve yasamislardir. Daha sonra Islam medeniyeti vahiy
ve niiblivvet bilgisiyle varligin yaradilis gaye ve hikmetini yakalamaya
calismistir. Islam medeniyeti, vahi yoluyla yaratanin yarattiklarina dair
varolus hikmetini peygamberi yoluyla aciklamasiyla Allah-Alem-in-
san baglamini bir biitiin olarak ele almis ve yaradilis bilgisiyle insan1
techiz etmistir. Ayrica bu bilgi 1s1¢1nda insanlarin itikadi ve ameli sos-
yal yapilar kurmasini saglamislardir. Modern dénemin bilgi sinirlar
ise batinin orta ¢ag karanlhigindan ¢ikmak i¢in niyetlendigi zamanlara
denk gelmektedir. Hala giiniimiizde de diinya toplumlar {izerinde bas-
kin olarak devam eden bati diisiincesini olusturan bilginin sinirlari
yaraticisi olmayan, insan ve tabiat arasindaki amansiz miicadelenin
insan lehine gerceklesmesi icin diinyanin tahrip edildigi sekiiler bir
sinirla belirlenmistir. Niceliksel Doga Felsefesiyle bilgiye sinir ¢izen
Bati diisiincesi tabiatin manevi ortiisiinii yirtip onu bir mekanik aygita
doniistiirdiikten sonra teknik ilerleme adi altinda sinirsiz isteklerini
sinirli imkanlara sahip mekanik diinyadan elde etme miicadelesine
girismistir. Bu diisiince sistemi, insan ve doga iliskisi baglaminda insana
fayda iireten niceliksel bilginin kapsamini sayma ve 6l¢meyi esas alarak
matematiksel bir veri kiimesi sekline doniistiirmiistiir. Boylece varolusa
aciklayan metafizik bilgi, nicelik anlaminda 6l¢iisellige indirgenmistir.
Ayrica bat1 diisiincesi, Tanri-insan ya da Tanri-alem iliskisine dayali
bilgiyi kabul etmemelerinden dolay: metafizigi olmayan bir diisiince
sistemi kurmuslardir. Bunun sonucunda niceliksel diistinceyle teknik
ilerlerken insanin yaradilis 6zelliklerinden olan ahlak ve onun iger-
mis oldugu deger bilgisi, sistemin bilgi sinirlarin disinda kalmistir.
Bat1 diisiincesinin niceliksel sinirlar1 zaman icerisinde kendi insanini
ve o insanlarin olusturdugu sosyal yapilar olarak materyalizm, libera-
lizm, sosyalizim vb. -izmler’i dogurmustur. Bat1 diistincesi, belirledigi
bilgi sinirinin asilmamasi veya alternatifinin ortaya ¢ikarilmamasi
icin de kati bir ideolojik yaklasimla, belirlemis oldugu bilgi sinirlarinin
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savunmasini da yapmaktadir. Dolayisiyla tanrisiz bat1 diisiincesinin
irtini olan giiniimiiz toplumlarinda bilginin tirettigi teknige yaslana-
rak sonu olmayan bir terakki séylemiyle insanin bile i¢inde olmadig
teoriler kurma hevesiyle hala gecerliligini siirdiirmektedir.

Biitiin bu gercekler goz 6niine alindiginda insanligin temel bilgi kay-
nag! olan Yaratan-Alem-insan iliskisine tekrar désnmek bir zarurettir.
Bu ticlii iliskinin insan-alem iliskisinden dogan bati nicelik bilgisini
de degerlendirmeye katarak metafizigi olan bir bilgi {iretimi insanlig
yeniden ozgiirlestirecektir.

Glintimiiz toplumunda bilgi iiretim merkezleri yiiksekdgretim
kurumlar: oldugu icin “Yiiksekdgretimde Bilgi Sorunu/Uretimi:
Elestiri ve Teklifler” bashigiyla 19 Mayis Universitesi, Samsun Uni-
versitesi, Samsun Valiligi ve Cihanniima Dernegi is birligiyle bir
calistay cercevesinde mevzu tartisilmis ve sunulan tebliglerde bir
kitap olarak derlenmistir.

Mevcut kitap yeni bilgi tiretimi ve ona bagli yeni insan ve onun
olusturacagi yeni sosyal toplum c¢esitlerinin dogmasina vesile olmasi
icin tilkemiz miinevverlerinin calismalarindan derlenmis bir eserdir.

Cihanniima Dernegi tarafindan basima hazirlanan bu kitapta dort
baslik esas alinmistir. Bu bashiklar,

i) Bilgi Uretiminin Yapisi: Islam Diinyasinda Ozgiin Bilgi Uretimi
Problemi

ii) Bilimler Aras: iliskiler, Hiyerarsi ve Bilimler Tasnifi: Metafizik
ve Bilimler

iii) Islam Diinyasinda Yiiksek Ogretim icin Yeni Tesebbiisler:
Malezya, Pakistan ve diger iilkelerdeki érnekler/ Batili Bilgi ve Islami
Hayat Goriisii: Uzlastirma Tesebbiisleri

iv) Bilimsel Bilgi Uretimi ve Bilimsel Yontem Sorunlar:

Bu calismanin olusmasina emek veren herkese en kalbi siikranla-
rimi sunuyorum.

Prof. Dr. Vatan KARAKAYA

Yildiz Teknik Universitesi
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METAFIZIK VE BILIMLER ILISKISI

Prof. Dr. Omer TURKER*
Giris

Klasik donemde bilimler genel olarak akli ve seri bilimler olarak
ikiye ayrilir. Metafizik bu bilimler i¢cinde sadece felsefi veya akli
bilimler icinde yer aldig1 sekilde bulunmaz. Bilindigi gibi felsefi
bilimler hiyerarsisinde metafizik, nazari (teorik) bilimler kap-
saminda olup fizik ve matematikten sonra gelir ve biitiin felsefi
bilimlerin maksadidir. Bu disiplin ayni1 zamanda ahlak ve siyasetin
yani ameli veya pratik felsefi bilimlerin kaynaginda bulunur. Yani
ahlak ve siyaset nazari olarak ancak metafizikte yetkinlige ulasmis
bir filozof tarafindan insa edilebilir.

Seri bilimler icinde metafizigin islevini goren bilgiler kiimesi
daginik olarak bulunur.

Ilk olarak; seri bilimler icinde akaid ad1 verilen bir alan vardir.
Bu alanda kismen fukaha, selef dlimlerin selef tarzinda diisiinen
alimler ve muhaddisler kendine 6zgii tavra sahiptir. Akaid burada
metafizige benzer bir islev gorerek ana kabulleri verir.

*

Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi
Iletisim: om.turker@gmail.com
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YUKSEKOGRETIMDE BILGI SORUNU

Ikinci olarak; seri bilimler icinde daha sistemli sekilde ve fel-
sefedeki metafizigin karsisinda koyabilecegimiz tarzda kelam
icinde metafizik bahisler yer alir. Kelam bu baglamda sadece fel-
sefi metafizigin degil biitiin nazari felsefenin mukabilidir. Kelam
icinde ilahiyat bahisleri ile umiir-1 imme bahisleri, diger deyisle
teoloji ve ontoloji bahisleri, miinhasiran felsefi bilimler kiilliyatin-
daki metafizigin islevini goriir ve kendine 6zgii bir alana sahiptir.

Uciinciisii olarak; tasavvuf icinde metafizik bahisleri bulunmak-
tadir. Tasavvuf da sadece metafizikten ibaret degildir lakin umir-1
amme ve ilahiyat bahisleri kapsaminda degerlendirebilecegimiz
bahisler, tasavvuf icinde metafizik islevi goriir.

Felsefi ve seri bilimlerin tamaminda yapilan metafizik tartisma-
lar, aciklamalar ve miilahazalar, birkac maddede 6zetlenebilecek
tarzda bilimler arasi1 hiyerarsi ve iliskiyi, bilimler tasnifini etkileyen
bir karaktere sahiptir. Bu maddeler soyle siralanabilir.

Sozii edilen biitiin disiplinlerdeki metafizik bahisler hem bas-
langic hem gaye islevi goriir. Baslangic islevi goriir, ¢iink{i herhangi
bir tefekkiir faaliyeti ya da bilimsel arastirma hangi bilimler gru-
bunda yapilirsa yapilsin metafizik kabullerin etkisinde gerceklesir.
Diger deyisle metafizik kabuller, ana cerceveyi etkiler. Burada ana
cercevede kasit, belirli bir disiplinin mesela fikhin ana cercevesi
degildir. Kastedilen, fikih, hadis veya tefsir faaliyetini asan ama
ona yon veren ana kabullerdir. Gaye islevi goriir, zira seri olsun akli
olsun biitiin bilimlerde sergilenen ¢abalar metafizikte yahut aka-
idde dile getirilen temel ilke ve kabullerin tahkikini amaclar. Bu
anlamda metafizik kabuller hiyerarsinin tepesine bulunmakla kal-
maz, ayni zamanda hiyerarsinin tamamina sirayet eder. Bu durum,
ikinci maddeye isaret eder.

Metafizik kabuller, biitiinii etkileme 6zelligine sahiptir. Zira
metafizik ilke ve kabuller, maksada ulastigimiz takdirde kendisine
ihtiya¢ duymayacagimiz merdiven islevi gérmez. Dolayisiyla biz
metafizik kabulleri hem bilimsel arastirmalarin tamaminda hem
hayatin biitiintinde kendisini temasa edebiliriz. Bazen biz metafizik
ilkeleri disiplinlerdeki bir maksat gibi degerlendiririz fakat onlar
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Metafizik ve Bilimler iliskisi

gerek klasik gerekse modern dénemde bilimsel arastirmanin bir
asamasinda vardigimiz iist ilkeler degildir.

Metafizik kabuller bir yonden belirli bir yonden belirsizdir.
Aslinda modern dénemde yapilan pek ¢ok tartismaya miidahil ola-
cak kismi burasidir. Belirli tarafi sudur: Hareket noktas: ve etki
itibariyle yani bilimsel arastirmalara ya da hayattaki tercihlere
etkisi acisindan belirli bir kabuller manzumesine tekabiil eder.
Buna Allah’in varlig1 ve birligini ifade eden tevhit ilkesini, pey-
gamberler gelenegine ve Hz. Muhammed(s.a.v)’'in hak peygamber
olduguna inanmay1 ifade eden niibiivvet ilkesini, varlik hakkin-
daki genel kabulleri 6rnek verebiliriz. Bunlar seklen ve bir tasavvur
olarak belirli seylerdir ama pesinen kazanilmis bilgiler degildir. Bu
anlamda s6z konusu ilkeler ucu aciklik yani bir tiir belirsizlik veya
miiphemlik barindirir. Dolayisiyla daima tahkike ihtiya¢ duyan bir
kabuller manzumesini ifade ederler. Bu agidan kimin metafizigi bil-
digi biiytik bir sorundur. Metafizik bilgiyi kim temsil eder? Belirli
bir bilim insanlar1 grubu mu filozoflar mi stfiler mi miitekellimler
mi temsil eder? Tam da bu nedenle s6z konusu ilkeler, yalnizca tah-
kik edenin sahadetiyle bilebilecegimiz bir belirsiz alan1 barindirir.
Tahkik eden kimsenin disinda diger biitiin insanlarin kanaatleri
temelde hiisn-i zandir. Tahkik eden kimsenin 6zelligi, s6zii edilen
belirsizligi kaldirmasidir. Dolayisiyla tahkik eden ile onun tahkikini
kabul eden arasinda mahiyet farki vardir. Zira tahkiki kabul eden
kimse, tahkikin ne oldugunu tam olarak bilemez; bu durum onun
icin epistemik bir aciklik barindir.

Ayni agiklik-kapalilik yahut miiphemlik-tayin sorunu, ahlaki
ilkeler i¢in de dikkate alinabilir. Metafizik bu anlamda ahlék ve siya-
sete kaynaklik eder. Iste bu kaynaklik etme vasfinda da metafizik
kabuller, bir belirlilik ve belirli oldugu kadar belirsizlik barindirir.
Bu noktada tizerinde durulmasi gereken iki alan vardir. Birincisi,
teklifi hiikiimler alanidir. Bu alan, daha ziyade kurallar agisindan
belirlilige ama tatbik acisindan belirsizlige delalet eder. Ikinci ise
tekvini hiikiimler (tekvini emirler) alanidir. Aslinda metafizik
kabuller, tekvini emirde yani biitiin olarak alemi anlama hususunda
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YUKSEKOGRETIMDE BILGI SORUNU

aciklayici islev goriirler. Fakat teklifi hitkiim s6z konusu oldugunda
metafizik idrak daha ziyade yasamaya yahut yasalasmaya kaynaklik
eder, aciklayici islev gérmez. Yani biz ahlaki, huktki, iktisadi siyasi
hayat1 yahut daha 6zlii ifadesiyle bireysel ve toplumsal hayat1 hangi
kurallar dogrultusunda idame ettirecegiz sorusuna verilen cevabin
esasinda metafizik kabuller bulunur ve yasalasmaya kaynaklik eder.
Fakat belirtildigi tizere metafizik kabuller, s6zii edilen alanlarda
aciklayic degildir. Ozellikle modern dénemde metafizik idrakin
siddete kaynaklik etmesi sorunu, nerede aciklayici nerede yasaya
kaynaklik edici islev gérdiigii sorunuyla alakalidir. Dogrusu, islam
gelenegi s6z konusu oldugunda bu sorunun hentiz yeterince ele
alinmadigini, tartisilmadigini ve fiilen taraflarin kimler olduguna
dair bilginin bulunmadigini belirtmek gerekir. Yasalasma esas itiba-
riyle aktif ve pasif olmak {izere iki boyutludur. Metafizik kabuller,
bir yandan teklifi hitkiimlerde oldukea aktiftir, fiilen kural koyucu
bir islev gorebilir, normatiftir; bir yandan pasiftir yani metafizik
idrakin dogrudan kurala doniismesi ilk bakista goriindiigii kadar
acik, belirli ve dogrudan takip edilebilir degildir. Metafizik idrak,
daima yorum ve tevillere muhtactir. Nitekim metafizik idrakin
yasalara kaynaklik edecegini dogrudan takip edebilecegimiz fikihta
bile illeti mi yoksa maksadi m1 esas alacagiz, bunlarin herhangi
birini degil de zahir hiikiimleri mi esas alacagiz meselesi tartis-
maya acik bir alan olarak karsimiza ¢ikar. Yine seriat-hakikat iliskisi
sz konusu oldugunda tasavvufi hareketlerin hangilerinin hakikati
temsil ettigi hangilerinin hakikatten saptig1 hususunda metafizik
kabuller tartisma ve yoruma acik bir alan olarak degerlendirmeye
konu olur. Iste bu tartismaya acik alanlarda icma kavrami tayin
edici, diizenleyici ve denetleyici bir ilke olarak devreye girer ve
toplumun kesimleri arasindaki irtibat1 tesis eder.

Klasik ve modern dénemde metafizigin birtakim sorunlar: vardir.
Metafizik klasik diinyada donemlerin dakik idrakiyle iliskilendiril-
mis bir alandir. Diger deyisle muhtelif donemlerin bilimsel idraki
her ne ise metafizik daima bu idrakle iliskilendirilmis ve mesbu
hale getirilmistir. Bilimsel idrak ile metafizik arasindaki iliski iyi bir
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Metafizik ve Bilimler iliskisi

sekilde tesis edilmediginde metafizik hatta genel anlamiyla akaid
devam ettirilemez. Modern zamanlarda “bilin¢ parcalanmasi” gibi
ifadelerle dile getirilen durum da bu dakik idrak ile metafizik ara-
sindaki iliskinin kopmasi veya zayiflamasi yahut eski irtibatini
kurabilecek zihinlerin kaybolmasi neticesinde ortaya ¢ikmis-
tir. Dénemin dakik veya bilimsel idrakiyle iliskili ve mesbu hale
getirilmesi metafizikle ilgili miilahazalarin en ¢ok elestiriye a¢ik
halidir. Ciinkii bilimsel aciklamalar 6zellikle modern dénemde kok-
ten bir sekilde doniismiistiir. Bizzat klasik diinyanin kendi i¢cinde
de Messai bilimle irtibatli ve mesbu hale getirilmis metafizik idrak
kelam ve tasavvuf gelenegi tarafindan tartisilmis ve elestirilmis;
buna mukabil kelam ve tasavvuf geleneginde donemin dakik idra-
kiyle iliskilendirilmis metafizik idrakler Messai gelenek tarafindan
elestirilmistir. Seri ve akli bilimler geleneginin cesitli alanlarinda
karsimiza ¢ikan metafizik bilgiler manzumesinin idrak ve ispat
vasitalar: da farklidir. Bu demektir ki karsimizda tek sesli ve tek
yonlii metafizikten ziyade farki idrak ve ispat araclarini kullanan
bir alan vardir.

Daha ziyade modern donemde metafizigin kazandig bazi husu-
siyetlerin farkinda olmamiz gerekir. Metafizigin bir pozitif, kurucu
ve insa edici tarafi bulunmaktadir. Bu tarafin biitiiniiyle ortadan
kalktigini, bilimlerden dislandigini séylemek isabetli degildir. Zira
ideal olarak modern bilimlerde de varligini devam ettirmektedir.
Fakat metafizik, asagi bilimlerin ilkelerinin ac¢iklayici ve onlara
ilke veren {ist bir disiplin olarak varligini devam ettirememekte-
dir. Diger deyisle metafizigin bilimsel aciklamayla irtibat1 daha
ziyade bir ideal olarak korunmakla birlikte bir olguyu aciklayan
veya betimleyen bir disiplin olarak metafizik varligini devam etti-
rememektedir. Bu anlamda metafizigin aciklayici bir disiplin olarak
varligini stirdiirmesine modern Bati diisiincesinde izin verilmemek-
tedir. Bilimlerin yeni diizeni ve bilimsel aciklamanin kaynag1 Bati
oldugundan bu durumda diinyanin geri kalanini da etkilemektedir.
Modernler, metafizigin bu iddiasiyla ve yonelimiyle hesaplasma
neticesinde modern bilimi gelistirdiklerini diistinmektedir. Fakat
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YUKSEKOGRETIMDE BILGI SORUNU

burada gozden kacirilmamasi gereken bir durum vardir: Modernle-
rin bu tavri aslinda negatif bir metafizik tiretmektedir. Metafizigin
bir ideal olarak korunmasi ile negatif bir tavir olarak metafizik
kabullerin bilimsel a¢iklamanin disinda tutulmasi arasinda bir
irtibat oldugu soylenebilir. Bu negatif metafizik israrla devam etti-
rilmesi gerekmektedir, aksi halde biitiine dair miilahazalar pozitif
unsurlar olarak bilimsel aciklamalara miidahale etme kudreti kaza-
nabilir. Bu nedenle de fizik, matematik ve kimya gibi bilimlerde
aciklanmasi amagclanan olgu her ne ise o olguyu agiklamaya katkis1
olmayan hic¢bir kabuliin aciklamaya dahil edilmemesine dair bir
1srarh tavir varligini stirdiirmektedir. Bu 1srarli tavrin yansimasi,
onlarin bilimsel olmadigina dair metafizik kabullerimizdir. Mesela
evrim teorisi, canlilarin gelisim siireclerini betimlemeyi taahhiit
etmektedir. Teoriye gore canliligin gelisimine doéniik herhangi bir
metafizik kabul aciklamanin parcasi haline getirilemez. Dolayi-
siyla canliligin bir gayeye yonelik gelistigini sdyleyen her tiirli
goriis, aciklamaya metafizik kabulii dahil etmis olur. Yani evrim
teorisyenleri, burada metafizik bir tavir gelistirerek gaye kavrami-
nin kesinlikle canliligin cesitlenme siirecine dair agiklamanin bir
parcasi haline getiremeyecegimizi iddia etmektedir. Derinlemesine
distiniildiigiinde bu tavir aslinda metafizigin reddi degildir, tam
tersine metafizik bir gelistirme cabasidir. Yani burada olumsuz-
lama iizerine insa edilen bir agiklama, eskilerin tabiriyle selbi bir
hitkiim goriiyoruz. Selbi hiitkiim veya olumsuz 6nerme, mantiksal
olarak konunun varligini gerektirmez. Fakat olumsuz 6nermelerin
son derece islevsel oldugunu séylemek gerekir.

Son olarak karsilastirma ve tahlillerimizin neredeyse tamami
bicimseldir. Yani bir klasik ve moderni karsilastirdigimizda daha
ziyade bi¢cimsel degerlendirmeler yapiyoruz. Oysa sonu¢ almak
icin icerik karsilastirmalari yapmamiz gerekir. Evet, klasiklerin
biitiin bilimsel ¢abalarinin nihai amaci, Tanri bilgisine ulasmakti.
Fakat unutulmamasi gereken bir durum vardir: Klasikler de zoo-
loji, botanik, meteoroloji yahut geometri yaparken metafizik
ilkeleri aciklamalarin bir parcasi olarak kullanmiyorlar. Mesela
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bir botanik¢i, bugdayin nasil yetistigini agiklayacaksa onun hangi
tiirden toprak ve hava sartlarina ihtiya¢ duydugunu, olgunlasmak
icin ihtiva¢ duydugu 1s1 derecesini vs. incelemektedir. Metafizik
kabuller daha ziyade metafizikgi filozoflar tarafindan temellendirip
aciklanmaktadir. Dahasi, bilimlerin metafizikten koparilmasinin
modern bir vakia oldugunu séyleriz ama gercekte klasik diinyada da
metafizik ve tikel bilimlerin aciklamalar1 arasindaki irtibat1 kuran-
lar fizik ve matematik bilimlerin erbab: degildir. Farabi, ibn Sina
ve Ibn Riisd gibi biiyiik filozoflarin bu hususta yaniltici bir etkisi
oldugunu fark etmemiz gerekir. Mineraloglar, botanikgiler, zoologlar
veya meteorologlar kendi aralarinda calismaya devam ediyorlar ve
muhtemelen metafizikteki tartismalarla cogunun ilgisi bulunma-
maktadir. Bu disiplinlerdeki arastirmalar ile metafizigin iliskisini
kurmak ¢ok nadir insanin yapabilecegi bir seydir. Hatta hususen
matematik bilimlerde calisanlar, metafizik alaninda kesin bilgi elde
etmenin miimkiin olmadigina ve kesin bilginin ancak matema-
tik bilimlerde elde edilecegine dair baskin bir kanaate sahiptiler.
Ozetle metafizigin meselelerine dair aciklamalar, fizik ve matema-
tik bilimlere ilkece tasinmaz. Asagi bilimlerin erbabi zaten 6zerk ve
kismen bagimsiz bir alanda calismalarini yiiriitmiislerdir. Bu bag-
lamda modern bilimlerin calisma tarzi ile klasik bilimlerin ¢calisma
tarzi asag1 bilimler erbabi s6z konusu oldugunda gercekten birbirine
benzemektedir. Klasik diinyada asag1 bilimler ile metafizik kabuller
arasindaki iliskiyi biiyiik diisiiniirler temsil etmektedir. Dolayisiyla
bicimsel karsilastirmalarin tuzagindan kurtulmak icin bizim fiilen
icerik karsilastirmasi yapmamaiz gerekir. Yani fiilen aciklamalarin
unsurlarinin nasil degistigi veya doniistiigli tizerinde durmamiz
gerekir. Mesela klasik donemde aciklayici bir ilke olarak Tanri'nin
yerini ne aldi? Klasik dénemdeki niibiivvet ilkesinin, hayati diizen-
leyici bir ilke olarak nebinin yerini modern bilimsel agiklamada
modern dénemde hangi ilke ve kim almistir? Klasiklerin ahlaki ve
siyasi idealleri metafizik idealin bir parcasi olarak bu diinyada kdmil
insani gerekiyordu. Kdmil insanin yerini modern diinyada ne aldi?
Yani biz simdi biitiin egitim ve olgunlasma siireclerinin sonunda
tam olarak neyi hedefliyoruz? Klasiklerin insanin yetkinlesme
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siirecinde fiziksel olarak gosterilmesi miimkiin olmayan ama kimi
zaman peygamberin tecriibesinde karsilastigimiz kimi zaman da
peygambere ittiba eden bir kisim insanlarin tecriibelerinde bulun-
dugunu isittigimiz seytan ve melek gibi unsurlarin yerini ne aldi?
Metafizik acidan insan ¢abanin tamaminin anlamlandiran iist kav-
ram olarak ilahi riza kavraminin yerini ne aldi? Ayrik veya mutlak
akil olmanin veya saadet-i kusvanin (insan ulasabilecegi en yiice
mutluluk, uhrevi mutluluk) yerini ne aldi? Heva ve seytan ile akil
karsitligt modern donemde nasil kuruyoruz? Bu sorulari ¢ogalt-
mak miimkiindiir. Kanaatimce tebaanin yerini vatandasin, millet
sisteminin yerini ulus devletin almasi gibi klasik diinyay1 kuran
kabullerin modern diinyadaki karsiliklarinin yerini bularak tartis-
mamiz gerekmektedir. Bu sekilde tartismadigimiz siirece modern
olan i¢indeki konumumuzu da tam olarak takdir edemeyecegiz.
Kendimize yonelik elestirilerimizin bir kism1 gercekten haksiz ola-
bilir, bir kismi1 tamamen kitabi olabilir. Bu nedenle déniisiimiin
yoniini ve ithal ettigimiz bilgilere miidahalelerimizin derinligini
tespit etmekte yaniliyor olabiliriz. Kuskusuz bigimsel karsilastir-
malar1 yapmamiz gerekir ama bunun da 6tesine gecerek icerik
karsilastirmasi yapmamiz ve kendi durumumuzu daha derinden
takdir etmemiz gerekmektedir.
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“Metafizik nedir?” sorusu, onun hangi vechesinin merkeze alin-
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Ornegin metafizigi kemal, katharsis, siiliik, tesebbiih, tecerriid gibi
yetkinlesmeci siirecleri merkeze alarak tanimlayan yaklagimlarin
ortak noktasi, varligin biitiinliigiiniin varliga katilarak acilabilecegi
ve taninabilecegidir. Bilimlerle iliskisini merkeze alan yaklasimla-
rin ortak noktasi, metafizigin varlig1 inceleyen bilimlere bir kok ve
biitiinlitk kazandirmak suretiyle varligin biitinliiglini ortaya ¢ikar-
digidir. Varlig1 ve ona ilisenleri merkeze alan yaklasimlar varligin
biitinltigiiniin ancak biitiine yiiklem olabilecek 6zellikler tizerinden
anlasilabilecegini dile getirir. Metafizigi nedenlerin arastirmasi olarak
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goren yaklasimlar varligin biitiinliigiiniin ancak biitiiniin nedenlerine
ve gercek nedenine dair bir aciklama ile kavranabilecegini belirtir.
Mevcutlar merkeze alan yaklasimlar ise varligin tasnifi yoluyla
varligin kategorileri {izerinden biitiiniin kavranabilecegini soyler.
Epistemolojik yaklasimi merkeze alan aydinlanmaci metafizikler ise
bilginin apriori sartlarini tayin etmekle ilgilenir. Ancak dikkat edile-
cegi lizere hangi tiir yaklasimi veya tanimi esas alirsa alsin hepsindeki
ortak yon metafizigin “biitiine dair” oldugudur. Biitiine dair ¢caba ona
katilma, benzeme, tanima veya bilme seklinde tezahiir edebilir.

Bu calismamda, metafizigin birkac vechesi {izerinden varligin
biitiiniine dair insani iddianin daralma ve nihayetinde parcalan-
maya mahk(m olma siirecine odaklanacagim. Ozellikle tedrise
gelen metafizik dedigim kisim {izerinden egitim sisteminde hic
olmazsa biitiine dair bir bilme ¢abasina tekrar yénelmenin pratik
acidan imkanina, gaye a¢isindan zorunluluguna dikkat cekecegim.

Bir Yasam Tarzi ve Bilgelik Olarak Metafizik ve Elenmesi

Metafizigin cesitli boyutlar1 oldugunu séylemistik. Bu boyutlar-
dan birisi ve en 6nemlisi klasik Yunan ve Islam felsefesinde iizerinde
durulan metafizigin yasam ve bilgelik boyutudur. Bu boyut her iki
felsefe geleneginde de farkli kavram ve goriintiilerle ortaya ¢cikmistur.
ik gériiniimlerden biri varliga dair tam bir kavrayis: temsil eden ve
“tanrinin bilgeligine tam ortiisecek bir bilgelik idealine uygun yasam
siiren” bilge (sophds) iddiasidir (Laertios, 2007). Bu tiir bir bilgelik
iddiasindan baslangicta iki tiir geri cekilme gerceklesmis goriintiyor:

Birincisi Pisagor tizerinden ifade edilebilir. Modern diinyada Pisagor,
kendi adini tasiyan matematik teorem nedeniyle bir matematikgi ola-
rak ve gok cisimlerinin harmonisine bagl olarak ortaya ¢iktigini iddia
ettigi “kiirelerin miizigi” nedeniyle gokbilimci olarak bilinir. Ancak ne
Platon ne Aristo'da ne de Klasik Islam diinyasinda yazilan felsefe tarihi
metinlerinde Pisagor'un merkezi kisiligini “bilim adami Pisagor” imaji
olusturmaz. Aksine kendi caginda ve klasik felsefe tarihinde Pisagor
metafizik¢i goriiniimiindedir (Huffman, 2018). Hatta Tarihu’l-hukema
ve baska bircok felsefe tarihlerinde Pisagor, Iyonya fizikcilerinden sonra
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metafizik donemi baslatan bir gelenegin basinda gosterilir (Sehrez{iri,
2015). Dolayisiyla kendinde gercek metafizik¢i portresine odaklandigi-
mizda Pisagor ruhun 6liimsiiz oldugunu ve bir dizi tenasiihten gectigini
diisiinen, 6liimden sonra ruhun hayati tizerinde imal-i i fikir eden,
dini ibadetler, ayinler ve térenler konusunda uzman olan; ayni anda
iki yerde bulunabilmek gibi mucizeler sahibi; diyet ve ibadetlerle ilgili
siki Oz disiplini vurgulayan kati bir yasam tarzinin kurucusu olan bir
metafizikcidir (Huffman, 2018; Sehreziiri, 2015). Laertios’un bilgelige
dair bahsettigi bir kesitte kendini gésteren geri cekilme ise sophds
ile dogrudan ilgilidir. Buna gore Thales’ten Pisagor’a kadar kendile-
rini “Sophds” olarak tanimlayan yedi bilge, varliga dair hakimane bir
kavrayisa sahip olduklarini diistiniiyorlardi. Fakat Pisagor insanin bil-
geligini, hikmetini ve gizemini sorgulayarak Hakim olmanin tanriya
ait bir sifat olabilecegini gordiigii icin bilgelik ve hakimlik iddiasini,
“Hakim (sophos) ancak tanridir, insan ise hikmet sevgisine sahip ola-
bilir (phila-sophia)” diyerek bir adim geriye cekmistir (Laertios, 2007).
Ikinci geri cekilme belki de tanr olma yerine Orta Platoncular tara-
findan metafizigin gayesi olarak insa edilen Platon'un tanriya benzeme
(homoiosis theo; Platon, Tht. 176a5-b2) ifadesidir (Giardina, 2002).
Metafizigin bu gayesi, Kindi'nin tanimlari arasinda “et-tesebbiih billah”
seklinde yer almis (Kaya, 2002), ibn Sind'da ise bu nosyon Yeni-Platoncu
gelenegin slizgecinden gecerek “neredeyse insani bir rabb” (yekadii rab-
ben insaniyyen) ifadesiyle aciga cikmistir (Ibn Sin4, 2013). Bir arinma,
kemal yolculugu, seyr ii siiliik ve tecerriit siirecini barindiran bu gaye-
lilik metafizigin gercek bir egitim islevini iistlendigi bir donemin ana
ruhunu da gosterir. Ancak bu, tanrinin hakim sifatina filozofun da
sahip olmas1 anlaminda degil, tanriya fiiller noktasinda “benzemeye
calisma cabasi: tesebbiih” ve ona yaklasma ¢abasindan ibarettir.

Thtisaslasma ve bir bilimde uzman olma ile metafizikci veya filo-
zof olma arasindaki gerilime verilebilecek ilgin¢ 6érneklerden biri,
Sehreziiri'nin Amiri'den Galen’le ilgili yapti§1 su rivayettir:

“Felsefe konusundaki kitaplar1 ¢ogalinca Galen, tipla ilgili olan
tabip lakabindan vazgecip felsefe ve hikmetle ilgili olan filozof ve
hakim lakaplarini almak istedi. Fakat onunla alay ettiler ve ona
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“Sen git, merhemler, miishiller, yara ve karin agrisi ilaglariyla ugras.
Ciinkii evrenin muhdes mi kadim mi, dirilisin hak mi1 batil mu,
nefsin cevher mi araz mi1 oldugu konusunda kendinin stipheleri
oldugunu goéren birisi, hakim olarak isimlendirilmeye son derece
uzaktir” dediler” (Sehreziri, 2015).

Ms. II. yiizyildan sonra 6zellikle iskenderiye’'de ortaya ¢ikan
bilim adamlar1 ve mithendisler sadece teknik bir konuda uzman
olmalar1 yaninda, insanin metafizik bilgiye ulasamayacagini da
diisiinen kimseler oldugundan bu tavir o dénem itibariyle anlasi-
labilir bir tavirdir (er-Razi, 2019).

Yasam tarzi olarak felsefenin gerilemesini ve belki de bu nokta-
daki iddiasini kaybetmesini doguran sebeplerden biri de Hristiyanlik
ve Islam gibi semavi dinlerin insanin iman merkezli kurtulusunu
esas almalari, tanr1 merkezli bir yasam ideali olusturmalari ve miin-
tesiplerine, kurtulus inanci dogrultusunda inang, ibadet ve ahlak
ilkelerini de iceren kapsamli bir yasam pratigi sunmalaridir. Bunun
sonucunda felsefe bir¢cok bakimdan niibiivvetin pratikleri karsi-
sinda yetersiz bir projeye donlismiistiir. Bunun sebeplerine degil
ama gostergelerine ve sonuclarina atif yapilabilir: Ornegin felsefe
genis halk kitlelerine sirayet edememis; yasam Onerisi cok defa
trajik bir sekilde sonlanmistir. Ornegin Pisagor Metapontium seh-
rindeki Muses tapinaginda yakilmis, Platon Misir’a kacarak orada
uzun siire yasamak zorunda kalmis, Sokrat zehir icmeye mahktm
edilmis, Aristoteles zorunlu bir tercihle Lykeion’u Asos’a tasimistir
(Laertios, 2007).

Sonug olarak Yunan felsefesi bir theoriadir (Kémiirciioglu, 2017).
Bir baska ifadeyle bilgeyi seven ve bilgeligi arayan ama nihayetinde
bilgelige sahip olmayan, hikmet sahibi bilgeyi 61diiren bir filozofun
ortaya ¢ikis zeminidir. Diisiince, kavramlastirma ve tiimellestirme
ise bizatihi yasama, bireye ve ferde katilmadigindan pratikten daha
cok teoriye dogru bir seyredistir. “Yasam bicimi olarak felsefe” a¢i-
sindan bu “yeni filozof"un yaptig1 is ayine bizzat katilma ve ayinin
varliginin parcasi olma durumu degildir. Tersine dilimizde de anla-

» o«

mini izhar ettigi iizere “seyre dalmak”, “seyre gitmek” veya “seyre
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¢ikmak” deyimleri “eglenmek tizere bakmak ve temasa etmek”
anlamina sahiptir. Diigiine, miisabakaya veya savasa katilan, giires
tutan ve cirit oynayan “seyre dalan” degil bizatihi o faaliyetleri icra
edendir. Seyre ve temasaya (theoria) dalan ise ayinin, oyunun ve
diigiiniin disinda hayretle izleyendir. Bu nedenle filozof ister ayini
ister evrensel varlik ayinini ister Tanrisal giizelligi, idealar1 veya
ideal formlari seyretsin her haliikirda oyunun disinda olan biri ola-
rak huzuri olani husuli olarak yani kavramsal olarak ve diisiincede
dile getiren kimsedir. Sonucta kesin olan bir sey vardir ki bir yasam
tarzi ve kemal yolculugu olarak felsefe ve metafizik hem klasik hem
cagdas egitimin ilgisi ve konusu olmaktan ¢oktan ¢ikmistir.

Bilimlerin Konu ve Ilkelerinin Ispat Bilimi
Olarak Metafizik ve Elenmesi

Aristoteles’in bilimlere dair eserlerinin kodifikasyonu sirasinda,
derlenen risaleler kiimesinin birinin ad1 “fizikten sonra” anla-
mindaki “metafizik”tir (Kaya, 1991). ibn Sina bu nedenle fizik ve
matematikten sonra okutulmasi itibariyle metafizigi bu bilimlerden
sonra sayarsa da o ne ilke verme ne temellendirme ne kendisinden
hareketle ispat etme baglaminda fizik ve matematige bir deger atfet-
mez. Bir baska ifadeyle ne varlik ne de tanr fizik veya matematik
bilimlerden hareketle insa/ispat edilebilir degildir. Yine metafizik
varliklar fizik ve matematik varliklar tarafindan var edilmis degildir.
Aksine hem biitiin bilimlerin ilkeleri hem 6teki bilimlerin konu-
larinin varliklarinin hem var edici illeti hem ispati1 metafiziktedir
(Altas, 2022). Farabi'nin tasviriyle metafizik: (a) var olmalari baki-
mindan varliklari ve onlara ilisen seyleri; (b) matematik, mantik ve
fizik gibi 6zel ilimlerdeki kanitlarin ilkelerini; (c) cisim olmayan ve
cisimde bulunmayan varliklar1 arastirir (Altas, 2017).

Ibn Sina sz konusu oldugunda metafizigin konusunun “varlik
olmasi bakimindan varlik” olarak belirlenmesi 6nemlidir. Bunun
gerekceleri (Tiirker, 2014) {izerinde burada durmaya gerek olmasa
bile sunu séylemek gerekir ki metafizikten baska iist bir ilmin
olmamasi, bir ilmin konusunun o ilimde ispatinin klasik bilim
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felsefesinin istihsani teamiillerine aykir: olmasi ve metafizik gibi
{ist bir ilmin konusunu alt bir ilimden alamayacak olmas1 (Taskop-
riiliizade, 2022) kendiliginden apacik olan bir seyin yani “varlik
olmasi bakimindan varlik”in metafizigin konusu olarak belirlen-
mesini gerektirmistir.

ibn Sind metafizigin Farabi ve Aristo'daki dteki goriiniimlerini
ise mutlak varliga ilisen meseleler olarak vaz etmis ve metafizigin
konusu ile meseleleri arasinda ince bir ayrim yaparken metafizi-
gin meselelerine miilhak konular1 da belirleyebilmistir (Ibn Sina,
1980). Yukarida Farabi'ye atifla belirledigimiz metafizik meseleler
Ibn Sina tarafindan dile getirilmistir. Simdi bu meselelerden metafi-
zigin bilimlerin konu ve ilkelerini vermesi ile ilk sebebi arastirmasi
izerinde de kisaca durmak gerekmektedir.

Islam diisiincesinde bilinen bir metafor olan, Taskopriiliizade
ve Descartes tarafindan etkili bir sekilde dile getirilen aga¢c meta-
forunu kullanirsak “felsefe, kokleri metafizik, govdesi fizik, dallar
oteki bilimlerden (ahlak vd.) olusan bir agactir” (ibis, 2019). Buna
gore tikel bilimlerin kendisinde arastirilmasi miimkiin olmayan
kendi konularinin ispat edilmesi, “Bir sey ya vardir ya yoktur” veya
“Ayni niteligin, ayni zamanda, ayni 6zneye, ayni bakimdan hem ait
olmast hem olmamast imkansizdir” gibi 6zdeslik ve celismezlik gibi
biitiin bilimlerde gecerli ilkelerin kabulii metafizige ait durumlardir.
Ancak metafizige yoneltilen elestiriler ve bilimlere temel olusturan
evren, kozmoloji ve kozmogoni tasavvurlarinin klasik vechelerinin
degisimi metafizigin, bilimlerin konu ve ilkelerini veren pozisyo-
nunun da asinmasina sebep olmustur. Bu siirecte matematik ve
fizik basta olmak {izere tarih, biyoloji, psikoloji kisaca her bilim
kendi ilkelerini kendi olusturma yoluna gitmistir. Bu bilimlerin
felsefe alanindan metafizigi disarda birakarak ayrilmasi felsefenin
alanini daraltmis; on dokuzuncu yiizyila gelindiginde neredeyse
metafizige sikismis felsefe ile pozitivist bilim arasinda bir ugurum
meydana ¢ikmistir.

Metafizigin bilimlerin ilkelerini veren fonksiyonu her bilimin
kendi metafizigine dair miistakil arastirmalarla her bilimin kendisine
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tasinmistir. Ornegin tarih felsefesi; tarihi ve tarihsel siireci, tarihi
yoneten yasalari, tarih tiirlerini anlamaya yonelik bir ¢aba olarak
ortaya ¢itkmistir. Bu anlamiyla klasik bilimdeki istihsani ilke olan “bir
ilmin kendi konusunu ispat edemeyecegi, bir ilmin kendi ilkelerini
ispat edemeyecegi” ilkeleri de biiyiik oranda tavsamaistir.

Siire¢ icerisinde bilimdeki ve bilim felsefesindeki yeni gelisme-
ler, bilimlere biitiinliiklii yaklasimin tesisi baglaminda insan ve
anlam bilimlerinin yiikselisi bilim ile felsefe etkinliginin biitiiniiyle
baglarinin birbirinden koparilamayacagi {izerinde bir mutabakati
dogurmus goriinmektedir.

Teoloji Olarak Metafizik ve Elenmesi

Metafizigin teolojiyi ele alan kisminin hikayesi biraz daha 6zeldir.
Tam olarak tekabiil etmese de bu kismin bati felsefesinde metafizigin
elenmesi siireci izerinden anlatilmasi miimkiindiir. Kant’in metafi-
zige dair sorusturmasi en temelde metafizigin ampirik olmadigi icin,
bir baska ifadeyle metafizigin kavramlarinin deneyden ¢ikarilama-
yacagl icin bilinemeyecegini ileri siirer (Kant, 1995). Wittgenstein,
Kant'in metafizigi eleme yolu olarak ileri siirdtigii diisiincede sinir
cekme yerine dilde sinir ¢ekmeyi merkeze alir. Ciinkii ona gore
diistincede sinir ¢gekmek iki tarafin bilinmesine baglidir; dolayisiyla
diisiiniilemeyeni diislinebilir olarak tasarlamay1 gerektirir. Bunun
yerine sinirin ancak dilde cekilebilecegini ¢linkii olgunun sinirla-
rinin dilin sinirlan oldugunu, metafizik ifadelerin dilin sinirlarini
astig1 icin anlamsiz olduklarini ileri siirer (Wittgenstein, 1996).
Mantike¢i pozitivistler ise anlamli ifadelerin dogrulanabilir ifade-
ler oldugunu, dolayisiyla diinyay1 betimlemeyen ve dogrulanabilir
olmayan ifadelerin dogru veya yanlis sayillamayacagini ileri siirerek
metafizigi dogrulanamaz, dolayisiyla anlamsiz ve bilim dis1 bulur-
lar. Sonucta mantik¢l pozitivistler bicimsel bir énerme yani mantik
ve matematik olmayan ve bir deneyle dogrulanamayan 6énerme-
leri anlamsiz gorerek Kant’tan arta kalan metafizigi de reddetmis
olurlar. Yirminci ylizyil boyunca Popper gibi bilim felsefesi elesti-
rileri ve metafizigi farkli yollarla ve sinirlarla tesis etmeye calisan
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diistiniirlerin ugraslari, metafizigin hem imkani1 hem kapsaminda
farkli tartismalar giindemde tutmaya devam etmektedir. Burada
yiizyilimizda ortaya ¢ikan din felsefelerindeki yonelimler de teoloji
anlaminda metafizigin elenmesinin oldu bitti bir durum olmadigini
gOstermistir. Burada en azindan Kierkegaard, Tillich, Craig, Reid,
Swinburn, James, Alston, Hick, Plantinga gibi farkli yonelim ve gele-
nege bagli isimlere atif yapilabilir.

Egitim Sistemimizde Metafizigin Kisa Tarihi ve Elenmesi

Klasik egitim sisteminin biitiin{iyle metafizik bir hedefe dog-
rudur; dolayisiyla hem Antik Yunan felsefesinin kodifiye edilen
miifredati hem Islam felsefesi miifredat: insana biitiiniiyle meta-
fizik bir duyus kazandirmak iizere okutulmustur. Islam’in klasik
caginda felsefe egitimi ve miifredat1 mantik, fizik, matematikten
gecerek metafizige varir ve egitim bunlarin birlikteligi ve hiyerar-
sisi tizerine kuruludur. Ornegin Osmanli ddneminde felsefe egitimi
icin farkl diizeylerde okutulan Hidayetii’l-hikme, Hikmetii’l-‘ayn ve
bu eserlerin serhleri mantik, fizik ve metafizik siralamasini takip
etmektedir. Okutulan kelam kitaplari da yontem ve epistemoloji,
metafizigin bir alani olarak ontoloji, fizik, psikoloji, teoloji ve teo-
lojiye miilhak konulari icerir.

Osmanlida 18. yiizyilin sonundan itibaren kurulan mithendis ve
tabip yetistiren askeri mekteplerde metafizik {izerine bir ders yok-
tur. Dariilfiintin'da ise 6rnegin 1863 yili boyunca fizik ve kimya, tabii
ilimler, tarih, cografya dersleri verilmistir. 1869 yilinda hazirlanan
ve II. Mesrutiyet’in ildnina kadar (1908) yiiriirlitkte kalan Maarif-i
Umtmiyye Nizamnamesi'ne gore kurulan i¢ fakiilte Hikmet ve Ede-
biyat, Ulim-i Tabiiyye ve Riyaziyyat, Hukuk fakiilteleridir. Ancak
fiilen tek program uygulayan bu fakiiltelerde miistakil olarak meta-
fizik dersi yoktur. 1900 yilinda diizenlenen Dariilfiintin-1 Sdhane ise
Edebiyat ve Hikmet subesi (edebiyat ve felsefe), Uliim-i Riyaziyye
ve Tabiiyye subesi (matematik ve fizik) ve Ultim-i Aliye-i Diniyye
(ilahiyat) subesi adli ti¢ fakiilteli bir {iniversite olarak planlanmais-
tir (thsanoglu, 1993). Bdylece bugiinkii iiniversitenin temel béliim
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veya fakiilteleri olarak edebiyat, felsefe, matematik, fizik ve ilahiyat
ayrimi da ortaya ¢ikmistir. Teorik diizeyde bilimlerin birbirinden
ayrismasi ve felsefenin metafizige sikismasi hadisesi, tiniversite ve
egitim pratiklerinde de kendini géstermistir. Ancak siirec icerisinde
hatta bugiin dahi metafizik, ontoloji vechesiyle felsefe fakiiltele-
rinde, bilimlerin ilkelerini veren epistemolojik vechesiyle tikel
bilimlerin okutuldugu fakiiltelerde, teolojik vechesiyle de biiyiik
oranda ilahiyat fakiiltelerinde deruhte edilmektedir. Bir baska ifa-
deyle bilimlerin ayrismasiyla dagilan felsefenin biitiinliiklii agaci,
bu sefer modern iiniversite yapilanmasiyla metafizigin kendi alan-
larinin da birbirinden ayrismasini gerektirmistir. Metafizik adiyla
miistakil bir derse ilk defa Dariilfiintin’un 1915 Nizamnamesi'nde
yer verilmis ve bu adla bundan sonra zaman zaman okutulmus,
ornegin 1931 yilinda ihtisas dersleri arasinda yer verilmistir.

Metafizik dersinin tarihiyle ilgili bilgiler dogrudan egitim tari-
hini ilgilendirdiginden bu kadarlik kisa ansiklopedik bilgi yeterlidir.
Ciinkii biz esasen metafizik kavrayisin egitim sistemindeki yeriyle
ilgileniyoruz. Bu a¢idan bakildiginda “felsefe” gibi “metafizik”in
bizzat kendisinin de zihniyet insasindaki yeri ayrintili tartisil-
mis degildir. Metafizigin zihniyetin disina itilmesi siireci de en
az iki asamali olarak goriilebilir: Osmanli son déneminde teknik
acil ihtiyaclar geregi tikel bilimlere yonelen egitim sistemi metafi-
zigl medreselere birakmis, ardindan Cumhuriyet déneminde -1933
iniversite reformu iizerinden takip edilebilecegi {izere- pozitivist
egitimin insa edilmesi cabalariyla metafizik biitiiniiyle hem egitim
sisteminin hem zihniyetin disina itilmistir. Tiirk egitim sistemi bir
yandan pozitivizmin bilimci ideolojik karakteri ile boyanirken 6te
yandan yeni rejimin ulusalci, devletci ve laik ideolojik karakteri-
nin eklenmesiyle de belli bir kaliba sikismistir. Rejimin ilerlemeci,
bilimci ve cagdaslik iddiasina ragmen egitim sistemimiz zihniyet
itibariyle on dokuzuncu yiizyil pozitivist zihniyetini stirdiirmekte-
dir. Farkliliklara kapalilik ve yenileme yonelimlerinin héala devletci
ideolojik direncle karsilasmasi, {izerinde diisiintilmeye deger bir
durumdur.
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Bitirirken

Gelinen noktada metafizigin ele aldig1 sorunlarin insanin, varligin,
toplumun, kisaca bilimlerde incelenen her nesnenin nasil anlasilmasi
gerektigi noktasinda degerini kaybetmedigi goriilmektedir. Bilimler
veriyi artirsa da en minimal diizeyde metafizik bir tutum dikkate alin-
madan verinin yorumlanmasi miimkiin degildir. Bu nedenle bugiin
hala fizik ve metafizik diizeyde nedenin ve nedenselligin anlama,
mevcutlarin makro ve mikro yapilari; cevher, 6z, ilisenler, 6zellik-
ler gibi tartismalar; tiimel, tikel, tekil, aynilik, baskalik, benzerlik,
ozdeslik gibi bireylesimle ile ilgili kavramlar; matematik nesnelerin
gercekligi veya kurgusallig1 gibi klasik metafizige yakinsayan prob-
lemler incelenmeye devam etmektedir. Yine kokleri klasik metafizikte
bulunan olgular, seyler, dogru kilicilar, ontolojik baglanma, nesne,
zaman, nitelikler, paradokslar vs. gibi {izerinde diisiiniilmeyi bekle-
yen cok sayida cagdas metafizik problem bulunmaktadir.

Metafizigin hem bilimler arasindan hem egitim sisteminden
elenmesi, metafizigin yukarida sayilan hem klasik hem modern
meselelerinin goz ardi edilmesine yol agmistir. Bunun yerine tarih,
antropoloji, sosyoloji, dil, semantik, hermendtik, teorik fizik gibi
bircok insani ve anlam biliminin metafizik olarak ikame edilmesine
yol agmistir. Bu ikame ama tiimel olamayan metafiziklerin reh-
berliginde insa edilen bilimler de varlik ve insana dair biitiinliikli
idraki ortaya koyamamais, biitiinii parcalayan ve parcayi biitiine
egemen kilan bir karaktere biiriinmiislerdir. insanin, varligin ve
toplumun tamamiyla ve biitiin vecheleriyle tarih, antropoloji veya
psikolojinin verilerinden hareketle anlanip agiklanabilecegi inanci
ortaya ¢ikmistir. Klasik metafizigin hakikat, tiimel, varlik ve biitiin-
liikk etrafinda insa ettigi kusatici yap1 yerini kusku, tikel, yokluk
ve parca etrafinda insa edilmis parcalayici bir yapiya birakmistir.
Bilgelik, katharsis, tesebbiih, kemal veya takarriib siireclerini icer-
mese bile 6gretilebilir metafizigin hedefi egitim sisteminde koksiiz
ve daginik hale gelmis, biitiinciilliiglinii kaybetmis ve dolayisiyla
da parcalanmis zihni biitiinliiklii hale getirme fonksiyonu olabilir.
Clinkii hangi tiir metafizik yaklasim olursa olsun biitiin metafizikler
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“biitiine dair bir bilme ¢abasi’na dayanir.

Egitim sistemimizde yetisen bir 6grencinin paramparca bir
bakisla olusturulmus uzmanlik tasallutuyla daraltilmis bakisinin,
doniiserek, biitiinliikli bir tasarimla olusturulmus, gercek neden-
lerin, gayenin ve anlamin eslik ettigi uzmanlik ufkuna kavusmasi
ve dahi teorik ve pratik kavram ve yargilara ulasmasi imkani ve
umudunu koruyoruz. Elbette beseri giiclin elverdigi nispette.
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ONTOLOJIK ACIKLIKTAN
EPISTEMIK KESINLIGE
KLASIKTEN MODERNE BILG]
ANLAYISININ DONUSUMU

Prof. Dr. Kasim KUCUKALP*
Giris

Aristoteles’in Metafizik adli metninde de ifade edildigi tizere,
insanin tabiati itibariyle bilmek isteyen bir varlik olusu, bilme
cabasinin, akil sahibi bir varlik olarak tanimlanan insan varligina
ickin oldugu fikrini de beraberinde getirmektedir. Bununla birlikte
insanin bilmek i¢in yonelmis oldugu veya bilgi nesnesi olarak diisiin-
cesinin 6niine koymus oldugu nesnesini “gercekte ne ise o olarak”
bilip bilemeyecegi meselesi, cagdas bilgi kurami ve bilim felsefe-
lerinde de tartisildig: tizere, ge¢cmisten giiniimiize aktiiel degerini
muhafaza etmektedir. Modern felsefeler ve bilgi teorileri bagla-
minda “neyi bilebilirim?” sorusunda ete kemige biiriindiigii iizere,
s6z konusu meselenin, ilk olarak bilmek maksadiyla 6ne koyulan
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nesnenin mahiyeti bakimindan hangi varlik katmanina ait oldugu
ve buna bagl olarak hangi varlik alanina dair ne tiir bilgi iddialari-
nin ortaya konulabilecegi; ikinci olarak, en siradan haliyle fiziksel
nesnelerden, soyut varlik veya kendiliklere ve nihayet metafiziksel
varliklara varincaya degin bilmek i¢cin yonelinen nesne alanlarinin
hangi tiir bilgilerin tesekkiiliine viicut verdigi; iclincii olarak, hangi
bilgi alan1 oldugundan bagimsiz bir bicimde insanin, kendi episte-
mik evreninden kurtulmak suretiyle diisiince konusu kilmis oldugu
nesnesini “ne ise o olarak” bilip bilemeyecegi problemini ve nihayet
sayet bilgi nesnesini ideal anlamda apaciklik statiisiine kavustura-
cak sekilde “ne ise o olarak bilmek” miimkiin degilse, bu durumda
insanin bilme eyleminin ne anlama gelebilecegi gibi bircok hayati
problemi muhtevasinda barindirdigi séylenebilir.

Bilgiyle ilgili olarak zikredilen s6z konusu epistemolojik mese-
lelere yonelik anlama ¢abalarini veya ¢6ziim onerilerini, onlara
zemin teskil ettigi soylenebilecek ontolojik baglamdan bagimsiz bir
bicimde diisiinmek miimkiin degildir. Daha sarih bir bicimde ifade
edildiginde, hangi metafizik diinya goriisii olursa olsun, ileri siirii-
len tiim bilgi ve hakikat iddialari, nihayetinde insanin diinya-icre
varligini anlamlandirmasini miimkiin kilan ve ona varlik-olussal bir
ufuk teskil eden ontolojik ilgiler zemininde zuhura gelmek duru-
mundadir. Bundan dolay1 gerek konumuz baglaminda klasik ve
modern bilgi anlayislarinin gerekse bu minval {izere zuhura gelen
epistemolojik meselelerin geregi gibi takdir ve temyiz edilebilmesi,
onlara dayanak teskil eden ontolojik baglamin dikkate alinma-
sin1 gerektirir. Oyle ki, s6z konusu ontolojik baglam, bir yandan
diisiince konusu kilinan seye yonelik 6nermelerin epistemolojik
degerini, diger yandan da bilgiyi elde etmenin yollarini, muhtevi
oldugu degerleme cetveli veya referans sistemi yoluyla tayin ve
tespit etmenin 6nkosulu statiisiine sahiptir.

Hic¢ kusku yok ki, klasikten moderne bilgi anlayisinin donii-
stimi basliginin, icerdigi ve ima ettigi tiim boyutlariyla ele alinip
degerlendirilmesi bu metnin sinirlarini asmak durumundadir. Bu
yilizden bu metinde s6z konusu doniisiim, klasik ve modern varlik
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anlayislarindaki déniistime bagli olarak zuhura gelen referans siste-
mindeki degisim diizleminde ele alinmaya calisilacaktir. Bu hususla
baglantili olarak metnin odaklandig1 6nemli bir husus da Allah,
Kitap ve Peygamberin ontolojik bir zemin teskil ettigi Islam’in, bilgi
ve hakikat meselesi baglaminda, beseri diisiincenin insana saglamis
oldugu bilme imkanlarinin 6tesine uzanan ne tiir bir bilme imkani
teklif ettigi hususudur.

Klasik Varlik ve Bilgi Anlayist

Insanin varlik biitiinliigii icerisinde nasil bir ontolojik konuma
sahip olduguna dair perspektifimize ufuk teskil eden insan tanimi-
miz, kaginilmaz olarak, “insanin neyi bilmeye yonelmesi gerektigi”,
“hangi tiir bilgilerin diinya-i¢re varolusun anlamlandirabilmesi
bakimindan takdire sayan oldugu” ya da “olani oldugu gibi bilme
imkanina sahip olunup olunmadig1” gibi sorulara yonelik yanitin
istikametini belirledigi gibi, bir yarginin mesruiyet, makuliyet ve
normallik mantiginin da zeminini olusturur. Tam da bu nedenle
bilgiye dair herhangi bir sorusturmanin, bilginin deger, anlam ve
amacini belirlememizi miimkiin kilan Varligin veya varligimizin
anlamina dair ontolojik ufkumuzla baglantili bir bicimde ilerle-
mesi gerekmektedir. Her ne kadar biitiin dénemler icin gecerli
olsa da bu yarginin kendisini en acik bir bicimde ifsa ettigi donem
modern 6ncesi dénem olsa gerektir. Zira ister Antik Yunan ve Bati
Orta Caglar ister Uzak Dogu, Pers, Misir, Mezopotamya ve Anadolu
medeniyetleri isterse de Islam Diisiincesi ve medeniyeti séz konusu
olsun klasik diinyada bilgi iddialarinin, temelde askin/miiteal bir
varlik ve hakikat anlayisinin isbasinda oldugu ontolojik bir ufka
bagli olarak zuhura geldigi séylenebilir.

Foucault’'nun, Oznenin Yorum Bilgisi adli metninde ortaya
koydugu klasik ve modern diisiincede insanin hakikatle temasi-
nin nasilligina dair degerlendirmeler, klasik ve modern diinyada
hiikim siiren bilgi anlayisinin nasil bir varlik-olussal ufuk tarafin-
dan belirlendiginin anlasilabilmesi bakimindan oldukca énemlidir.
Foucault'nun da altini ¢izdigi {izere, bilme eyleminin adeta olma
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eylemiyle 6zdes bir ontolojik inkisaf siirecine karsilik geldigi klasik
diinyada, insanin hakikatle temas kurabilmesi ruhsal bir doniisiim
gecirmeyi gerektirmekteydi. Zaten idea (eidos) kavramiyla baglantil
bir etimolojik kdkene sahip olan eide kavrami, bilmek anlaminin
yani sira géormek anlamina da gelmekte olup, ontolojik karakter-
deki “olma” eylemi, epistemolojik karakterdeki “bilme” eylemiyle
“gorme” eylemi igerisinde birlesmekteydi. Dolayisiyla boyle bir yak-
lasim igerisinde serpilip gelisen klasik diisiince acisindan bilmek,
olmak ve gormek birbirinden ayrilamayacak denli i¢ ice ge¢mis
eylemlere karsilik gelmekteydi. Aquinali Thomas’in “yiice seylerden
elde edilecek en zayif bilgi, kii¢lik seylerden elde edilecek en emin
bilgiden daha ¢ok arzuya sayandir.” Yargisina zemin teskil edecek
sekilde, teleolojik bir alem tasavvuruna sahip olan klasik diinyada,
maddeden Tanri'ya dogru gittikce yetkinlesen hiyerarsik bir amaclh
ve mertebeli bir varlik anlayis1 s6z konusuydu. Zaten ister felsefi
isterse dini karakter arz etsin klasik diinyada karsimiza ¢ikan biitiin
diisiince bicimlerinin arinma fikri iizerine insa edilmis olmalari da
mertebeli fikrinin bir sonucu olarak okunabilir.

Hi¢ kusku yok ki, mertebeli bir varlik anlayisinin en a¢ik sonu-
cunu, klasik diisiincedeki bilme eylemine yiiklenen ontolojik
anlami da aciga cikaracak sekilde, klasik diisiincenin insan tasav-
vurunda géormek miimkiindiir. Bilme eylemini bir animsama veya
hatirlama eylemiyle 6zdeslestiren Pythagoras, Sokrates ve Pla-
toncu bilgi anlayisi tam da boyle bir varlik ve insan tasavvurunun
ete kemige biirinmiis 6rnekleri olarak goriilebilir. Kokeninde dini
diistincenin oldugunu diisiindiigiimiiz bu yaklasim ac¢isindan bakil-
diginda, insan, insani karakterin kendisine veya durumuna bagh
oldugu 6zsel bir unsur olan ruhu nedeniyle hasbelkader kendi-
sini icinde bulmus oldugu diinyadan mahiyet itibariyle ayrilan bir
varlik statiisiine sahiptir. Insanin 6zii itibariyle esya olusun para-
metrelerine indirgenmesinin miimkiin olmayisi, insani, adeta asil
yurdundan kaybettiklerini hasbelkader icinde bulundugu diinyada
bulduklariyla telafi edilemeyecegi bilincine tasidig1 gibi, insana,
insan olusun anlamina erme noktasinda sahip oldugu giiclerin
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hangi istikamette seferber edilmesi gerektigi hususunda ontolojik
bir aciklik da kazandirir. Klasik diisiincede bilme eyleminin, Ismet
Ozel’in tabiriyle “hakki verilmis bir anlamla biitiinlesmek” anla-
minda, ontolojik bir eylem olusu da, insan olusun anlamina dair
ortaya konulan séz konusu perspektife dayanmak durumundadir.

Buna gore, maddeden Tanri veya manaya dogru yiikseldikce hem
gerceklik hem anlam hem de deger bakimindan yetkinlik derece
veya diizeyinin artmasi, ayni zamanda bilme eyleminin de 6n kosu-
lunu olusturmaktadir. Heidegger’in de altini ¢izdigi tizere, 6zellikle
pre-Sokratik diisiincede karsilasildig1 sekliyle klasik diinyada teori
(theoria), teori-pratik ayriminin keskin bir boyut kazanmis oldugu
hiimanistik karakterdeki modern diisiinceden farkli olarak, temasa
etmek anlamina gelmekte olup, “pratigin en yiice gerceklesmesi”
anlamiyla teori, asil muhtevasina, 6zii itibariyle ontolojik bir eylem
olan diisiinmenin insana kazandirmis oldugu ufukta kavusur. Hei-
degger, zamanla “varolmak i¢in kendinden baska hicbir seye ihtiya¢
duymayan t6z (substance) anlamina tasinan hypokeimenon kavra-
minin etimolojik analizlerinde de benzer bir yaklasim ortaya kovyar.
Altta-duran (standing-under) anlamiyla hypokeimenon kavrami
baglaminda Heidegger Yunan mitolojisine referansla oldukca dikkat
cekici bir degerlendirme ortaya koyar. Mitolojiye gore insan Heli-
os’un, yani giines Tanrisinin arabasindan yer yiiziine diismiis bir
varlik oldugu icin altta-durandir. Ingilizcede anlamak da under-stan-
ding demek olup, anlamanin 6énkosulu, bulunulan yerin ontolojik
konumunu temyiz etmeye bagli olmak durumundadar.

Klasik felsefede giines, hakikat, iyi ve Tanri kavramlarinin sem-
bolik anlami icin kendisine siklikla miiracaat edilen bir kavramdir.
Bu acidan bakildiginda insanin giinesten diismesi anlaminda altta
durmasi, insana Hakikat karsisindaki ontolojik konumunu temyiz
etme firsati sunmak suretiyle, varlik ve diisiince bakimindan hangi
istikamete yonelecegine dair ontolojik bir aciklik da kazandirir. Bu
degerlendirme, Platon’un felsefeyi ni¢in “ruhun géziinii agmak veya
Tanri’'ya benzeme cabas1” olarak tanimladigina da aciklik getirir
niteliktedir. Giines Tanris1 olan Helios mitolojide yeminlerin bekgisi
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ve gorme yetisinin de Tanrisidir. Platon da, sisteminde en yiice ve
yetkin mertebeye konumlandirdig: Iyi ideasini giinesle sembolize
eder. Tipk: giinesin 1s1tmasi sayesinde varliklarin goriiniise gelmesi
gibi, biitiin varolanlar da varliklarini Iyi'ye borcludur. S6z konusu
Platoncu yaklasim baglaminda ifade edildiginde insanin, varlik ve
bilginin 6tesinde olmasi nedeniyle hicbir bicimde kendi epistemik
evrenine indirgeyebilmesinin miimkiin olmadig1, dolayisiyla keli-
menin tam anlamiyla miiteal (transcendent) bir mahiyet arz eden
Iyi ile olan miinasebeti de, epistemoloji dncelikli bir diisiinme kay-
gisiyla degil, insani, olarak bilme ve gérme anlaminda temasa edici
bir bilme diizeyine tasiyacak olan ontoloji éncelikli bir diistince
pratigi icerisinde gerceklesir.

Mantig1 adeta bir ontoloji statiisiine tasiyan Aristoteles’i kis-
men disarida tutacak olursak, bilme eylemini salt epistemolojik
bir mesele olarak degil, ontolojik bir ufka raptedecek sekilde, onto-
lojik bir mesele olarak goren klasik diisiinme bi¢cimi acisindan
bakildiginda, bilgiye yiiklen deger ve anlam da varliklar arasinda
niteliksel ayrimlara bagl olmak durumundadir. Oyle ki biitiinliiklii
ve mertebeli varlik anlayisinin, niteliksel olarak birbirinden ayri-
lan varlik diizey ve mertebelerini varsaymasinin en acik sonucu,
bilginin de s6z konusu niteliksel ayrimlar dogrultusunda bir dere-
celendirilmeye tabi tutulmasi olmustur. Zira klasik diisiincede ideal
anlamiyla “olani oldugu gibi bilmek” seklinde tanimlanabilecek olan
bilme eylemi, duyulur ve diisiiniiliir diizlemde zuhura gelen ger-
cekligin epistemik bir pratik icerisinde ¢6ziimlenmesinden ibaret
olmayip, niteliksel ayrimlariyla tezahiir eden varligin ontolojik bir
aciklik icerisinde diistiniilmesini gerektirir. Zaten boyle bir yakla-
sim dogrultusunda serpilip gelismesinden 6tiirii, klasik diistince
pratigi acisindan asagiliklar-yukariliklar diinyas: olarak adlandiri-
lan yeryiiziinde kesin bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bunun da
otesinde kozmolojide de ay-alt1 - ay-iistii alem ayriminin isbasinda
oldugu klasik diisiince i¢in matematiksel miitkemmellik (olsa olsa)
ay-listii aleme ait olup, yeryiiziinde boyle bir mitkemmellik duru-
mundan ne varlik ne de bilgi bakimindan s6z edilemez. Tam da bu
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karakteri nedeniyle modern 6ncesi diinyada hakim olan diistinme
pratiginin hiimanistik olmayan bir karakter arz ettigi soylenebilir.

Bilindigi tizere hiimanizm ister varlik, ister insan, ister dis diinya,
isterse Tanri s6z konusu olsun, diistince konusu kilinan seyin biitii-
nilyle insan idrakine indirgenmek suretiyle anlasildigi bir diisiinme
pratigine karsilik gelmektedir. Buna karsin klasik diinyada hakim
olan diistinme bi¢imi, kelimenin tam anlamiyla miiteal/askin (trans-
cendent) bir varlik ve hakikat anlayisi ekseninde serpilip geldigi icin,
herhangi bir epistemolojik sorusturmanin nihai kertede biitiiniiyle
insan idrakine referansla sonuc¢landirilmasinin miimkiin olmadig:
bir mahiyet arz eder. Elbette ki bu durum, klasik diisiincede insana
ait akletme veya diistinme imkanlarinin yok sayildigi anlamina gel-
mez. Burada s6z konusu edilen husus, her ne kadar makul olsa da,
miiteal olusu nedeniyle her tiirlii beseri belirlenimi asan hakika-
tin, insani epistemik imkanlara indirgenebilir olmadigidir. Baska
bir deyisle klasik diinyaya hdkim olan diistinme pratigi acisindan
bakildiginda, insan idrakine verilen gerceklikle gercekligin kendisi
arasinda indirgenemez bir fark s6z konusu olup, bu farkin insani
epistemik pratikler yoluyla giderilmesi miimkiin degildir.

Tam da bu noktada, askinlik, fark veya 6te fikrinin insanin aklina
nereden veya nasil diistiigii veya geldigi sorusunun yanitlanmasi,
her ne kadar modern zamanlarda mitoloji formu icerisinde ciddi bir
deger ve anlam yitimine ugratilmis olsa da, klasik diisiinme bi¢imi-
nin muhteva ve istikamet kazanmasinda dinin ne denli belirleyici
oldugunun anlasilmasi bakimindan oldukca dnemlidir. Elbette ki
insan, elestirel bir diistinme pratigine icerisinde, sahip oldugu duyu-
lar ve diistince imkanlarina bagh olarak zuhura gelen kendi epistemik
evrenini, entelektiiel giiclerini ve nihayet kendi epistemik evreni
icerisinde adeta bir suret olarak idrakine verilen gercekligi tartisma
konusu kilip, adeta soyut bir antropomorfizm icerisinde varliga
yiliklemis oldugu hakikat, deger ve anlami ¢okertebilir. Nietzsche
felsefesinde nihilizm, Derridaci dekonstriiksiyon stratejisi icinse
logos ¢okmesi olarak adlandirdigi bu durum, epistemolojik acidan
degerlendirildiginde, insani bir 6te veya askinlik fikrinden ziyade,
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olsa olsa bilinemezcilik anlaminda agnostisizme tasiyacaktir. Bu
durumda yalnizca kendi epistemik imkanlarina referansla diisiinme
pratigine acilan insan icin, ya kendi epistemik imkanlarini mutlak-
lastiran dogmatik bir rasyonalizm ya da radikal bir elestirel akilciligin
izini siirmek suretiyle son kertede agnostisizm ve nihilizmde karar
kilmak anlaminda iki yol s6z konusu olacaktir. Kanaatimizce klasik
diisiinceyi, s6z konusu dogmatik rasyonalizm veya agnostisizm iki-

leminden kurtulmus bir diisiince pratigi kilan “askinlik”, “fark” veya
“ote” fikrinin kaynaginda da din bulunmaktadir.

Ister mitoloji isterse kitapli dinler anlaminda olsun, dinin insana
sunmus oldugu en 6nemli imkanin, insani, hicbir bicimde kendi idra-
kine indirgenmesi miimkiin olmayan agkin veya miiteal bir varlik
ve hakikat alanindan (Gayb) haberdar etmek suretiyle insan varo-
lusunu Hakikatle hakikatli bir iliskiye agmas1 oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ornegin Yunan mitolojisinde Hermes, Misir mitoloji-
sinde Thot, Islam diisiincesinde idris Peygamber olarak adlandirilan
haberci Tanr veya Peygamber figiirti Tanridan aldig1 haberi insan-
larla bulusturan karakteriyle dikkat cekmektedir. Mitolojiye gore
Hermes Oliilerin ruhlarini yeraltina gotiirdiigi gibi, cobanlarin ve
yolunu kaybetmis yolcularin da kilavuzudur. Yine felsefi diisiince
geleneginde oldukca 6nemli bir yeri olan Herakleitos'un, insanin
Hakikatle iliskisinin adeta ayetle (isaret) iliski formunda gerceklesti-
gini, dolayisiyla indirgenemez bir askinlik fikrini muhtevi oldugunu
ifade eden; “kahini Delphide olan Tanr1 ne agikca soyler ne de gizler,
sadece bir isaret gonderir.” s6zii de bu kabilden bir 6rnek olarak gorii-
lebilir. Bu 6rnekleri felsefeyi “ruhun géziinii acmak, éliime hazirlik
veya Tanriya benzeme ¢abas1” olarak tanimlamak suretiyle felsefesini
insa eden Platon'da dahil olmak iizere, Platon dncesi bircok Yunan
filozofuna referansla da cogaltmak miimkiindiir. Bununla birlikte
bizim asil izerinde durdugumuz husus, insan aklina bir “6te”, “askin-
lik” veya hakikatin indirgenemezligini ifade sadedinde “fark” fikrinin
nasil diistiigii veya geldigi meselesidir.

Klasik felsefelerde askinlik veya Tanr fikrinin adeta verili olarak
kabul edilmesi, bu fikirlerin yalnizca insan diisiincesine referansla
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elde edildiklerini degil, insan diisiincesinin, kendi epistemik evre-
nine hapsolmaktan kurtulmasini saglayan en 6nemli imkanlar
olarak, daha baslangi¢tan itibaren din tarafindan haber yoluyla insan
diistincesine sunuldugu anlamina gelir. Kanaatimizce bu tespitin
anlasilmasini saglayabilecek en 6nemli felsefi zemin Platon felse-
fesi olmak durumundadir. Platon, ister duyulur isterse diisiiniiliir
diizlemde olsun, insan idrakine verilmis diinyay1 magara alegorisi
ekseninde ontolojik konumu itibariyle bir yanilsama veya doksa sta-
tlisiinde degerlendirir. Buna karsin Platon’a gore varlik ve bilginin
otesinde olan Iyi veya Hakikat, insani epistemik evrenin disinda
olup, Iyi veya Hakikat’in, bir anlamda insanin epistemik evrenine
karsilik gelen magaraya ickin parametreler yoluyla bilinmesi miim-
kiin degildir. Iyi veya Hakikat'in deneyimlenmesinin yegane imkani
ise, insanin, adeta ruhsal bir tekdmiil yoluyla varligini kendi episte-
mik evreninden, dolayisiyla yanilsama aleminden kurtarip, Iyi veya
Hakikat'’i temasa etmesidir. Her ne kadar Platon’un felsefe tanimlari,
mitolojiye referanslari ve felsefe yapma bi¢ciminden ¢ikarsanmasi
miimkiin olsa da, magara alegorisi insanin, icinde bulunulan diinya
anlaminda magaranin bir disinin olabilecegi fikrine nasil erdigine
yonelik tatmin edici bir aciklik sunmamaktadir. Zira gercekte son
derece cezbedici bir karaktere sahip olan diinya algisinin bir yanil-
sama oldugunun idrakine tasinmay1 miimkiin kilan ve Iyi ideasiyla
ozdeslestirilen disarisi veya Ote fikrine, yalnizca insan diisiincesi
veya idrakine referansla magara icerisinden ulasilmasi miimkiin
degildir. Tam da bu nedenle din tarafindan 6teden beri savunu-
lageldigi sekliyle magaranin disinin varoldugu fikrine, magaranin
disina ¢ikmak suretiyle degil, magaranin disindan gelen ve i¢inde
bulunulan diinyanin ontolojik statiisii itibariyle magara oldugunu
aciga cikaran haber/Vahiy yoluyla vasil olundugu séylenebilir.

Bu yoniiyle bakildiginda, Aristotelesci varlik ve diisiince 6zdesligi
fikri nedeniyle cogunlukla diisiiniiliir diinya anlaminda metafizik
varlik alaniyla karistirilan Hakikat aleminin, insan idrakini radi-
kal bir bicimde asan Gayb alemi oldugu diistincesinin makuliyeti
aciga cikmaktadir. Meseleyi daha sarih hale getirecek sekilde ifade
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edildiginde, magara icerisindeki insanin, yalnizca kendi epistemik
gliclerine referansta bulunmasi halinde duyulur (fizik) ve diisiiniiliir
(metafizik) bir evren icerisinde kalmaktan baska bir secenegi yoktur.
Bu ylizden boyle bir evren icerisindeki insanin 6te fikrine sahip olma-
sinin yegane imkani, icinde bulunulan diinyanin hakikatini de aciga
cikaracak sekilde, disaridan yani Gayb’tan gelen Haber/Vahiy olmak
durumundadir. Daha 6nce de altini ¢izdigimiz {izere, radikal bir eles-
tirel akilciligin varabilecegi nihai nokta, insan idrakinin dolayimindan
gecmek suretiyle icerik kazanmasi nedeniyle varliga dair hicbir beseri
yarginin mutlak olamayacaginin fark edilmesine bagl olarak, “gercek-
ten varolanin” ya hi¢ mesabesinde oldugu anlaminda nihilizm, ya da
hicbir bicimde bilinemeyecegi anlaminda agnostisizmdir. Buna karsin
Gayb’tan gelen Haber/Vahiy, fizik ve metafizik evren anlaminda insani
epistemik evreni yararak insana ulasir, insani 6te fikriyle bulusturur
ve esyayl ayete doniistiirmek suretiyle aksi taktirde istikametsiz ve
anlamsiz kalacak olan “olus diinyasini” anlamla doldurur.

Aslina bakilirsa felsefeden ¢ok daha kadim bir ge¢mise sahip olan
dinin, varolusunu anlamlandirma kaygisi icerisinde diisiinen insan
varligina saglamis oldugu en biiylik imkan da s6z konusu 6te fikri
olmak durumundadir. Ote fikrinin saglamis oldugu diisiinme pratigi
icerisinde bir yandan Platoncu anlamda idealist felsefe yapma bicimi
miimkiin olabilmis, diger yandan da dini diislince sayesinde insan,
kendi varliginin ve hayatin anlami, diinyada bulunusunun amaci, ner-
den gelip nereye gittigine dair ontolojik sorular basta olmak iizere,
biiyiik ve hayati sorularina yonelik bir yanit bulabilmistir. Dinin sag-
lamis oldugu ve ote fikrinde karsiligini bulan ontolojik ufkun bilgi
anlayisinin iceriklendirilmesi bakimindan en 6nemli karsilig ise,
“mutlak, kesin ve apacik bilme” anlaminda “olani oldugu gibi bilme”
imkaninin yalnizca Allah’a tahsis edilmesine bagli olarak, hiimanistik
olmayan bir diistince pratiginin hayata gecirilmesi olmustur. Hakikat
ve anlamin askinligini vurgulayan bu diisiinme pratigi, Hakikat ve
anlamin makul olusunun reddedilmesini degil, askin oluslar: nede-
niyle insan aklina indirgenmesinin reddini ifade eder. Zira bu bakis
acisi icin akil, hakikati belirlemeye degil idrak etmeye memur olusu

CiIHANNUMA | 38



Ontolojik Acikliktan Epistemik Kesinlige Klasikten Moderne Bilgi Anlayisinin DénUsUma

nedeniyle insanin miikellef bir varlik olusunu miimkiin kilmaktadir.
Gayb’tan gelen Haber/Vahiy yoluyla asli ontolojik anlamiyla bulusma
ve biitiinlesme imkanina acilan insan idraki, indirgeyici olmaktan
biitiiniiyle uzak olan tedbirli ve temkinli bir diisiinme pratigi yoluyla
ayetlerle yol bulma imkanina kavusur. Boylelikle Hakikatle hakikatli
bir iliski imkanina ac¢ilan insanin bilme eylemi olma eyleminden ayri-
lamayacagi icin, klasik diinyada bilgi ile degerin, ahlak ile siyasetin
birbirinden ayr diistiniilmedigi bir akletme pratigine bagh olarak,
epistemolojide de niteliksel ayrimlarin isbasinda oldugu biitiinliikli
bir varlik ve bilgi anlayisi viicuda gelebilmistir. Biitiin bir modern
oncesi klasik diinyada hakimiyetini siirdiirmiis olan bu anlayis, 15
ve 16. yy./dan itibaren Bati'da vuku bulan bilimsel, kozmolojik, fel-
sefi, teolojik ve sosyo-ekonomik birtakim degisikliklere bagl olarak
¢oziilmek suretiyle, bir yandan modern bilimselci rasyonalizmin,
diger yandan ise Descartes felsefesinde ete kemige biiriinen hiima-
nistik rasyonalizmin etkisiyle yerini bilhassa Kant felsefesi basta
olmak {izere Aydinlanma diisiincesinde nihai formuna kavusacak
olan modern varlik ve bilgi anlayisina birakmistir.

Modern Varlik ve Bilgi Anlayist

Klasikten modern diisiinceye bilgi anlayisinin déntisiimiin{in
geregi gibi takdir edilip anlasilabilmesi, nihayetinde modern diinya-
nin viicuda gelmesini miimkiin kilacak olan birtakim gelismelerin,
modern varlik ve bilgi anlayis1 tizerindeki etkisinin ¢éziimlenmesini
gerektirir. S6z konusu ¢6ziilmenin dogrudan ya da dolayl birgok
sebebinden bahsetmek miimkiin olsa da, modern bilgi anlayisin-
daki doniisiimiin anlasilmasi bakimindan biri bilimsel digeri ise
felsefi olan iki sebebin agirligini hissettirdigi sdylenebilir. Zira
nihayetinde biitlinliiklii varlik fikrinin yitirilmesine baglh olarak
bilgi anlayisinda da ciddi bir daralma ve parcalanmavya yol acan
modern diisiincenin geregi gibi anlasilabilmesi meselenin bilim-
sel ve felsefi boyutlariyla kavranmasindan gegmek durumundadir.

Modern Bati diisiincesinin {izerine insa edildigi en dnemli sac
ayaklarindan birini teskil eden bilimsel diisiince acisindan ele
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alindiginda, karsimiza c¢ikan ilk husus, kozmoloji anlayisindaki
doniistimle paralel bir bicimde gerceklesen, organik ve amacli alem
tasavvurundan bilimsel nedenselligin hitkiim stirdiigii mekanik
alem tasavvuruna gecistir. Yaklasik iki asirlik bir siirec icerisinde
Kopernik, Galileo, Kepler ve Newton gibi bilim insanlarinin yakla-
simlarinda ete kemige biiriinen ve nihai formuna kavusan bu gecisle
birlikte, bilim de gézlem ufkunda verilen gercekligin, matematik-fi-
zigin diline terciime edilmesi anlaminda realitenin teorisi veya
temsili statiiyle tanimlanmaya/sinirlandirilmaya baslanmistir. Boyle
bir bilim anlayisinin sonucunda, 6gelerinin nitelikleri itibariyle bir-
birinden ayrildig1 ve hiyerarsik bir karakter arz eden alem anlayisi
terkedilip, ayni fiziksel ve matematiksel yap1 ve 6zelliklere sahip
niceliksel ayrimlarin hitkiim siird{igii bir evren telakkisi benimsen-
mistir. Moderniteyi insanligin karanlik ¢agiyla 6zdeslestiren Rene
Guenon’un “niceligin egemenligi” ve “negatif inisiyasyon” olarak
niteleyip elestirdigi bu yaklasimin, varlik ve bilgi anlayisinin donii-
stimiindeki en bariz etkisi ise, varlik ve hakikatin, insan idrakine
indirgenmesi miimkiin olmayan askinligindan koparilmak suretiyle
bilimsel temsil ve teorisi miimkiin olan fiziksel bir nesne anlaminda,
gozlem ufkunda beliren gerceklige indirgenmesi olmustur.

Modern bilim diistincesinin daha baslangictan itibaren pozitivist
bir egilimi muhtevi oldugu gercegini de aciga cikaran s6z konusu
indirgemeyle birlikte, zamanla bilgi alanlarindaki ayrismay1 viicuda
getirecek bir bicimde, farkli disiplinlere ve uzmanlik alanlarina konu
teskil ettigi diisiiniilen nesne alanlarinin yaratilmasi da miimkiin
olabilmistir. Farkli nesne alanlarina yonelen farkli disiplin ve alt disip-
linlerin dogusu, biitiinliik fikrinin yitirilmesine paralel olarak, bilimin
bilgelikten kopmasinin da zeminini teskil etmistir. Bu baglamda bil-
hassa altinin cizilmesi gereken 6nemli bir husus da modern bilim
diistincesinin, gézlem ufkunda beliren gercekligi mutlaklastirmasinin
bir sonucu olarak benimsemis oldugu nesne ile nesnellik arasindaki
baglanti meselesidir. Zira pozitivist diisiincenin olgu veya olgusallik
kavramlari baglaminda adeta bir ideal olarak 6ne koydugu nesnellik
fikri, aslinda nesnenin nesneligi veya neligi problemini de manipiile
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edecek sekilde, insani epistemik giicleri dolayimindan ge¢cmek sure-
tiyle insan zihninde olusan suretin nesnelligi olmak durumundadir.
Tam da bu karakteri nedeniyle modern bilimsel diisiince, her ne
kadar deney ve gozleme yapilan vurguyla tebariiz ediyor goriinse de,
ozt itibariyle epistemoloji veya teori éncelikli bir karaktere sahiptir.
Galieo’'nin “6lcebildigini dl¢, 6lcemedigini 6lciilebilir hale getir” ve
“deney dogaya matematigin diliyle sorulmus bir sorudur” ciimlelerin-
den de aciga ciktigi tizere, modern bilim daha baslangicindan itibaren
teori 6ncelikli bir diistinme pratigine sahip olagelmistir.

Nesnellik kaygisi tarafindan belirlenen modern bilimsel
diisiinme pratiginin teori 6ncelikli bir karakter arz etmesi, modern
diisiincedeki teori kavraminin, klasik diistincede oldugu gibi, insan
da dahil olmak tizere her varliga ontolojik bir gereklilik anlaminda
gerceklestirmesi gereken bir 6z bahseden amacli alemin temasa
edilmesi anlaminda kullanildig1 demek degildir. Modern teori kav-
rayisinda s6z konusu olan, ontolojik bir acikliktan ziyade, arastirma
konusu kilinan seyin insan zihninde nesnellik boyutuna tasinmak
suretiyle epistemik bir temsil pratigine tabi tutulmasidir. Insanin
hakikatle temas kurma mantiginin klasikten moderne nasil degisti-
gini aciga cikaran bu durum, Foucault'nun da bilhassa altini ¢izdigi
iizere, modern diisiinceyle birlikte bilme veya hakikatle temas
kurma meselesinin, artik insan varliginin hakikati temasa diize-
yine tasimasi anlaminda ruhsal bir doniisiim olarak degil, gerekli
rasyonel enstriimanlarin temsilci bir epistemoloji dogrultusunda
kullanilmasiyla gerceklestigi diisiiniilen epistemik bir a¢iklik sek-
linde anlasilmaya baslandig1 anlamina gelir.

Modern bilimsel diisiinceye ickin s6z konusu epistemoloji veya
teori oncelikli diistinme pratiginin epistemik kesinlik fikrine tasina-
cak sekilde tahkim edilmesi ise, modern bilimsel vukuflari da icerecek
sekilde insa edilen Descartes felsefesiyle miimkiin olmustur. Zira
Descartes’in, ortaya koymus oldugu felsefesi ve diistinmeye bi¢mis
oldugu gorev nedeniyle varlik ve hakikat anlayisinda vukua gelen
doniistimii ete kemige biirtindiirdigii soylenebilir. Klasik t6z metafizi-
ginden modern 6zne metafizigine gecis olarak da nitelendirilebilecek
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olan bu doniisiim, askin (transcenden) varlik ve hakikat telakkisinin
yerine 6znenin epistemik pratiklerine ickin olma anlaminda askinsal
(transcendental) bir varlik ve hakikat anlayisinin ikame edilmesinde
karsiligini bulur. Tipki modern kozmolojinin zuhuruyla birlikte
klasik kozmolojinin yikilmak durumunda kalmasi gibi, natiiralist,
fenomenalist, hiimanist ve rasyonalist bir karakter arz eden modern
diisiinceyle birlikte, bilgi ve hakikate yonelik mesruiyet ve makuliyet
mantig1 da kokli bir doniisiime maruz kalmistir.

“Diinyanin biiyiisiiniin bozulmas1”, “Tanri’nin yerinden kovulmasi
ve yerine diisiinen 6znenin ikame edilmesi” ve nihayet “Tanri’nin
olimi” gibi metaforik ifadelerle de kendisine gonderme yapilan
bu doniisiim, Descartes felsefesinin modern diisiince icin arz ettigi
onemi de acgiga ¢ikaracak sekilde, yepyeni bir ontolojik kategori
olarak modern 6znenin zuhuru ve ona ait hiimanistik diistinme pra-
tiginin hayata gegirilebilmesiyle miimkiin olabilmistir. Modern 6zne
metafiziklerinde transcendent varlik ve hakikat anlayisindan trans-
cendental varlik ve hakikat ayrimina gecis olarak nitelendirildigi
sekliyle, doniistimiin merkezi ve belirleyici kavraminin, Descartes
felsefesince temyiz edici 6zelligi diistinmek olarak belirlenen “diisii-
nen 6zne” oldugu séylenebilir. Buna gére 6zne, Tanri ve nesnenin dahi
kendisine bagl olarak temellendirildip mesruiyet kazandig1 ontolojik
anlamda bir Arsimet noktasi statiistindedir. Zira kendi meditasyon-
lar1 veya metodik siiphesi ekseninde siiphe gotiirmeyecek denli
apacik bir kendilik olarak “diisiinen 6zneyi” felsefesinin merkezine
yerlestiren Descartes, diisiinen 6znenin kendi aklina ickin oldugunu
diistindiigii yetkinlik ve mitkemmellik fikrinden hareketle Tanri'ya,
yetkinligin aldatma fikrini disarida birakmasindan hareketle de en
temel Ozelligi yayilim olarak diistiniilen nesnenin varligina ulasmis-
tir. Tanr1'ya sonsuz veya mutlak tdz, 6zne ve nesneye de sonlu veya
izafi toz statiisii atfetmesine ragmen Descartes felsefesinde Tanri,
her ne kadar sistemin kurucu 6gesi olsa da aleme miidahil olma-
masi nedeniyle iliskisiz bir Tanr statiisiindedir. Bu durumda geriye
diistince 6zelligine sahip olmasi nedeniyle 6zgiir olmasi miimkiin
yegane varlik olarak goriilen 6zne ve yayilimdan baska bir 6zelligi
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olmamasi nedeniyle matematiksel-fiziksel yasalarin hitkmii altinda
olmak anlaminda mekanik bir determinizme tabi nesne kalmakta-
dir. Gerek biitiin bir sistemi, kendi tizerine katlanarak diisiinebilen
6znenin diisiinme pratigine bagh olarak insa etmesi, gerekse ilkiyle
baglantili olarak biit{iniiyle metodolojik bir mesele olarak gordiigii
insanin hakikatle iliski meselesini gerekli rasyonel enstriimanlari
kullanan 6znenin zihinsel temsili meselesi olarak gérmesi nede-
niyle Descartes felsefesi, modern 6zne metafiziklerinin oldugu kadar
modern sekiiler hiitmanizmin de baslangici olmak durumundadir. Tam
da bu nedenle insan-hakikat iliskisinin ontolojik acikliktan epistemik
kesinlik fikri lehine bir doniisiime maruz kalmasinin temelinde de,
hakikatle temas icin ontolojik bir inkisaf siirecine acilmasi gereken
ve insanin 6zlinii teskil eden ruh sahibi insan anlayisinin terk edilip,
yerine sahip oldugu biling sayesinde hakikati temsil statiisiine tasi-
nan 6zne anlayisinin ikame edilmesi oldugu séylenebilir.

Aslina bakilirsa hiimanistik bir karakter arz eden, yani diisiince
konusu kildig1 her seyi insan aklina indirgemek suretiyle, epistemik
bir temsil meselesi haline getiren modern diisiince pratiginin, onto-
loji 6ncelikli bir diisiince olmaktan ziyade epistemolojiyi 6nceleyen
bir mahiyete sahip olmasinin zemini de s6z konusu diisiinen 6zne
nosyonudur. Zira insanin ruh sahibi bir varlik olarak degil, biling
sahibi bir varlik seklinde tanimlanmasyla birlikte insan, ulvi mak-
sutlariyla baglantili bir varolus ufkuna a¢ilma imkanindan biisbiitiin
mahrum edildigi gibi, bilme eylemi de varliga yonelik ontolojik
aciklik anlamindaki olma eyleminden kopartilarak, biitiiniiyle insan
zihninde gerceklesen epistemik bir temsil meselesine indirgen-
mek suretiyle ciddi bir daralmaya maruz kalmistir. Lyotard'in “az
gerceklikle yetinmek pahasina gercekligin kendisinden vazgec-
mek” seklinde gonderme yaptigi bu durum, epistemoloji 6ncelikli
olma anlaminda, biitiiniiyle metodolojik kaygilara indirgenen bir
diistinme pratiginin, epistemik bir aciklik icerisinde kiiciik seylerin
zihinsel teori veya temsil diizeyindeki kesinligini yiice seylerin az
bilgisine tercih ederken, aslinda seylerin hakikat ve anlamlarina
erme imkanindan, nicin mahrum kaldigini da aciklar niteliktedir.
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Bugiin 6zel olarak Tiirkiye'deki, genel olarak Islam diinyasindaki
yiiksek dgretim kurumlarinda iiretilen bilgi birikiminin Islam diisiince
geleneginin mi yoksa Bat1 diislince geleneginin mi bir devami oldugu
sorusu, Miisliimanlar i¢in hayati bir sorudur. Bu soruyu tahfif edici bir
g0z, bilimsel bilginin evrenselliginden ve objektifliginden s6z ederek
bilgi iretimini bir gelenekle iliskilendirmeyi bizzat bilimsel bilgi nos-
yonuna aykir1 bulabilir. Evet, gercekligin herhangi bir kesitiyle ilgili
bilimsel betimlemeler dil, din, kiiltiir gibi farkliliklar1 geride birakacak
objektif bir yon barindirir. Bu objektif cihet sayesinde Dogu'da iireti-
len pusula bilgisi Bati'da yol gosterir ve Batida tiretilen aerodinamik
bilgisi Dogu'da da ucak {iretimini saglar. Bununla birlikte herhangi
bir gerceklik kesitinin betimini veren bilimsel teoriler, bu gercek-
lik kesitinin diger gerceklik kesitleriyle iliskisini kuran ve bir biitiin
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olarak gercekligin ilkeleri, kurulusu, yapisi ve gayesiyle ilgili izah-
lar getirme iddiasindaki metafiziksel ilkelerden bagimsiz bir sekilde
ortaya ¢itkmaz. Diisiince gelenekleri bilimsel bilginin formel betimle-
melerle temin edilen objektif ciheti iizerinden degil, bu betimlemeleri
gercekligin biitiinciil bir izahini vermek tizere kullanan bu metafizik-
sel ilkeler nedeniyle birbirinden farklilasir. Bu metafiziksel ilkeler
sayesinde gerceklikle ilgili bilimsel betimlemeleri yorumlar; kim oldu-
gumuz, nereden geldigimiz, burada ne yapacagimiz, buradaki baska
her seye nasil muamele edecegimiz ve nereye gidecegimiz gibi hayati
sorularimiza cevap iiretme imkani bulur, “Iyi yasam nedir?” sorusuna
cevap verecek sekilde kendimiz icin bir yasama yordami elde ederiz.
Bu sorular cevaplamak icin fiziksel gercekligin i¢ isleyisini betim-
leyen bilimsel teorilerden fazlasina ihtiya¢ duymadigimiz fikrinin
kendisi de tastamam bir metafizik kavrayisi ifade eder ve onu bir
metafizik olarak salik veren felsefi tutumlarla el ele yiiriir. Bir yan-
dan gercekligin farkli boyutlarina déniik insani meraki tesvik ederek
yonlendiren, diger yandan bu meraktan neset eden bilginin varlikla,
hayatla, insanla temasini saglayarak onu anlamlandiran kurucu meta-
fizik ilkeler ile iiretimi yapilan bilgi arasindaki irtibat koptugunda,
s0z konusu bilgi ile onu iireten kisi arasindaki iliski teknisyence bir
vaziyet alir. Dolayisiyla bastaki soruya dénecek olursak, boyle bir
sorunun ciddiye alinmamasi yiiksek bilgi iiretimiyle mesgul zihin-
leri epistemolojik bir parcalanmanin yanisira, varolussal ve ahlaki bir
lakaytliga, mensuplarina biitiinciil bir gerceklik idraki sunma amacin-
daki kurumlari ise asli gayelerinden uzaklasmaya stiriikler.
Halihazirda Islam diinyasinin 6zgiin felsefi-bilimsel bilgi iireti-
miyle alakali yasadigi durgunluk da bu epistemolojik par¢calanma
ile ona eslik eden varolussal ve ahlaki lakaytligin bir neticesi ola-
rak goriilebilir. Bu soruyu ve dogurdugu sorunlari ihmal edenler
arasindan bazilar siiregiden durgunlugu ge¢mise dogru giderek ya
Islam diisiince geleneginin ic yetersizligine ya da on yedinci yiizyil
sonrasinda Islam diinyasinda gerceklestiren basarisiz reformlara
baglayarak agiklama temayiiline sahiptir. Ayni ihmali stirdiiriip
sorunu tarihte degil, glincel yapilar i¢inde aramaya ¢alisanlar ise
yiiksek bilgi iretimi ve 6gretimiyle mesul kurumlarin hicbir sekilde
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“modern” standartlara ulasamadigindan dem vurup, uluslararasi
indekslere giren yayin sayilarindan 6gretim iiyesi maaslarina,
6grenci alim sinavlarindan binalarin fiziksel yeterliliklerine kadar
bircok konuyla ilgili kapsamli istatistikler araciligiyla iiniversitele-
rimizin acinasi durumunu gozler 6niine sermeyi marifet addeder, bu
istatistiklerin cagdas standartlara uygun bir sekilde diizeltilmesini
¢Ozlim olarak ortaya koyarlar. Yiiksek bilgi tiretimiyle alakali durgun-
lugun veya krizin bugiin de devam ettigi seklindeki soguk gercegin
iistiin{i orttligiimiiz siirece, sorunun kaynagini ge¢miste arama
cabasi, sucluyu tarihte bulma rahatligindan baska bir sey dogur-
maz. Suclu oldugu varsayilan gelenekten tiimiiyle kopup sorunlarin
istesinden gelebilecegimiz seklindeki naif varsayimin bir ¢6ziim
tiretmedigini, acik bir sekilde yakin tarih tecriibbemizden biliyoruz.
Tiim teori ve pratikleriyle Batili bilim gelenegine entegre olmanin
bu sorunu ¢6zme noktasinda herhangi bir netice iiretmedigi insaf
sahibi herkes icin aciktir. Hi¢ kimse yeterince Batililasamadigimiz
icin 6zgilin bilgi iretiminde durgunluk yasadigimizi séyleyemez.
Hal boyle olunca, sorunu bizzat Batili kurumsal pratiklere ve onla-
rin arkasinda yatan toplam kalite anlayisina entegre olamamakta
goren istatistik diizeltme gayretleri de meselenin 6ziiyle ilgisiz kalir.
Osmanl Ulkesi'nde Batili tarzda egitim verme amaci giiden mithen-
dishanelerin kuruldugu On sekizinci yilizyilin son ¢eyreginden ve ilk
Dariilfiintin’un insa edildigi on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan
beri bu formel entegrasyon arayisi siirmekte, 6znesi olmadigimiz
degisimlerin olusturdugu standartlara gére her birkac on yilda Uni-
versite reform raporlar1 hazirlanmaktadir. Universite meselesini
hakiki bir zeminde konusmak, bu caresiz raporlarin diline eklemlen-
mek suretiyle gerceklesemez. Bu dil icerisinde ancak epistemolojik
parcalanmayi teyit ederek derinlestirir, kendi gercekligimize iliskin
lakaytligimizi pekistirecek sonuglara sebep oluruz.

Bilgi tiretim mekanizmalariyla ilgili yasadigimiz krizi ¢6ziim-
leyebilmek i¢cin yonelmemizi bekleyen soru simdiki diisiince
etkinligimizin yapisiyla ilgilidir. Bu etkinligin ickin yapisi halihazirda
parcalanmis, bilimsel bilgi tiretimi birlik ve biitiinliikten yoksun hale
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gelmistir. Bu sorunu asmanin bir yolu, mevcuda iliskin idrakimizi
yonlendiren aciklayici cercevelerle ilgili tahkik cabasindan, yani haki-
kati ortaya ¢ikarmayi amaclayan elestirel anlayisa dayali kapsaml
bir hesaplasmadan gecer. Tahkike dayali boyle bir hesaplasmanin
kapsami genistir. Tarihsel hafizamizin bize miras biraktigi, bir kismi1
gecmiste kalmis, ama diger bir kismi bugiine intikal ederek bilincli
veya bilingsiz bir sekilde diisiinme etkinligimizin zeminine yerlesmis
terimler, kavramlar, fikirler ve teoriler, bu hesaplasma ¢abasinin bir
cihetini teskil eder. Onun diger bir ciheti ise cagdas bilimsel diinya
gorilisiine bagli olarak idrakimizi yonlendiren cercevelere ve bu cerce-
veleri alimlama siirecinde insa ettigimiz melez teorik yapilara doniik
olmalidir. Bu yazida, son ii¢ yiizyil boyunca Bat1 diinyasinda iiretil-
mis ve giderek diinya tarihi 6lceginde bir doniisiim dogurmus biiyiik
bilimsel birikimin alimlanmasi esnasinda ortaya ¢ikan carpikliklar
izerinde duracak ve simdiki diistinme etkinligimizin yapisini tahrif
eden bu carpikligin boyle bir kapsamli hesaplasmanin ihmalinden
kaynaklandigini géstermeye calisacagim.

On yedinci yiizyilin son ¢eyreginde baslayan ve on sekizinci yiiz-
yildan itibaren hizlanarak on dokuzuncu yiizyilda zirvesinde ¢ikan
Osmanli yenilesme hareketlerinin kaynaginda, Osmanli aydininin
R. Descartes, J. Locke veya D. Hume okumalari ve nihayet kendi var-
lik, bilgi ve ahlak anlayislarindan siiphe etmeleri yatmiyordu. Bunun
yerine yenilesme hareketleri 2. Viyana kusatmasi (1683), ilk biiyiik
toprak kaybini ifade eden Karlofca Antlasmasi (1699) ve Osman-
l1-Rus savasi sonrasindaki toprak kayiplarini tescil eden Kii¢iik
Kaynarca Antlasmasi (1774) gibi askeri; cografi kesifler ertesinde
degisen ticaret yollari ve takiben sanayi devriminin ortaya ¢ikar-
dig1 yeni {iretim tarzlar itibariyle iktisadi; basta harp aletleriyle ilgili
olmak {izere zanaat alaninda bilimsel devrimlerle paralel bir sekilde
ilerleyen teknik ve nihayet hareketin matematiksel bir kesinlikle ana-
liz ve kontrol edilerek 6ngoriilmesini saglayan kalkiiliisle iliskili bir
bicimde dinamigin farkli alanlarindaki gelismelerden kaynaklanan
teknolojik ve nihayet Fransiz ihtilaliyle (1789-1799) birlikte gelisen
ve cumhuriyet, ulus egemenligi, insan haklari, esitlik ve 6zgiirlitk
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gibi fikirlere baglh olarak siyasi-toplumsal gelismelere bir tepki olarak
ortaya ¢ikti. Burada sadece bir kismini saymis oldugumuz sebep-
lere bagl olarak da Osmanli diinyasindaki yenilesme ve ilerleme
cabalari askeri-siyasi-idari, iktisadi, teknik ve teknolojik alanlar iize-
rinde yogunlasti. Osmanllarin ilerlemeyi dogurdugunu gozlemledigi
bu alanlara odaklanarak, ancak bu tiirden bir ilerlemeyi elde ettik-
leri zaman yeniden diinya tarihi sahnesindeki gii¢lii konumlarina
gelebilecekleri seklindeki degerlendirmeleri, bir soruyu hak ediyor.
Acaba “ilerleme” bizzat bu alanlardaki somut gelismeler miydi, yoksa
bu gelismeleri ortaya ¢ikaran baska bir sey mi? Fakiiltelerin Catis-
mast baslikli eserinde Alman filozof I. Kant, tiniversite meselesini
bu soruyu hesaba katarak ele alir ve su tespitte bulunur: flerlemeye
kaynak teskil edecek bilgi {iniversitelerin insanlara mutluluk, diizen
ve saglhik vadeden tist fakiiltelerinde tiretilmez, asil ilerleme insan
bilgisini kosulsuz bir sekilde genisletmeyi amaclayan alt fakiiltede,
yani felsefe fakiiltelerinde iiretilen bilgiyle temin edilir. Bunu bir
ornekle anlatmak istediginde Kant, Fransiz Ihtilali'nin insanlik
tarihi acisindan ilerleme sayilabilecek bircok sonug iirettigini, ama
asil ilerlemenin bu somut sonuclardan ziyade onu doguran kosulsuz
ozgiirliik talebi oldugunu séyler. Boylece Kant ilerlemenin somut gos-
tergelerini asli ilerleme olarak aldigimizda hata yapacagimizi soyler
ve asil ilerlemenin bu somut neticeleri de doguracak sekilde, insa-
nin diisiincesine ve iradesine ket vuracak prangalardan kurtulma,
yani dzgiirlesme arzusunda tezahiir ettigini vurgular. Ozgiir diisiin-
ceye ve iradeye yapilan bu vurgu, ilahi iradeye ve emre miiracaat
etmeksizin fiziksel evrenin kurulusunu aciklama ve siyasi-toplumsal
evrenimizi insa etme yoniindeki bir iddiay: icerir. Bu iddia siya-
set, hukuk, iktisat, mithendislik, tip gibi alanlarda gézlemledigimiz
somut ilerlemelerin tiimiiniin aslinda bu tiir bir 6zgiirlesme idealinin
uzantisi olarak ortaya ¢iktigini da 6ne siirer. Osmanhlar icin ilerle-
menin boylesi bir sekiiler metafizige baglh bir sekilde ortaya cikip
¢itkmadiginin bir 6nemi yoktu. Genel olarak Bati dis1 toplumlar, 6zel
olarak da Osmanlilar siyaset, iktisat, tip, miithendislik gibi alanlar-
daki ilerlemeleri, diinya-tarihsel doniisiimler olarak algilad: ve bir
yerde hakli olarak, bunlarin uzaginda kalmanin 6liimciil sonuglar
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doguracagini diistindii. Uzaginda kalmamak, yeni gelismeleri entegre
etmek, alimlamak ve eskiyi bunlara gore reforme etmek anlamina
geliyordu. Bununla birlikte tiim bu entegrasyon siireci, bugiinden
geriye dogru baktigimizda, sahih bir tevariis, temelliik ve temessiil
slirecini ortaya ¢ikarmadi. Bunun bir nedeni bahse konu gelismelerin
arkasinda yatan kurucu metafizik ilkeler ve onlara bagl acgiklayici
fikirlere iliskin felsefi bir hesaplasmanin ihmali iken, diger nedeni
hesaplasilmamais bir varlik anlayisina bagh teorik ve pratik birikimin
tevariisii esnasinda onlarin Islam diisiince geleneginden intikal eden
kurucu metafizik ilkeler ve onlari izah-ispat eden agiklayic fikirlerle
iliskisinin nasil kurulabilecegine yonelik bir ihmaldi.

flerlemenin somut tezahiirleri {izerinden Batili birikimi alim-
lama yéniindeki temel yaklasim Mehmet Akif’in Safahdt'inda,
tesvik de edilerek, soyle ifadelendirilir:

Kiiciik ddemlerinin rithunu tedRik ettim.

Biiyiik ddemlerinin fikrini ta’'mik ettim.
Istedim sonra, neden béyle Japonlar yiiksek?
Nedir esbdb-1 terakkisi? Yakindan gérmek.

Bu uzun boylu mesai, bu uzun boylu sefer,

Bir kandat verecekmis bana diinydda meger.

O Randat da sudur:

Surr-1 terakkinizi siz,

Baska yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.
Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Ciinkii her noktada taklid ile sékmez hareket.
Aliniz ilmini Garbin, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesdinize son siir atini.
Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;
Ciinkii milliyyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtan demin:
Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gegmek igin,
Kendi mahiyyet-i rithiyyeniz olsun kilavuz.
Ciinkii beyhtidedir iimmid-i seldmet onsuz.
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Mehmet Akif’in misralar aslinda dénemin genel temayiiliinii
acik bir sekilde yansitan temsil kabiliyeti yiiksek bir metindir.
Burada Mehmet Akif, dikkat cekici bir sekilde Japonlar1 da érnek
gostererek Batili bilimler ve sanatlarin alinmasini tesvik eder ve
onlarsiz yasamay1 imkansiz sayarak, acil bir zorunluluk dahilinde
bu birikimin tevariis edilmesini ve bu sayede ilerleme (terakki) yol-
culuguna katilmayi salik verir. Bu telkin, alimlamay: salik verdigi
Batili birikimin yazinin basinda yaptigimiz ayrimda vurguladigi-
miz haliyle evrensel ve objektif bilimsel teorilere tekabiil ettigini
diisiiniir. Akif’in Batili bilimsel birikimi alimlama yéniindeki tel-
kini, Sadullah Pasa’nin “On Dokuzuncu Yiizyil” siirinde “Mecaz oldu
hakikat, hakikat oldu mecaz / Yikild: belki esasindan eski malimat”
diyerek vurguladigi, Islam diinyasinda objektiflik atfedilen eski
bilimsel teorilerin artik gecerliliginin kalmadig: tespitine katil-
makta ve tipki Sddullah Pasa gibi “Zaman zaman-1 terakki, cihan
cihan-1ultm” diyerek terakkiye kaynaklik eden yeni bilimin ve tek-
nolojinin buraya aktarilmasi gerektigini savunmaktadir. Burada éne
cikan sey fizik, kimya, cografya, kozmoloji, tip, mithendislik gibi
alanlara ait eski birikimin terk edilip bunlarin yerine ilgili alanlar-
daki modern, giincel birikimin alinmasi gerektigi yontindeki zaruret
vurgusudur. Akif acisindan bu vurgu, asla eski bilimsel teorilerle
birlikte onlarin arkasinda bulunan metafizik ilkelerin de terk edil-
mesi gerektigi seklinde tezahiir etmez. Sair gelenege ait kohnemis
ve artik islevi kalmamais bilimsel teorilerin bir kenara birakilip,
buradaki degismez itikadi zemin veya metafizik ilkeler iizerine yeni
bilimsel teorilerin entegre edilmesi gerektigini savunur. Siirden
alintiladigimiz bsliimiin sonunda Akif’in burada olan her seyden
vazgecilemeyecegini vurgulama sadedinde, Miisliiman topluluk-
lara 6zgli “mahiyyet-i rithiyye’nin korunmasi, hatta bu ilerleme
yolculuguna kilavuzluk etmesi gerektigini sdylerken bunu kastedi-
yor olmalidir. Akif’in bu vurgusu Namik Kemal'den Cevdet Pasa’ya,
Elmalilidan Said Halim Pasa’ya kadar bircok isim {izerinden takip
edilebilir. Oysa vakia su ki Akif ve digerlerinin buradaki mahiyet-i
ruhiye iizerine entegre edilmesini arzu ettigi yeni bilgi, buradaki
mahiyet-i rtthiyeyi iptal edecek sekilde kendi i¢ine gom{ilii, sekiiler
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baska bir mahiyet-i ruhiye tasiyordu. Bu, Kant’in hem kritik pro-
jesinin biitiiniine hem de Fakiiltelerin Catismast metnine sirayet
ettigi haliyle, fiziksel evrenin kurulusunu acgiklama ve siyasi-top-
lumsal evrenimizi insa etmek icin ilahi iradeye ve emre miiracaat
etmemizin asla gerekli olmadig1 seklindeki sekiiler bir ruhtu. Bati
Medeniyetinden buraya tasinan teorik ve pratik birikimle tarihsel
ve sistematik bir tenkit ameliyesi {izerinden iliskiye girerek ona
gomilii sekiiler metafizik ilkelerle hesaplasmadan ve bilimsel bil-
ginin objektif yiizii ile bu sekiiler metafizik ilkeler arasinda iddia
edildiginin aksine zorunlu bir iliski bulunmadigini elestirel bir yolla
gostermeden, yeni bilgiyi ona gomiilii sekiiler ilkelerle birlikte alim-
ladigimizda ortaya kulak tirmalayici bir epistemolojik cizirti ¢ikti.
Ciinkii entegre etmeye calistigimiz yeni bilginin buradaki meta-
fiziksel zemin {izerine oturmasina acik bir sekilde mani olan bir
sey vardi: Bu bilgiye gomiilii olan ve ondan asla ayrilmayacagini
iddia eden sekiiler metafiziksel ilkeler. Aslinda bu cizirtiy1 cesitli
seviyelerde bircok diisiiniir 6ngdrdii. Akif ilim ile ahlak ve mane-
viyat arasinda ayrim yapar ve Bati Medeniyeti'nin “yalniz ilmini
almaya” vurguda bulunurken, béyle bir uyusmazligi ima ediyordu.
Ayni sekilde Said Halim Pasa farkli toplumlar ve medeniyetlere ait
yapilarin oldugu gibi baska bir topluma veya medeniyete entegre
edilmesinin imkansiz oldugunu vurgularken yine boyle bir uyus-
mazlig1 dile getiriyordu. Diger taraftan Elmalili “terakki” fikrini
ele alip, farkli metafiziksel perspektiflerin terakkiyi farkli sekil-
lerde yorumlayacagini izah ederken, fikirlerin ardindaki zihniyet
farkliliklarini 6ne ¢ikarmak istiyordu. Ayni sekilde Babanzade ve
digerlerinin alimlama siirecini, buradaki hafizay1 hesaba kata-
rak sahih bir istikamete oturtma yoniindeki arayislari da belli bir
diizeye kadar bu farkindalig1 izhar eder. Bununla birlikte on doku-
zuncu ylizyll ulemanin geciktirici dakik taleplerinin degil, imeranin
acil reform ihtiyacinin yonlendirdigi bir dénemdi. Dolayisiyla bu
tutumun dakiklestirilerek siyasi iradeye, kurumsal yapilara ve
miifredata niifuz edecek bir sekilde gelistirilme imkani buldugunu
soylemek zordur. Modern bilimin, teknolojinin, egitim kurumla-
rinin, idari sistemlerin, iktisadi yapilarin vs. acilen alimlanmasini
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isteyen zlimreler, bu siirecin sonuglaryla ilgili iyimser bir yakla-
sima sahipti. Yukarida alintiladigimiz siirin baska bir yerinde Akif,
kendi méhiyet-i rihiyesini koruyarak Batr'daki bilgiyi alip gelen
ogrencileri tasvir ederken, belki de dostlar1 olan ulema cevresinin
mezkur ¢cabalarini da aklinda tutarak, bu iyimser yaklasim1 yansitir:

Bunlann bircogu tahsil eder Ingiltere'de;

Sonra dindaslarinin rithu olur, Ralbi olur,
Ciuinkii azminden, 6liim ciksa, o ddnmez, sokulur.
Oyle maymun gibi taklide 6zenmek bilmez;
Hiss-i milliyyeti saglamdir onun, eksilmez.
Garb’in almissa herif, ilmini almis yalniz,
Bakiyorsun: Eli san’atli, fakat, tirnaksiz!

Fuhsu yoR, igkisi yok, himmeti yiiksek, gozii tok;
Ser’-i ma’sima olan hiirmeti bizlerden cok.
Boyle evldd okutan milletin istikbali,

Hakhdir almaya dgiisuna istiklali.

Yarin olmazsa, 6biir giin alacaktir mutlak...
Uzak olmus ne ¢ikar? Var ya bir dti ona bak!

Giiclii bir iyvimser ton tasiyan bu misralarda Akif ingiltere’ye ya da
Fransa'ya giderek orada modern bilimleri tahsil etmis, fakat seriata
hiirmetkar, fuhustan uzak duran, icki icmeyen, milli duygulan yiiksek,
kaba taklitcilikten uzak caliskan gencleri 6rnek bilim insanlar1 olarak
takdim eder. Asabiyet-i diniyye ve mahiyet-i ruhiyyelerini koruyan bu
gencler, yukarida soziinii ettigimiz ve bir tiirlii izale edilemeyen epis-
temolojik cizirtiya nispetle ti¢ durumla yiiz yiize geldiler: i) Ya yeni
bilgi ile mensup olduklari metafiziksel ilkelerin telifinin miimkiin
olmadig1, aksine yeni bilginin ancak ona gomiilii sekiiler metafiziksel
ilkeler tizerinden iiretilebilecegine ikna olup kendi metafiziksel ilke-
lerini terk ettiler, ii) ya boyle bir telifin miimkiin olmadig1 durumda
terk edilmesi gereken seyin kendi metafiziksel ilkeleri degil yeni
bilgi oldugunu diisiinerek Sadullah Pasa’nin “eski malumat” dedigi
ve kendi metafiziksel ilkeleriyle uyumu daha 6nce tesis edilmis gele-
neksel cercevelere geri dondiiler, iii) ya da bu cizirtidan kurtulmak
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icin temasi iptal edip zihinsel bir par¢alanmaya neden olacak sekilde
kendileri icin paralel iki diinya insa ettiler. Bir yandan yeniyi tevariis
etmeye calisirken, Akif’in arzu ettigi gibi diger yandan kendi mahi-
yet-i rithiyesini muhafaza etmeye calisan zihinler i¢in {i¢lincii durum
siire¢ dahilinde neredeyse kalici secenek haline geldi. Zihinsel par-
calanmanin dogurdugu paralelizm, bdylesi zihinleri, iiretimine dahil
goriindiigii yeni bilgiyle teknisyence bir miinasebet icine girmeye sevk
etti. Bir teknisyen uygulamaya soktugu bilgiyi, zihniyet diinyasini
insa eden diger unsurlarla birlestirerek tutarli terkipler olusturma,
bu terkipleri olusturamadigi yerlerde ise terkip unsurlarini tahlil ve
tenkit etme cabasina girismez. Misalen, psikolojik rahatsizlig1 dolayi-
siyla gittigi noroloji hekiminin, bu rahatsizlig1 tamamen beynindeki
noro-fizyolojik siireclere baglayarak acgikladigini goriip bu agiklamaya
bagl bir sekilde verilen ilaglari kullanan bir felsefeci, ayni acikla-
manin zihin felsefesi, ahlak, psikoloji ve teoloji gibi alanlarda sahip
oldugu uzantilari ihmal ediyor ya da orada dogru kabul ettigi seyi
diger inanclariyla birlestirerek yorumlama ¢abasina girmiyorsa, gide-
rek bir felsefe teknisyenine doniisiir. Benzer durumlarda sosyoloji,
tip, psikoloji teknisyenlerine de sahit olabiliriz. Bu minvalde, sadece
uygulamali bilimlerle doga bilimleri alanina degil sosyal ve beseri
bilimler alanina da sirayet eden ve bilimsel etkinligi beceri bilgisine
indirgeyen bir teknisyen tavrinin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Lakaytlik
bu tavrin neredeyse ayrilmaz unsuru olarak kendisini gosterir ve ayni
anda bir zihinde bulunmasi imkansiz dnermeleri celiskilerini dikkate
almaksizin biiyiik bir rahatlikla koruma konforunu temin eder.

Buraya kadar séylenenler, yazinin basinda sordugumuz soruya vere-
cegimiz cevapla ilgili su tespiti miimkiin kiliyor: Tiirkiye'deki ve genel
olarak Islam diinyasindaki yiiksek bilgi {iretimi, mevzu bahis zihinsel
parcalanmay1 ve ona eslik eden varolussal lakaytligi izale edebildigimiz
olciide gercek anlamiyla Islam diisiince geleneginin bir devami ola-
rak ele alinmay1 hak edecek. Zihinsel parcalanmay1 ve ona eslik eden
durumlari asabilmenin yolu ise yazi boyunca s6z konusu ettigimiz
epistemolojik “cizirt1”yla ylizlesmekten geciyor. Bu yiizlesme ¢abasiyla
ilgili olarak, eszamanl yiiriitiilecek birka¢ adimindan s6z edilebilir.
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1) Bu adimlardan ilki, tevariis edilen teorik ve pratik birikime
gomiilii olup bu cizirtiy1 doguran sekiiler metafizigi sistema-
tik-tarihsel bir tenkide tabi tutmaktir.

2) Ikincisi Miisliimanlara 6zgii metafiziksel ilkeler ile onlara
gomiilii sekiiler ilkelerden tecrit edilmis bilimsel cerceveleri
makul bir sekilde iliskilendirmektir.

3) Uciinciisii bu iliskilendirmeye bagh bir sekilde s6z konusu
bilimsel cerceveleri ilke, yontem, kapsam, problem, ter-
minoloji ve diger bilimlerle iliskiler noktasinda ele alarak
yenilemektir.

4) Dordiinciisii, yenilenmis halleriyle bu ¢cergevelerin bilim-
sel acidan daha genis bir aciklama alani insa ettigini
gostermektir.

5) Nihayet besincisi ise gercekligin belirli bir kesitiyle ilgili
betimlemeler veren bu cerceveleri; kim oldugumuz, nereden
geldigimiz, burada ne yapacagimiz, buradaki baska her seye
nasil muamele edecegimiz ve nereye gidecegimiz gibi sorulara
cevap teskil eden metafiziksel ilkelerle iliskilendirdigimiz vakit
ortaya ¢ikacak yasama yordamini tiim insanlik i¢in 6rnek ali-
nabilir bir sekilde temsil etmektir.

Bu yaklasima bagl olarak, nasil ki Kant ilerlemenin asli boyu-
tunu temsil ve temin eden felsefi sorusturmayi ilerlemenin somut
ve tali unsurlari olarak gordiigii iist fakiiltelerin zeminine yerles-
tirdiyse, ayni sekilde Islam diinyasindaki iiniversitelerde yer alan
fakiiltelerde de belirli bir i¢ hiyerarsi gozetilmelidir. Ayn1 zamanda
bilimler tasnifi i¢cindeki i¢ hiyerarsiyi takip etmesi beklenebile-
cek bu kurguda gercekligin ilkelerine, boyutlarina, bu boyutlarin
kurulusuna, insanin gerceklik icindeki yerine ve buradaki gayesine
iliskin sorusturmalari yiiriiten nazari faaliyet ve onu temsil eden
béliimler Universite'nin merkezine yerlesip diger béliimler kade-
meli bir sekilde bu merkez etrafinda insa edilebilir. Burada cevre
ve merkez arasinda kurulacak giiclii iliski ortaya zihinsel parcalan-
madan ve gercekligimize doniik bir lakaytliktan uzak, biitiinciil ve
sahici bir bilimsel faaliyet alani ¢ikaracaktir.
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BILIMSEL BILGI URETIMI VE
BILIMSEL YONTEM SORUNLARI

Prof. Dr. Ahmet Ayhan CITiL*

A. Calistayin Kapsamu Ile iliskisi
Icerisinde Calistayin Konumlandirilmasi
Calistayda yiiksekogretimde bilgi sorunu dort farkli baslik altinda
ele alinmaktadar:
1. Bilgi Uretiminin Yapisi: islam Diinyasinda Ozgiin Bilgi Ure-
timi Problemi

2. Bilimler Aras fliskiler, Hiyerarsi ve Bilimler Tasnifi: Metafi-
zik ve Bilimler

3. Islam Diinyasinda Yiiksek Ogretim icin Yeni Tesebbiisler:
Malezya, Pakistan ve diger iilkelerdeki 6rnekler/ Batili Bilgi
ve Islami Hayat Goriisii: Uzlastirma Tesebbiisleri

4. Bilimsel Bilgi Uretimi ve Bilimsel Yéntem Sorunlari

Bizim icin belirlenen dérdiincii konunun nasil ele alinacag: diger
oturumlarin ¢iktilarina bagh goriinmektedir. Islam Diinyasinda ihti-
ya¢ duyulan veya eksikligi hissedilen 6zgiin bilgi {iretimi probleminin

* Istanbul 29 Mays Universitesi, Felsefe Béliimii.
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nedenleri ve getirilebilecek ¢6ziim 6nerileri, bir yandan bilimsel bilgi
kapsamina nelerin girdigini veya girmediginin belirlenmesi, bir diger
yandan da s6z konusu bilginin tiretimi i¢in izlenecek usuliin sinirla-
rinin ¢izilmesi bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Benzer sekilde bilimlerin birligi ve tasnifi sorununa giintimiiz-
deki bilimsel cesitlenmeyi dikkate alarak ve bilhassa metafizikle
iliskileri dahilinde Islami ilimlere yer acacak bicimde bir ¢dziim
onermeksizin bilimsel bilgi {iretimi sorununun kapsami ve icerigi
tam olarak netlestirilemez.

Bu calistayda giristigimiz arayisin ilk olmadig, cok farkli tilke-
lerde ve cevrelerde bir takim tesebbiislerde bulunuldugu da bilinen
bir gercektir. Dolayisiyla o tesebbiislerden ¢ikarilacak dersler otu-
rumumuzda ele alacagimiz konular i¢in yol gosterici olacaktir.

Lakin calistayin kurgusu bu dért konunun ele alinmasini gerektir-
diginden kendi oturumumuzu bazi noktalar dikkate alarak yiirtitmek
durumundayiz. Bu noktalardan biri, bilimsel bilgiyi bugiin akade-
mide tanimlandig1 bicimiyle dar bir kapsamda ele almanin sinirlayici
olacagidir. Bilimsel bilgiyi daha genel bir manada “akademik bilgi”
olarak anlamak ve varliga iliskin tasavvurlarla ilgisi icerisinde deger-
lendirmek tartismalara daha genis bir ufuk saglayacaktir.

fkinci bir nokta ise Tiirkiye Cumhuriyeti'nin bilimsel bilgi iire-
timi ile ilgili belirlenmis ve {izerinde uzlasilmis bir vizyonunun
oldugunu varsaymanin yaniltici olacagidir. Dolayisiyla tartismalara
girismeden 6nce (asagida ifade etmeye calistigim) iki ayr1 vizyonu
goz oniinde bulundurmak yararh olacaktir.

B. Bilimsel / Akademik Bilginin Kapsaminin,
Mahiyetinin ve Elde Edilme Usullerinin Belirlenmesi

Neyin bilimsel kabul edilecegi, bilgi sorusundan 6nce varlik soru-
sunun sorulmasini gerektirmektedir. Insan kendisini belirli varlik
alaninda konumlandirabilme ve buna gore eylemde bulunabilme kabi-
livetine sahip bir varliktir. S6z konusu bu konumlandirmalarin tarihi,
bilindigi gibi, ontolojinin tarihidir. Dolayisiyla 6ncelikle bu tarihin
bizi hangi noktaya getirdigini iyi belirlemek ve miimkiinse siki bir
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degerlendirmesini yapmak elzemdir. Bu amacla ekteki ilk metinde (Ek
1. Gagdas Bat1 Fikriyati Kapsaminda Ontolojide Ne Var Ne Yok?) onto-
loji tartismalarinin tarihsel bir seyir icerisinde dokiimii yapilmistir.

Bilimsel / akademik bilgi ile ilgili sorular: ele alabilmenin bir
baska yolu ise konuya cagdas akademideki ana akim projeleri
gozden gecirmek olabilir. Ekteki ikinci metinde (Ek 2. Cagdas
Akademinin Biiyiik Sorulari1) akademinin bugiin pesine diistiigii
biiylik sorularin bir kisminin dokiimii yapilmis, her bir soruya ilis-
kin olabilecek alt sorular siralanmis ve bu sorularin hangi akademik
disiplinlerle iliskilendirilebilecegi de bir liste halinde sunulmustur.

C. Bilimsel / Akademik Bilgi Uretimi Ile Ilgili

Vizyonun Belirlenmesi

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusunda ifade edilen “cagdas
uygarlik diizeyine ulasma” vizyonunun (Birinci Vizyon ifadesi) ne
6lciide yerinde durdugu tartismalidir. Buradaki asil sorun boyle bir
vizyonun arzu edilir olup olmamasi degil “cagdas uygarlik” ile neyin
anlasilacaginin kismen belirsizlesmesidir. Bunun yerine tam olarak
neyin konuldugu ya da konulmasinin arzu edildigi de tam bir net-
lik kazanmis degildir. Ote yandan bdyle yeni bir vizyona en yakin
ifade, kanaatimizce, “kendimiz olarak, kendi sahsiyetimizi koru-
yarak, kendi tarihselligimizin bir noktada kesintiye ugramis olan
dogal acilimi devam ettirecek surette bir gelisimle cagdas diinyanin
bir parcas1 olmak” (ikinci Vizyon ifadesi) biciminde ifade edilebilir.

fkinci vizyon ifadesinin de icerdigi baz1 belirsizlikler ve beraberinde
getirdigi baz gliglitkler mevcuttur. Vizyon ifadesindeki “kendimiz” veya
“cagdaslik” ile nelerin kastedildigi tam olarak belirgin degildir. “Kendi-

» o« » o«

miz” vurgusunda “biraz daha Miisliiman”, “biraz daha Osmanl1”, “biraz

” o«

daha Tiirk” vurgular: bulunmaktadir. Ama “hangi Miisliiman”, “hangi
Osmanl1”, “hangi Tiirk” sorularinin tek bir cevab: bulunmamaktadir.
Benzer bir durum cagdaslik icin de gecerlidir. Ge¢miste “cagdashik” teri-
minin icleminde “Avrupalilik” veya “Batililik” daha belirleyici iken simdi
durumun béyle oldugunu séylemek giictiir. Ote yandan uluslararasi

camiay1 belirleyen ve giidiileyen Avrupali ve Batili degerlerin yerine
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yenileri de konmus degildir. Dolayisiyla, “kendimiz olmak” ile ilgili
soyledigimiz bu noktada da gecerlidir.

S6z konusu bu vizyon ifadelerinden birinin veya digerinin
benimsenmesi bilimsel bilgi tiretimi ile ilgili sorularin nasil ele ali-
nabileceginin belirlenmesi bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir.
Birinci vizyon ifadesinin esasa alinmasi durumunda akademinin mev-
cut durumu ve bilim anlayisi cagdas olarak belirlenmis ve bu haliyle
akademide bilimsel bilgi iretimine katilmak 6nemsenmekte, mevcut
bilimsel bilgi iiretme usulleri kabul edilmis olmaktadir. Bu durumda B
maddesinde siralanan ve buna benzer sorularin sinirlarini belirledigi
akademik alanda bilimsel bilgi {iretimi amag¢ olmaktadir.

fkinci vizyon ifadesinin esasa alinmasi durumunda ise bilimsel bilgi
iretimi amacinin yanina akademide kendimize yer acabilme amaci da
eklenmektedir. Bunun nasil basarilabilecegi ise mevcut sorularin ve
bunlarin ele alinma bicimlerinin 6grenilmesinin ve tekrar edilmesi-
nin otesinde yeni sorularin sorulmasini gerektirmektedir. Bunlar nasil
sorular olmalidir? Neden o sorularin pesine diisiilmesi elzemdir? Bu
yeni sorularin ele alinmasi mevcut akademide yasanan bir takim sikin-
tilarin veya krizlerin ¢6ziimii icin ipuclari icermekte midir?

Ek 3'de (Bizim sorularimiz neler olabilir?) tartismalara bir cikis
noktasi saglamasi icin ifade edilmis bazi soru dnerileri bulunmaktadir.

D. Calistay I¢cin Soru Onerileri

1. Birinci ekte sunulan ontolojik perspektiflerin hi¢ birisinde
niibiivvete yer verilmemistir. (Bunun bir istisnas1 hadise merkezli
ontoloji anlayisi olsa da, burada sézii edilen hadise anlayisinin ne
olclide niibiivvet ile tutarli olarak ele alinabilecegi tartismalidir.
Mevcut hadise kuramlarinda gaybi olan bilemeyecegimizi kesin
olarak bildigimiz bir unsur olarak icerilmeye calisilmaktadir.) Niibii-
vvete yer acan bir ontolojik perspektif bilimsel bilgi anlayisinda
nasil bir degisikligi gerekli kilar?

2. Akademinin biiyiik sorularinin tiimii Islam akaidi ile uyumlu
mudur? Bu sorularin cevaplanmasi i¢in ¢aba gostermek fikhi pers-
pektiften 6zelde Miisliimanlarin genelde insanligin lehine midir?
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Bu sorular farkli bir perspektiften, kendimizden taviz vermeksizin
ele alinabilirler mi? Mevcut sorularin ve bu sorularin ortaya ¢iktigi
baglamin nitelikli bir elestirisi nasil yapilabilir?

3. Akademide kendimize yer agmak iizere pesine diismemiz bek-
lenen sorular neler olabilir? Bu sorular klasik metafizigi esas alan
bir usul dahilinde veya cagdas usullere gére cevaplanabilirler mi?

Ek 1. Cagdas Bat1 Fikriyat1 Kapsaminda Ontolojide Ne Var Ne Yok?
Ek 2. Cagdas Akademinin Biiyiik Sorular

Ek 3. Bizim sorularimiz neler olabilir?

ER1. Cagdas Bati Fikriyati Kapsaminda Ontolojide Ne Var Ne Yok?
a. Ontolojinin Kapsami
b. Tarihsel Siire¢ Acisindan Ontoloji Tartismalar:

c. Mevcut Ontolojik Perspektifler ve Egitime Yonelik Sonuclari
a) Ontolojinin Kapsami

Genel metafizik

Varligin ilkeleri/yasalar, varliga gelis, varolanin 6zdesligi, varolanin
bireysellesmesi, varolanin unsurlari, goriiniis ve gerceklik, kendinde-
lik ve kendilik, cevher / tdz, 6zler ve dznitelikler, ilinekler, tiimellerin
varligl, varlik katmanlari, zaman, uzay, sonluluk ve sonsuzluk, birlik
ve cokluk, aynilik ve farklilik, 6z ve varolus, zorunluluk, olanaklilik /
imkan, olasilik, dnermelerin varligi, sahislar ve 6zdeslikleri,

Rasyonel Kozmoloji

Kainat, kdinatin yaratilisi, kdinatin yapisi, , nedensellik, doga yasa-
lar1, uzay ve zaman, zamanin yonii, hareket ve siikinet, hareketin
kaynagi, matematik - fizik iliskisi, kdinatin kapalilig1 - aciklig,

Rasyonel Psikoloji

Zihin - beden iliskisi, benlik, kendilik, biling, zor sorun ve
kolay sorunlar, 6zbiling, 6liimstizliik, yapay zeka,
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Rasyonel Ilahiyat

Tanri, tanri ispatlari, akil - vahiy tartismasi, ser problemi,
Ozgiir irade problemi,

b) Tarihsel Siire¢ Acisindan Ontoloji Tartismalar

1. Antik Yunan felsefesinde metafizik ve ontoloji
“Fizikciler”

Parmenides ve sonrasi

Sofistler

Atomculuk

Platon ve Aristoteles

2. Yeni Platonculuk ve semavi dinlerin etkisinde gelisen metafizik
Plotinos

Kozmolojideki doniisiim: Madde, sonsuzluk ve bilgi

3. Modern metafizik tartismalan

Cusanus ve modern kozmoloji

Descartes ve modern ontolojinin sorunlari

Spinoza ve yeni etik

Tecriibenin temellendirilmesine iki zit yaklasim: Locke ve Leibniz

Hume, Kant ve klasik metafizigin felsefi soylemden elenmesi

4. Kant sonrasi1 metafizik

Kendinde sey / numen {izerine tartismalarin {i¢ ana hattu:

Birinci hat: Kendinde seyin iptali!

Hukukun ve siyasetin temellendirilmesi > Alman romantizmi,
Fichte ve Hegel

Dile doniis > Pragmatizm ve mantik¢l pozitivizm

Bilimsel temelli epistemolojinin elestirisi>Husserl
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Ikinci hat: Kendinde seyin irade olarak esasa alinmasi!
Schopenhauer ve Nietzsche

Lacan ve Zizek

Uciincii hat: Bilinemezligin dizge icerisinde korunmasi

Schleiermacher ve yeni ilahiyat

5. Hukukun ve siyasetin temellendirilmesi tartismalarimin sonuglar
Marks ve kapitalizm elestirisi

Frankfurt Okulu ve toplumsal elestiri

Feminist elestiri kuramlari

Taylor ve modern ben

Foucault ve modernligin arkeolojisi

Habermas ve iletisimsel eylem kurami

6. Dile doniisiin sonuclar

Mantik, matematik ve dilbilimde elde edilen sonuclar ve etkileri
Kalkiiliisiin aritmetiklestirilmesi

Cantor ve sonlu-otesi kiilme kurami

Peono ve aritmetigin aksiyomatizasyonu

Frege ve bicimsel dizgeler / Hilbert ve bi¢cimselcilik

Godel ve tamamlanamazlik teoremleri

Turing ve hesap kuraminin gelisimi

Tarski ve dogrulugun anlambilimsel kurami

Skolem - Léwenheim teoremi ve model kuraminin gelisimi
Pozitivist bilim felsefesinin gelisimi ve ontolojinin dislanmasi
Russell ve Erken Dénem Wittgenstiein

Carnap, Schlick, Ayer

Pragmatist karsi tepki ve Platonculugun elestirisi

Quine ve Ge¢ Donem Wittgenstein

63

CIHANNUMA



YUKSEKOGRETIMDE BILGI SORUNU

Metafizige ilginin artmasi

Quine ve felsefenin islevinin degismesi
Kripke ve modal mantigin gelisimi
Analitik ontoloji calismalar:

Tmeller sorunu ve farkli adc1 yaklasimlar
Bireysellesme sorunu ve trop kuramlari

Nedensellik / Zaman / Olanakli diinya / Onerme [...] hakkinda
ontolojik tartismalar

Realizm - antirealizm tartismalar
Hume’'dan Lewis’e 6z - istidat tartismasi
Bilimsel gercekgcilik: Putnam - Ellis

Dogalciligin ve fizikalizmin elestirisi: Nagel - Meillassoux
- Gabriel

Klasik metafizige doniis cabalari: Oderberg
Realist sosyal ontoloji girisimleri: Searle - Ferraris
Modal metafizik: Williamson

Klasik olmayan ontolojiler: Dialetik mantik ve Priest

7. Bilimsel temelli epistemolojinin elestirisinin sonuglari:
Yeni hermendtik: Heidegger ve Gadamer

Hadise ve hakikat: Heidegger

Etigin esasa alinmasi ve baskasi sorunu: Levinas
Grammatoloji: Derrida

Kiime kuramindan 6zne kuramina: Badiou

Varliksiz Tanri: Marion

8. Bilimlerle ilgi icerisinde gelisen ontoloji tartismalar
Fizikte tekillik tartismalari ve evrenin yapisi
Biyolojide genom - epigenom tartismalari ve 6zciiliik

No6robilimde yeni yaklasimlar, biling bilimi
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Yapay zekd ve trans-hiimanizm tartismalari ve insanin mahiyeti
c¢) Mevcut Ontolojik Perspektifler ve Egitime Yonelik Sonuclar
1. Transandantal ontoloji I: Gelecege agik bilim anlayisi

Temel varsayim(lar)

Nesne insan tecriibesi icerisinde kurulur.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Matematik ve teorik fizik evrensel ve zorunlu olusu nasil gosterilebilir?

Acilan tartismalar

Realizm ve objektivizm tartismalari: Diistiniiliirler kurulduguna
gore mevcut kavramsal siniflandirmalara gore edinilen bilginin nes-
nel ve gercek oldugundan soz edilebilir mi?

Insani eylem icin sonuclar

Bilim gelecege aciktir. Egitim siirecleri gencleri 6ncelikle bilimsel
arastirma ve bilimsel arastirmalarinin sonuglarinin uygulanmas: faali-
yeti i¢in hazirlar. Bilimsel olmayan (bilimsel bir modeli insa edilemeyen)
diistincelere dayali olan diinya goriisleri egitim siireclerinde dislanir.

2. Transandantal ontoloji II: insan eylemleri ile insa edilen iyi anlayisi

Temel varsayim(lar)

Bir diisiiniiliir olarak iyinin / hayrin da var oldugu séylenemez. Iyi-
nin kurulusu da insanin ahlak yasasina uygun eylemlerini gerektirir.
Insanin kendisi oldugu temel etkinlik alan1 ahlaki ve siyasi aktivizmdir.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Mekanik yasalara gore devinen bir tabiatta 6zgiir bir neden ola-
rak ahlaki failden nasil s6z edilebilir?
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Acilan tartismalar

Tarihsel siireclerde toplumlarda yerlesik hale gelen degerler ve
kurumlar ile aktivist sylemlerin catismasi nasil ele alinabilir?

Insani eylem icin sonuclar

Egitim siirecleri gencleri toplum icerisinde tiim akil sahibi varliklarin
amac olarak gozetilecegi bir diizenin olusturulmasi icin gerekli hassa-
siyetlerle donatmay1 hedefler. Insan olarak kendini gerceklestirmenin
yolu bir tiir ahlaki veya siyasi aktivist faaliyete mensubiyetten gecer.

3. Ickin ontoloji: Tarihsel bir siirecte kurumlarin fiili hale gelme-
sini esas alan anlayis

Temel varsayim(lar)

Tarihsel olan rasyoneldir. Varlik 6znel olandan nesnel olana,
soyut olandan somut olana, vasitasiz olandan vasitali olana dogru
tarihsel bir siire¢ icerisinde kendisini izhar eder. Tarihin gayesi
akla uygun somut hukuk kurallarinin fiilivet kazandig: bir devlet
diizeninin ortaya ¢ikmasidir.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Tim tarihsel gelismeler tek bir mantiksal - ontolojik ¢erceve
icerisinde nasil ele alinabilir?

Acilan tartismalar

Belirli rasyonellesme siireclerinin disinda kalanin 6tekilestirilme-
sinin Oniine gecilebilir mi? Farkl tarihsel siireler mevcut mudur? Faile
yer birakmayan bir kurumsallasmanin olumsuzluklari asilabilir mi?

Insani eylem icin sonuclar

Egitim gencleri gittikce karmasiklasan bir kurumsallasma siire-
cinde belirli islevleri yerine getirebilmeleri icin hazirlar. Sisteme
uyum ve bu sistemin 6znel cihetini olusturan uluscu / milliyetci
ideolojileri i¢sellestirme egitimin asil amacidir.
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4. Psikanalitik ontoloji: Hafizamin ve bilincaltimin tecriibede belir-
leyiciligini esas alan anlayis

Temel varsayim(lar)

Bilingalt1 / bilin¢dis1 unsurlar tecriibenin kurulusunda belirleyicidir.
Insan 6zerk ve dzgiir bir 6zneden ziyade kurulan ve farkinda olmadig
giicler tarafindan giidiilen bir nesne konumundadir. Gerceklik insanla-
rin dogal diirtii ve giidiilerinin hiikiim siirdiigii ve tirkiitiicii bir alandir.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Bilingalt1 / bilin¢dis1 unsurlar nasil biling diizeyine ¢ikarilabilir?
Bireylerin toplumsal islevlerini yerine getirecek bicimde nevrotik
ve psikotik sorunlarini en aza indirmeleri nasil basarilabilir? Dogas1
itibariyla irrasyonel ve haz odakli olan insanlar nasil bir toplum
diizeni icerisinde bir arada yasatilabilirler?

Acilan tartismalar

Bir saghklilik durumundan séz edilebilir mi? Insanin degeri bu
cercevede nasil savunulabilir?

Insani eylem icin sonuclar

Egitimin sistemin devami agisindan pozitif amaci muhayyel bir
rasyonel kurguyu bireylere kabul ettirmektir. Uzun vadede sag-
likl1 bir toplumsal duruma kavusulabilmesi i¢cin insanlara gercegin
s6z konusu bu kurgudan farkli oldugunu anlatmak, tarihsel olarak
bastirilan ve unutturulanin agiga ¢ikarilmasi islevi aydinlarin en
onemli egitsel gorevidir.

5. Fizikalist ontoloji ve indirgemeci anlayis

Temel varsayim(lar)

Evren uzay-zamanda mekanik yasalarina gére devinen parcacik-
lardan olusur. Mekanik yasalarina tabi olan varlik alaninda esas olan
cevherler degil olgulardir. Dilde olgular 6nermelerce temsil edilir.
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Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Tim varlik alanlari ve tiim bilimler nasil olup da fiziksel evren
tasviri ile uyumlu hale getirilebilirler? Matematiksel olanin dile,
dilin bilincin yonelimselligine veya sentaktik - hesap kuramsal
olana, bilincin biyolojik-nérolojik olana, biyoloji olanin kimyasala,
kimyasalin fiziksele indirgenmesi nasil gerceklestirilebilir?

Acilan tartismalar

Fiziksel bir evrende bilin¢ sahibi varliklardan ve toplumsal ger-
ceklikte nasil soz edilebilir?

Insani eylem icin sonuglar

Egitim siirecleri gencleri 6ncelikle bilimsel arastirma ve bilimsel
aragtirmalarinin sonuglarinin uygulanmasi faaliyeti i¢in hazirlar. Metafi-
ziksel sorunlarin tartisilmasi anlamsiz olarak goriiliir ve dislanir. Egitim
stirecleri bilimsel / akademik calismalarda 6ncii rolii oynayacak elit bir
kesimin secilmesini ve ayricalikli bir egitime tabi tutulmalarini igerir.

6. Naturalist ontoloji ve pragmatist anlayis

Temel varsayim(lar)

Insan tabiatta hayatta kalmaya calisan bir canl tiiriidiir ve bu
caba cercevesinde sahip oldugu inang ve kanaatlerden bagimsiz bir
hakikat yoktur. Hakikat ancak bilim camiasinda uzlasilan bir ideal
olarak ele alinabilir.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Analitik - sentetik 6nerme ayrimi nasil reddedilebilir? Bilgi ve
degerler nail dogallastirilabilir?

Acilan tartismalar

Dogrulugu iktidarin dolasima soktugu bir inanc olarak ele alin-
masinin yarattigi riskler nasil énlenebilir? Felsefenin bilimlerden
farkli ve bagimsiz bir konusu olabilir mi?
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Insani eylem icin sonuclar

Egitim siirecleri gencleri cevrelerine uyum saglamalarini kolay-
lastiracak ve glindelik hayatta islerine yarayacak bilgi ve becerilerle
donatmay1 hedefler. Bunun yani sira rekabet ve yarismacilik egitim
etkinliginin 6nemli unsurlari arasinda yer alir.

7. Yeni realist ontoloji ve iki farkl versiyonu

Fizikalizmi ve natiiralizmi kabul eden ama diger varlik alanlarina
yer agcmaya calisan yaklasimlar

Temel varsayim(lar)

Temel bilimler gerceklikle ilgili bize dogru bilgi verir.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Bilincin ve toplumsalligin ortaya ¢ikisi bilimsel bilgilerle tutarl
bir cercevede nasil aciklanabilir?

Acilan tartismalar

Kaba olgulara dayali nedensel giicler bilincin, kurucu olgulara
dayali deontik gii¢ler toplumsalligin agiklanmasi i¢in yeterli zemin
olusturur mu?

Insani eylem icin sonuclar

Egitim siirecleri genclere fiziksel, zihinsel, toplumsal tiim ger-
ceklik alanlarinin bilimsel bir perspektifle anlasilabilecegini ve
kusatilabilecegini 6gretir.

Fizikalizmi ve natiiralizmi reddederek diger varlik alanlarina yer
acmaya calisan yaklasimlar

Temel varsayim(lar)

Gergeklige iliskin bilgilerimiz bakimindan temel bilimlerin, ger-
ceklik bakimindan da fiziksel olanin ayricalikli bir konumu yoktur.
Farkli ve sonsuz anlam alanlarinda sonsuz cesitlilikte nesneler
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mevcuttur. Insanlar anlam alanlarinda nesneleri var kilarlar.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Anlam ve gonderim, kavram ve nesne arasinda radikal bir ayrimi1
olmadig1 ve bu itibarla da transandantal amfibolinin asilabilecegi
nasil gosterilebilir?

Acilan tartismalar

Nesnelerin tam olarak belirlenmis kabul edilmedigi bir ontoloji
savunulabilir mi?

Insani eylem icin sonuclar

Egitim siirecleri genclere (insanlar tarafindan dil veya emek
yoluyla kurmalarina ragmen) belirli bir gercekligi, nesnelligi ve bu
itibarla da 6znelligi asan bir belirleyiciligi olan bir gerceklik kur-
gusu sunar. Genglerin dislayici ve indirgemeci olmayan bir bakis
acisi gelistirmelerini saglamaya calisir.

8. Hadise merkezli ontoloji anlayist

Temel varsayim(lar)

Insanlarin evrensel kabul ettikleri hakikatler ve normlar birile-
rinin (kisi, millet, cemaat, immet, parti, ..) 6zne olarak belirleyici
oldugu bir hadise igerisinde ortaya ¢ikar.

Coziimlenmesi hedeflenen sorunlar

Ozne olusun zemini nasil ortaya konulabilir?

Acilan tartismalar

Hadisenin nesnel perspektiflere askinlig1 tarihin ve tarihselligin
ontoloji bakimindan belirleyiciligi ile nihayetlenir mi?

Insani eylem icin sonuclar

Egitim siirecleri gencleri hadiselerle ve hadiselerde insanlik
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tarafindan temelliik edilen hakikatlerle asina kilmay1 hedefler.
Bir tiir cemiyete / millete aidiyetin kazandirilmasi temel bir hedef
olarak goriiliir.

Ek 2. Cagdas Akademinin Biiyiik Sorular

A. Dil insan dig1 bir ortamda iiretilebilir mi?

Dilin sentaksi sonlu bir kuram icerisinde yeniden iiretilebilir mi?

Turing testini gecebilecek bir bilgisayar programi yazilabilir mi?

Yapay zeka ne Olctide gelistirilebilir?

Hesap karmasiklig1 problemleri zor problemleri kisa zamanda ve
sinirh bir hafizayla ¢6zmemizi saglayacak bi¢imde ¢6ziilebilir mi?

[Felsefe / Matematik / Mantik / Dilbilim / Ceviribilim / Psikoloji
/ Hesap kurami / Bilgisayar Mithendisligi / ...]

B. Insan zihninin isleyisi nérobilimsel bir zemine indirgenebilir mi?
Bilincin fiziksel bir evrende nasil olup da var oldugu sorusu
cevaplanabilir mi?

Zihinsel etkinliklerin noral eslenikleri bulunabilir mi?

[N6robilim, Psikoloji, Bilissel Bilim, Fizik, Felsefe, Ilahiyat, ...]

C. Kozmoloji mekanik fizigin sinirlan icerisinde kugatilabilir mi?

Klasik mekanik ile kuantum mekanigini bir araya getirecek genel
bir mekanik kurami gelistirilebilir mi?

Deney ortaminda evrenin olustugu dénemlerdeki enerji diizey-
lerine ¢ikilabilir mi?

Evrene iliskin temel parametreler hesaplanabilir mi?

[Fizik / Astronomi / Felsefe / Ilahiyat / ...]
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D. Canhli organlar canh dis1 bir ortamda iiretilebilir mi?
Organizmanin bilimi mekanigin olanaklari ile kusatilabilir mi?
DNA tam olarak ¢dztimlenebilir mi?

Canli dis1 ortamda organ {iretimi ile ilgili ahlaki problemler ¢ozii-
lebilir mi?

[Biyoloji / Biyokimya / Genetik / Tip / Felsefe / lahiyat / ...]

E. Kisiye o0zel tedavi sistemleri gelistirilebilir mi?
Hastaliklara neden olan genler tam olarak ayirt edilebilir mi?

Hastaya 0zel etki mekanizmalari olan ilaglar sentezlenebilir mi?

[Genetik / Tip / Biyoloji / [Biyo]kimya / Eczacilik /...]

F. Bagimhhiktan kaynaklanan sorunlar tam olarak ¢oziilebilir mi?

Madde, kumar, ekran, ... vb. bagimliliklarin nedenleri tam ola-
rak ¢c6ziimlenebilir mi?

Bagimliligin nedenleri ortadan kaldirilabilir mi?

Bagimlilik tedavi edilebilir mi?

[Psikoloji / Tip / Eczacilik / Kimya / Sosyoloji / Egitim Bilimleri / ...]

G. Ge¢miste yasananlar giiniimiizdeki etkisini de aciga ¢ikaracak
bicimde bilinebilir mi?

Yerkiirenin gecirdigi asamalar tam olarak belirlenebilir mi?

Gegmis ve mevcut tiim tiirlerin tam bir siniflandirmasi yapilabilir mi?

Tarih arka plana itilenleri, gormezden gelinenleri de dikkate ali-
nacak sekilde kusatici bicimde yazilabilir mi?

[Jeoloji / Jeokronoloji / Paleontoloji / Botanik / Zooloji / Arkeo-
loji / Tarih / Cografya / Dilbilim / Edebiyat / Filoloji / ...]
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H. Demokratik / ikincilestirmeyi ortadan kaldiran siyasi diizen-
ler kurulabilir mi?

Demokrasi ve kutsallik bir arada yasayabilir mi?
Ayrimcilik ortadan kaldirilabilir mi?
Yapisal siddet 6nlenebilir mi?

Dislayici olmayan bir “biz” kurgusu gelistirilebilir mi?

[Sivaset Bilimi / Uluslararas: iliskiler / Egitim Bilimleri / Sosyoloji
/ Tarih / Sosyal Hizmet / Felsefe / Ilahiyat ...]

I. Herkes her konuda egitilebilir mi?
Farkl zeka tiirleri, farkli 6grenme stilleri tam olarak 6l¢iilebilir mi?

Her profile uygun 6grenim yontemleri gelistirilebilir mi?

[Psikoloji / Egitim Bilimleri / Sinirbilim / ...]

I. Siirdiiriilebilir kalkinma saglanabilir mi?

Aclik ve yoksulluk ortadan kaldirilabilir mi?

Enerji acig1 kapatilabilir mi?

Dogaya hizli ve dogal yollardan karigabilen iiriinler gelistirilebilir mi?

Cok farkli cografi kosullarda yetisebilen, verimli tarimsal {iriin-
lerin gelistirilebilir mi?

[Iktisat / Siyaset Bilimi / Isletme Bilimi / Tarih / Cografya / Sosyo-
loji / Antropoloji / Kiiltiirel Antropoloji / Fizik / Enerji Mithendisligi
/ Cevre Bilimi / Cevre Miithendisligi / Biyoloji / Kimya / Biyokimya
/ Botanik / Genetik / Ziraat Mithendisligi / ...]

J. Diinya dis1 gezegenlerde koloni kurulabilir mi?
Insanin genetik yapisi farkli yercekimi, atmosfer vb. sartlara
uyum saglayacak bicimde degistirilebilir mi?

Insan beyni ve omuriligi bir makine bagl olarak yasatilabilir mi?
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[Fizik / Astronomi / Uzay Bilimleri ve Teknolojileri / ...]
ER 3. Bizim sorularimiz neler olabilir?
A. Biling¢ ve Nesne

Bugiin akademide hangi biiyiik sorularla mesguliiz?

Teorik fizikteki gelismeler fiziksel bir evrende bilinci nasil ortaya
ciktigina bir aciklama getirebilir mi?

Organizmada yasanan olgusal degisimlerin incelenmesi temsil-
lerin (nitelcelerin) kaynagi hakkinda bir kanaat serdetmemize ne
olciide izin verir?

Bilincin kaynag1 metafiziksel bir gonderime basvurmaksizin
aciklanabilir mi?

Hangi sorularin pesine diismeliyiz?
Asli Failin canliy1 kuran fiilinin nazari ¢cerceveye katilmasindan
hareketle Benin kurulusunu yeniden ele alabilir miyiz?

Bilincin nesneleri tanelestirerek karsisina koyabilmesi ile kendi-
sinin kurulusunun zemininde yer alan fiili iliskilendirebilir miyiz?

B. Nesne ve Evren

Bugiin akademide hangi biiyiik sorularla mesguliiz?

Biiyiiklerin ve yavaslarin diinyasi ile kiiciiklerin ve hizlilarin
diinyasi tek bir fizik kurami icerisinde ele alinabilir mi?

Evrenin biitiin{i hakkinda bilimsel bir bilgiye ulasilabilir mi?

Evrenin (varsa) oncesi, baslangici ve kaderi hakkinda bilimsel
bir bilgiye ulasilabilir mi?

Hangi sorularin pesine diismeliyiz?

Ay alt1 evrenin fenomenal diinya, ay {istli evrenin kuantum
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nesnelerini mekani olarak diisiiniildiigli yeni bir rasyonel kozmo-
loji gelistirebilir miyiz?

Fiziksel unsurlarinin kurulusunun Bir ile iliskisi icerisinde tele-
olojik olarak ele alindig1 ve bu unsurlarin etkilesiminin mekanik
evrenin zemininde yer aldig1 yeni bir teorik fizik gelistirebilir miyiz?

C. Can ve Tann

Bugiin akademide hangi biiyiik sorularla megsguliiz?

Fiziksel evrende canlinin varligi aciklanabilir mi?

Biyolojik olan kimyasal olana, kimyasal olani fiziksel olana indir-
genebilir mi?

Canin kaynag1 metafiziksel bir gonderime basvurmaksizin agik-
lanabilir mi?

Hangi sorularin pegine diismeliyiz?

Yeni kozmolojik arka planda canlinin Asli Failin s6zii olarak ele
alindig1 ve 6zdeslige sahip olanin canli oldugu yeni bir teorik biyo-
loji gelistirebilir miyiz?

Fiziksel unsurlarin canliya nispetle derece kabul eden bir 6zdes-
ligi haiz oldugu ve bu itibarla canlinin birliginin ontolojik bir esasta
yeniden ele alindig1 bir nazari ¢erceve gelistirebilir miyiz?

Canlilarin dikey ve yatay cesitlenmesine yeni bir bakis getire-
bilir miyiz?

Bu arka planda canlilarin ve fiziksel unsularin Bir (Tanri) ile
irtibatini yeniden diisiinebilir miyiz?

D. Isaret ve Anlam

Bugiin akademide hangi biiyiik sorularla mesguliiz?
Isaret etme bagintisi fiziksel olana indirgenebilir mi?
Semantik sentaksa ve pragmatige indirgenebilir mi?

Anlamin kaynag1 metafiziksel bir gonderime basvurmaksizin

75 CIHANNUMA



YUKSEKOGRETIMDE BILGI SORUNU

aciklanabilir mi?

Hangi sorularin pesine diismeliyiz?

Anlamin s6z dizimine ve kullanima 6nceligi oldugu bir semiyo-
tik ve linguistik gelistirebilir miyiz?

Isaret etme bagintisini indirgemeci olmayan bir zeminde ele
alabildigimiz bir teorik cerceve gelistirebilir miyiz?

Adlarin ve adlandirmanin gramere 6ncelikli oldugu bir dil anla-
yis1 gelistirebilir miyiz?

Kissalarin bilissel degerini ikame edecek bir ifade kurami gelis-
tirebilir miyiz?

E. Fail ve Tiimel

Bugiin akademide hangi biiyiik sorularla mesguliiz?

Insan olmasaydi varliga gelemeyecek olan kiilliler / tiimeller
var midir?

Kiime kuramui tizerinden tiim distintliirlerin / diisiiniilebilme
imkani olanlarin bir ontolojisi yapilabilir mi?

Hangi sorularin pesine diismeliyiz?
Kendinde ve degismez olanla iliskisi icerisinde tarihselligi diisii-
nebilecegimiz bir sahne kurami gelistirebilir miyiz?

Diisiiniliirlerin ontolojisini onlarin biitiinliigiinii «putlastirma-
dan» yapabilir miyiz?

FE. Ozgiirliik ve Tarih

Bugiin akademide hangi biiyiik sorularla mesguliiz?

Tim rasyonel varliklarin (belki de tiim canlilarin) icinde amac
olarak gozetildigi bir toplum / devlet diizeni varliga gelebilir mi?

Tarihin sonundan soz edilebilir mi?

Tarihin akisi, farkli toplumlarin farkli zamanlarda ve farkl
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siirelerde gectigi safhalarin bilimi karsilastirmali olarak yapilabi-
lir mi?

Hangi sorularin pegine diismeliyiz?

Insanin kemali ile 6zgiirliigiinii bir denge icerisinde bir araya
getirebilecegimiz bir toplum kurami gelistirebilir miyiz?

Kaybettigimiz ahlaki tistiinliigli yeniden kazanabilecegimiz bir
degerler dizgesi ortaya koyabilir miyiz?
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MEVCUT DUZENIN NELIGIN|
KAVRAYAMADIGINIZ TAKDIRDE
KAFA KARISIKLIGI

YASANMASI MUKADDERDIR

Prof. Dr. Ahmet DAG*

Kendi diisiince (Tiirk-Islam) tarihimizi elestirel, analitik ve sen-
tetik diizeyde heniiz tartisabilmis degiliz. 8. yy. ve 13.yy. arasinda
olan dénem iizerine bir¢cok calisma yapilmis olsa da bu calismalarin
bircogunun kritik ve analitik 6zellik tasidigini séylemek oldukea zor.
Hususiyetle “en uzun asrimiz” olarak goriilen 19. yiizyildaki diistiniir,
diistince ve yazin/literatiir kiiltiir diinyasi, kurumlar ve yaklasim-
lar tam olarak ortaya c¢ikarilmadig: gibi bu dénem dogru bigcimde
degerlendirilememektedir. Bu dénemin yazin ve diisiince kiiltiirii
“cokiis” kavraminin golgesinde kaybolmus, farkina varilamamistur.
Oysa Osmanli Devleti'nin son dénemleri; diistincenin, metinle-
rin ve miitefekkirlerin miimbit oldugu dénemlerdi. S6z konusu bu
donemde; diisiiniir-yazarlarin, yazilanlarin ve yapilanlarin muha-
sebesi iyi yapilmali. Zira bu dénem dogru anlasilirsa Cumhuriyet
déneminde egitim, siyaset, hukuk ve toplumsal alanlarda yapilanlar
daha dogru anlayabiliriz. 19. Yiizyilin Cumhuriyet dénemi {izerinde

*

Uludag Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, iletisim: ahmetdag@uludag.edu.tr
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ne kadar etkili oldugu tizerine diisiinmemiz gerekir.

Cok atifta bulundugumuz 8.-13. yy. aras1 dénemin, hem 6zgiin-
liigii bakimindan hem de kendi dénemi i¢in -kiiresel- siyasal ve
toplumsal etkisinin olup olmadiginin ciddi bicimde tartismaya acik
oldugunu diistiniyorum. Benim kanaatim bu dénemin 6zgiinliigii-
niin ve kiiresel etkisinin tartismali oldugu yéniindedir. O dénemde
Islam diisiincesinin, Helenistik veya Yunani diisiincenin etkisinden
azat oldugunu séylemek oldukca zor. ibrahim Halil Ucel Hoca’nin
Dariilfiinun’un mekani ve mimarisi {izerine yaptigi semiyolojik
¢oziimlemelerin ¢cok 6nemli ve degerli oldugunu diisiiniiyorum. Zira
ben de bir Baudrillard calisani olarak semiyolojik ¢éziimlemelere
oldukea dikkat eden ve 6nem veren biriyim. Ben de Dariilflinun’un
oraya insa edilmesinin sofistik bir niyet ve amag tasidigini diisiinii-
yorum. Bu sofistik niyet ve amacin ¢ok ciddi bir semiyotik okumaya
tabi tutulmas gerekir.

Dariilfiinun’un insa edildigi mekanin aslinda bizim Dogu ve
Bat1 arasinda nereye diistiiglimiizii de ifade eden 6nemli bir gos-
terge oldugunu diistiniiyorum. Ayrica Dariilfiinun’un insa edildigi
mekan ve mimarisinin dénemin ruhu ve diistincesiyle ilintili. Zira
basimiza gelen biiyiik vakialarin (Dariilfinun bunlardan biridir)
nedenlerinin 19. yiizyilda oldugunu diisiintiyorum. Ozellikle 1850
tarihinden sonra sadece siyasal anlamda degil kiiltiirel anlamda
da arayislarimiz vardi. S6z konusu bu arayislar, cok 6nemli arayis-
lardi. Bu -¢ogu samimi- arayislari ciddi olarak kendimize mevzu
etmeliydik oysa cok hafife aldik. Ben bu dénemi (19. yy.) hafife
almiyorum hatta biraz sert bir kiyaslama yapiyorum. Bilmiyorum
akademisyen olarak bazi arkadaslar ¢cok kirilabilir, sahsimin hi¢
kirllmadigini da ifade etmeliyim. “Dariilfiinun Istanbul Universi-
tesi'ne doniistiirilmesinden sonraki -sosyal bilimler alaninda- 90
yillik akademi diinyasini toplasak acaba bir Ahmet Cevdet Pasa
eder mi?” sorusunu sormaliyiz ve mukayesesini yapmaliyiz. Boyle
bir mukayese gliniimiiziin cogu akademisyenlerine kirici gelebilir.
Fakat Cumhuriyet Déneminin Harf ve Universite Reformundan
sonra egitim almis akademisyenlerinin ilimlerdeki miiktesebati ile
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Ahmet Cevdet Pasa'nin ilimlerdeki miiktesebatini mukayese etmek
cok zor diyebilirim.

Ayrica bu donemdeki yazilan metinlerin giiniimiiz Tiirk¢esi'ne
aktarilmasinda Kiiltiir Bakanligi'nin yeterli ilgiyi gostermedigini
belirtmeliyim. Bu dénemin arkeolojisini veya soy kiitiigiinii Kiiltiir
Bakanlig1 donemin yazinlarini yayinlayarak ortaya ¢ikarabilirdi. Zira
genelde Tiirk-Islam Diisiincesiyle, 6zelde 19. yiizyildaki diisiinceyle
ilgili olan calismalar1 yayimlanmasi konusunda Cizgi, Biiyiiyen Ay
Yayinlar gibi yayinevlerinin yayinladigi calismalarin énemli katki
oldugunu soylemeliyim. Bu déoneme ait ¢alismalar: giin yiiziine
cikaran Prof. Dr. Ali Utku'ya deginmeden de gecemem. Zira Ali
Utku bu déonemin filmini/MR1n1 cekmeye calisan 6nemli akademis-
yenlerden biri. Bu yayinevlerinin yayinladig: kitaplarin, dénemin
diisiin ve ruh diinyasinin haritasini ¢ikarmamizda énemli katkisi
olmaktadir. Boylesi bir yayin bolluguna ragmen akademi diinyasinin
s6z konusu bu doneme haéla ¢ok yabanci oldugunu da séylemeliyim.
Bu dénem {izerine Modernlesme Ekseninde Tiirk Diisiincesi adl1 bir
kitap yazmis bir akademisyen olarak bu dénemi ¢ok hafife aldigi-
miz1 ve gérmezden geldigimizi ifade etmeliyim. Oysa bu donem;
hangi sorunlarla karsilastigimizi, bu sorunlara kars1 hangi yakla-
simlar1 benimsedigimizi, neyi nerede kaybettigimizi 6grenecegimiz
kritik bir donem.

Bu donemin aydin, siyasetci ve kalemiye/biirokrat sinifinin yasa-
nan yenilgi karsisinda kafa karisiklig1 yasadigi bir gerceklik. Evet bu
dénemin aydinlarinda, yazinlarinda ve pratiklerinde ciddi sorunlar
var. Ama bu dénemde hem fikir adamlarinin hem de fikri ortamlarin
cok zengin ve kiymetli oldugunu diisiiniiyorum. Zira bu dénemin
miitefekkirlerinin kendileri samimi oldugu gibi yazdiklar1 da ¢ok
nitelikli metinler. Aslinda icinde bulundugumuz durumu anlama-
miz i¢in 19. yiizyilda basimiza neyin veya nelerin geldigini bilmemiz
gerekir. Basta egitim olmak {izere 100 yildaki ¢ikmazlar asabilme-
miz i¢in bize imkan sunabilir. Yasaigimiz sorunlari ve bu sorunlarin
istesinden nasil gelebilecegimizi 19. yiizyilin {izerinden gorebile-
cegimizi yani anlayacagimizi diisiiniyorum. Buradaki miiktesebati
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anlama ve hesaplasma/muhasebe adina bu déneme (19. yy.) akade-
mik/bilimsel olarak yonelmek gerektigini diistiniiyorum.

Ibrahim Halil Hoca'nin “degisenler ve degismeyenler” diiz-
leminde ele aldig1 “kurucu ilkeler ve kalip tasavvurlar” ilkesi
ayriminin meseleleri anlamada 6nemli oldugunu diisiiniiyorum.
“Acgiklayici ilkeler, meselelerin dogru anlasilmasini saglamasi diiz-
leminde 6nemli ilkelerdendir. Aslinda geleneksel yazin diinyamizda
mevzular: dogru anlamanin ne kadar iyi yapilip yapilmadig tar-
tismasi ¢ok énemlidir. “Kurucu ilkeler” diye nitelendirdigimiz
“metafizik prensipler” veya “kalip tasavvurlar” diye diisiindiigiimiiz
Insan, Tanri, Hayat tasavvurumuzun ne kadar 6zgiin ve homojen
bir tasavvur oldugu tartismalidir. Ben bu tasavvurun, -Ibrahim
Hoca'dan farkli olarak- 6zgiin ve homojen oldugunu diistinmiiyo-
rum. Ben “kurucu ilkeler”in ve “kalip tasavvurlar’in ¢ok farklilik
icerdigini yani parcali oldugunu diistiniyorum.

“Kurucu ilkelerin” koklerinde c¢ok farkli diizlemlerin oldugunu,
karsimizda hic de zannettigimiz gibi “6zgiin” ve “homojen” tasavvur
kaliplarimizin olmadigin: diisiiniiyorum. Yani genel olarak Islami
diisiince gelenegi icerisinde ya da bunun pratikleri olan devletler
ve milletler diizleminde bir “6zglinliik” ve “homojenlik” oldugunu
diisiinmek oldukca zor. Diger bir mesele de Ibrahim Hoca'nin kav-
ramsal olarak ifade ettigi “sabitelerimizin” ya da “degiskenlerimizin”
ne oldugu veya ne olacagi meselesidir. Ben calisma alani olarak ¢cok
yeni diyebilecegim konular (Transhiimanizm, simiilasyon/sanallik,
dijitallesme, metaverse, yapay zeka vb.) calisiyorum. Bizim insa
etmedigimiz ve her seyin ¢ok hizli degistigi bir diizende “sabite-
lerimizin” ne olacagi ya da bu yeni diizlemlerde ve diizenlerde bu
sabitelerin ne kadar yerinde kalabilecegi konusunda ciddi siip-
helerim var. Nitekim her gecen giin sabiteleri olan geleneklerin,
toplumlarin ve séylemlerin ¢oziildiigiine sahitlik ediyoruz.

S6z konusu sabitelerimiz var midir, varsa nedir? Eger bu sabi-
telerimiz var ise ise yararlilig1 ya da kalicilig1 s6z konusu mudur?
Ben bu soru/n/lar karsisinda ¢ok imitli olmadigimi séylemeliyim.
Mevcut sabitelerimiz ne oldugu, yeni diizende sabitelerimizin ne
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olacagi, bu sabitelerin nasil kalic1 ve yararli olabilecegi {izerinde
ayrica konusmamiz ve yazmamiz gerekir. Ben -Miisliimanlar- olarak
kacamayacagimiz biiyiik bir riizgarla hatta firtina ile kars: karsiya
kaldigimiz1 diistiniiyorum. Ve bdylesi bir riizgar veya firtina siire-
cinde sabitelerimizin ayakta kalmasi oldukg¢a zor goriiniiyor. Ahmet
Kesgin Hoca'nin da ifade ettigi gibi sabitelerimiz dedigimiz seylerin
yerle bir edecek bir diizlem veya diizen oldugunu diistintiyorum. Ki
Ibrahim Halil Hoca'nin bir 8grenci iizerinden verdigi 6rnek -Neuro-
science calisip daha sonra namazi birakan- yalnizca bireysel olarak
degil aslinda kurumsal ve toplumsal diizlemlerde de basimiza bu
tiir degisimlerin ve terk edislerin gelebilecegi bir durum oldugu-
nun yayginlasabilecek bir 6rnek. Su bir gercek Weber’in bahsettigi
“biiyliniin bozulma” siireci daha da hizli bicimde devam etmekte-
dir. Islam’in “biiyii” olmay1p diisiince ve akil adina biiyiik bir hazine
oldugunu ifadelendirebilecek miitefekkir-ulema ve bu ifadelen-
dirmeyi nesillere iletme usiiliine/ydnteme sahip olmamiz gerekir.

Tarihsel stirec icerisinde bircok kirilmalarimiz ve doniisiim-
lerimiz var. Bu kirilma ve doniisiimlerden en biiyiigiiniin, Emevi
Doneminde baskentin Medine’den Sam’a tasinmasi olarak gorii-
yorum. Zira Dogu Roma’'nin/Hellen kiiltiir merkezi ve giicii olan
Sam’in, Islam Devleti'ne baskent yapilmasi giiclii bir kiiltiir etkisi
altina girmesini de dogurmustur. Bu etki, islam diinyasinin mev-
zular1 ve tartisma odaklarinin degismesine neden olmustur.
Tiirk-Islam diinyasi ile Bat1 diinyas1 arasinda kirilmalardan biri de
18. yiizyilda yasanmistir. Bu donemde Bati'da yasanan felsefe-bilim
siirecine yabanci kalinmistir. Bu yabancilik durumuna dair tespit;
Descartes’in Hollandali bir 6¢renciye yazmis oldugu mektupta “...
Felsefenin yalniz Batida degil Osmanlilarda da kabul gormesini
umut ettigini” soylemesidir. Bu eksikligin fark edilmesi 1700’1
yillarin basinda fark eden Yanyali Esat Efendi baskanligindaki bir
heyet klasik Yunan eserlerini Grekceden Arapcaya cevirme faali-
yetlerini baslatmislardi. Bu heyet, basta “Fizika” adl1 eseri olmak
lizere Aristoteles’in mantik ve fizik olmak {izere temel eserlerini ve
Porphyrius’un, Isagoji adli eserini Arapca’ya terciime etmislerdir.
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Mitoloji eksenli felsefe yapma bigiminden kopamamis olan Kla-
sik Yunan Felsefesi yerine felsefe-bilim uzantisindaki ¢izgiyi tercih
etmemek onemli bir kiritlmaydi. Newton'un 1687 yilinda yazilan
Principia/Doga Felsefesinin Matematiksel ilkeleri eserini terciime
etmek yerine Newton tarafindan ¢ogu ¢iiriitiilmiis olan Aristote-
les’in fizik anlayisini iceren “Fizika” adl1 eserini terciime etmek
dogru olmayan bir tercih gibi durmaktaydi. Yanyali Esat Efendi ve
heyeti neden boyle bir tercihte bulundu ¢ok anlasilir degil. Eger ter-
cihler farkli olsaydi bir seyler farkli olur muydu zannedersem olurdu.
Bu tercihte 6nemli bir tartisma konusu da ortaya ¢ikiyor. Boylesi
bir tercihin nedeni, ne kadar “Helenlesme” ile ilgilidir? Yanyali Esat
Efendi’nin tercihi “Ilk Muallim” payesinin de verilmesini saglayan
Hellen veya Yunani kiiltiire duyulan hayranliktan uzak oldugu soyle-
nemez. Boylesi bir durum; kiiltiirel kod olarak varlik bulmamis olsa
da yonelimsel bir egilim ve tutum olarak kendini géstermistir. Sunu
da séylemeliyim ki bu ¢6ziimlemeler, semiyolojik/gostergebilim bir
okuma bi¢imidir. Dogruluk veya hakikat iddias1 tasimamaktadir.
Diger bir kirilma, 19. ylizyilin son ceyreginde cogunlugu Fransa'ya
gonderilen 6grenciler ve basta pozitivist diislinceyi iceren metinlerin
topraklarimiza seyahati. Nitekim Fransiz bir gezgin kendi tilkesinde
rast gelmedigi metinlere tilkemizde rast gelmesine saskinligini ifade
eder. Sert bir ideoloji ve yontemin hazimsizligini sancili bigimde
yasadik hala yasamaya devam ediyoruz.

18. ve 19. yiizyildaki Avrupa’da meydana gelen hizli degisim,
20. yiizyilin basinda Osmanli Devleti'nin zayiflatilmasi ve dagitil-
masi siirecini daha da hizlandirdi. Yeni kurulan devletin kurucular
ve yOneticileri, bu “maglubiyeti” bizatihi tanig1 oldugu i¢in Bati'y1
algilama bicimi galip gelenler oldugu icin cagdaslasma adina “Bati-
lilasma” sendromuna kapilmislardir. Bu sendrom, Ibrahim Hoca'nin
bahsettigi “sabiteler” ve “ilkeler” diizlemi yerle bir olmasina neden
olmustur. Basta egitim olmak tizere tiim kurumlarda yaklasik 100
yildir yeni sabiteler ve ilkeler ariyoruz. Heniiz bulamiyoruz zira
neyi nerede kaybettigimizi bilmiyoruz. Bu kafas1 karisik arayi-
sin en bariz gostergelerinden biri, Milli Egitim Bakanligi’'nin 2018
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yilinda aciklamis oldugu 2023 Vizyon Belgesi'dir. Yenilik¢i bakis
ve uygulamalari esas alan bu vizyon belgesi, 21. yiizyilda insanin
doniistiirilmesi amaci tasiyan felsefi, bilimsel ve kiiltiirel hareket
olan Transhiimanizme ve teknolojik tekillige (insan zihni ile siiper
yapay zeka makineyi birlestirmek) atifta bulunuyordu. Boylesi bir
doéniistiirme amacina karsin “Insani nasil koruyacagiz?” kaygisiyla
insanin kalp ve duygu durumunu korunacaginin énerisinde bulu-
nuyordu. Evet bu 6neri ve diizlem ¢ok nostaljik, otantik ve ¢ok
glizel fakat sadra sifa olur mu yani meselelerimizi ¢ézer mi? Hig
zannetmiyorum. Ideal bir vizyon fakat gercekci degil. Meselelerin
neligini dogru anlayip siireclere nasil hikim olacagimizi, siirecleri
nasil yonetecegimizin bilgi ve yontemlerini edinmemiz gerekir.
Aksi takdirde saskinlik icerisindeki arayislarimiz bizi yaniltmaya
ve hata yapmamiza devam ettirecek.

Ben ideal olup gercekci diizlemden uzak olan bu tiir bakisla-
rin meselelerimizi ¢6zmedigini diistintiyorum. Zira bu tiir nostaljik
yaklasimlar, yerinde, dogru ve gecerli yaklasimlar degildir. Tanzi-
mat’tan beri Batili bilgi ve bilime yaklasimimiz ya taklit¢i ya da
tepkisel olmustur. 1990’1arda iilkemiz fikri ve kiiltiirel hayatinda
“bilginin Islamilestirilmesi” ya da “Islam’in bilimsellestirilmesi”
revacta olan tartismalardan biriydi. “Bilginin Islamilestirilmesi”
ve “Islam’in bilimsellestirilmesi” bilgi-bilim ile Islam arasinda bir
teklif veya uzlasi cabasi olsa da ben bu “teklifin” dogru bir teklif
oldugunu diisiinmiiyorum. Zira bu teklif, yeni bir teklif degildi.
Merhum Mehmet Akif Ersoy, “Asrin idrakine séyletmeliyiz, Islam’1”
ifadesi de biilim ile Islam’in uzlastirilma cabasinin bir gdstergesidir.
Asrin idraki sorunlu ise sorunlu olan bir seyle hakiki olan Islam’in
idrakinin bulusmasi nasil miimkiindiir? Hele ki dinden ve yaratici
bir varlik diizleminden kopmus olan bilgi ve bilimin, Islamilesmesi
nasil miimkiin olacakti? Nitekim 1990’larda yapilmis olan bu tartis-
malarin, bize ¢ok bir sey hatta hicbir sey vermedigini gordiik. Hatta
biraz daha kiskirtic1 bir sey séyleyeyim. Islam’in bilimsellestirilmesi
tartismalari, Adnan Oktar’t ve onun yazdig1 iddia edilen metinleri
meydana getirdi. Bu tiir séylemlerin ayaklari yere basmasi miimkiin
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olmadig icin bu tiir tuhaf gerceklikler iiretmesi gayet dogaldi.

Hem kendi kavramsal ve kuramsal diisiince diinyamizin hem
kurumsal yapilarimizin tahrip oldugu diizende kendi sabitelerimizi
ve ilkelerimizi nasil insa edecegimiz 6nemli bir sorun. Zira burada
“Yiiksekogretimde Bilgi Sorunu Elestiri ve Teklifler Calistay1’nda
dahi bir¢ok yabanci kavram, terim ve kuramlar tizerinden mesele-
leri anlamaya calisiyoruz. Oysa dilimiz ve tarih boyunca edindigimiz
tecriibe, kendi diistince diinyamizi ve kurumlarimizi saglikli ola-
rak insa edebilecegimize dair bize bir imkan sunmaktadir. Kendi
oziimiizden ve yetilerimizden uzaklastigimizda yani kendimize
yabancilastik¢a 6zgiin bir tecriibe iiretmemiz miimkiin degildir.
Tahkiki olmayip taklidi olan kuramlar ve kurumsallagmalar sabun
kopiigii misali yaklasimlar ve pratikleri doguruyor. Boylesi bir
perspektifle hakim bir medeniyet kurmak miimkiin degil. Boylesi
imkansiz bir duruma diismemek icin cok dikkatli olmamiz gerekir.
Baskalarinin kavramlari, kuramlar1 ve kurumlar ile diisinmek ve
yasamak kafa karisikligindan basa bir sey getirmez. Nitekim bu
kafa karisikligini, Dr. Khalife AL Suwaidi su ciimlelerle ifade ediyor;

“Tipk: penguenlerin ¢6lde yasayabilmesi gibi Bati'dan alinan egi-
tim sistemleri de dogal olarak Korfez cografyasina uyum saglar,
boélgemizin sosyal yasaminin dogasi ve kaliplariyla uyumlu olur,
cocuklarimiz da onunla bir arada yasardi”

Latin harflerinin kabulii ve 1930’lu yillarda Batili egitim siste-
mine uyarli bicimde yeniden insa edilen egitim sisteminin hala
uyumsuzluklarini ve sorunlarini yasamaktayiz. 150 yillik kafa kari-
sikligimiz en cok etkiledigi kurum, yitksek 6gretim kurumu oldu.
Kastim YOK degil. Universite veya akademi egitimi. YOK sorunlarin
sebebi degil sorunlarin sonucudur. Zira Dariilfiinun’un “eskimis”
oldugunu diisiiniilen ilim adamlarinin yerine yenisi Istanbul Uni-
versitesi kadrosu ile ikame edilmeye calisildi. Bu ¢abanin, ¢ok
basarili oldugu séylenemez. Osmanli'nin son dénemi olan ¢okiis
doéneminde dahi diyebilecegimiz miitefekkir ve alim niteliginde
sahislar var. Cumhuriyet doneminde bu ayarda akademisyenler
yetistirdigimiz iddiasinda bulunamayiz. Kafa karisikligi, sabitelerin
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ve ilkelerin yikilmasina yol act1. Genelde Islam Diinyasinda 6zel de
Tiirkiye'de “kafa durulugu” veya “netligi” séz konusu degil. Son iki
asrin sancilarini basta egitim olmak tizere hukuki, siyasi, ictimai
her alanda yasamaktayiz. Basimizi ne geldigini bilebilsek sorunun
nerede oldugunu gorebilecegiz. Sorunu bulmak, ¢6ziime yakin
olmaktir ve ne yapacagini bilmektir.

Kendi insa ettigimiz bir diinyada degil maruz kaldigimiz bir
diinyada yasiyoruz. Insa etmediginiz diinyay: elinizde olan klasik
metinlerle anlamaniz ¢ok zor. Neye maruz kaldiginizi da bilmi-
yorsaniz yasayacaginiz tek sey kafa karisikligidir. Kisaca var olan
siirecleri ¢cok iyi anlamamiz ve siirece hakim olup onu nasil yone-
tecegimize dair kafa yarmamiz gerekir. Anlayacagimiz bilgiyi de
dogru anladigimiz bilgiyi de yeniden kendi kodlarimizda iireterek
insan, hayat ve dogaya dair 6zgiin sistemi kurma cabasi1 icerisine
girmeliyiz. Yitksek 6gretimin su an durdugu yerin bu perspektiften
cok uzak oldugunu séylemeliyim.
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YUKSEK OGRETIMDE THEORIA
FAALIYETI YA DA BILGI SORUNU

Prof. Dr. Ahmet KESGIN*
Giris

Bu metin Tiirkiye yiliksek 6gretiminde bilgi sorununa odaklan-
mistir. Iddiamiz, yitksek dgretimde dgretilen ve iiretilen bilginin
biiyiik oranda ithal ve ithal ikamesi fikirler oldugu yoniindedir. Bu
degerlendirmeyi baz1 hususlar tizerinden yiiriitmekteyiz. Bunlar
ilk olarak tecriibe ve tasavvurdur. Bu hususlar 6nemlidir, zira her-
hangi bir alet veya fikir, 6ncelikle ortaya ¢iktig1 tecriibeye yaslanir.
O tecriibenin tamamlayici ve ayni zamanda goriiniir oldugu ana
unsurlar varlik, bilgi ve deger alanlaridir. Bu unsurlar hem tasav-
vurun olusmasina katki sunar hem de belirli bir tasavvurun icinde
olusurlar. O sebeple kavram ve kuramlar belirli bir tasavvuru yan-
sitirlar. Metnin ilk béliimlerinde bu hususlari ele alarak iddiamiz
icin temel olusturmaktayiz. O sebeple metnin ilk boliimii fazlasiyla
soyut bir degerlendirme katmanina sahiptir.

*  Ankara Yildirm Beyazit Universitesi, Felsefe Béliimi,
Iletisim: ahmetkesgin@aybu.edu.tr
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Bu ilk boliimde insanin bir tecriibe ve tasavvur varlig1 oldugu,
bu yoniiyle onun {irettigi bilimsel calismalar ve ileri sitirdiigii teo-
riler bu tecriibe ve tasavvurun varlik, bilgi ve deger hakkindaki
goriislerini yansitacagi ve tasiyacagi hususunu ileri siirmekteyiz.
Boylece bugiin, egitim kurumlarinda ders konusu haline getirilen
bilim dallarina temel teskil eden metin ve muhtevalarin bati-mer-
kezci, dolayisiyla daha goriiniir ayrintida etnik-merkezci oldugunu
bazi 6rnekler ile ortaya koymaktayiz. Yitksek 6gretimde tedris edi-
len bilginin bat1 tecriibesi ve tasavvuruna yaslandigini, dolayisiyla
onun varlik, bilgi ve deger anlayis, teori, tutum ve davranislari ile
olustugunu ifade etmek gerekir.

Bu hususu islemedeki amacimiz, zaten icinde oldugumuz egitim
stire¢lerinin bilgiye dair durumunun fotografini cekmektir. Konunun
kapsami1 budur. Sinirlari ise 6ncelikle bazi kavramlar ile olusturul-
maktadir. Bunlar tecriibe, tasavvur, varlik, bilgi, deger, ortam ve
baglamdir. Bununla birlikte 6rneklerimizi insan ve toplum bilim-
leri ile sinmirh tuttuk. Orada da kisa da olsa baska bazi bilim dallarina
deginmek ile birlikte tarih bilimine odaklandik. Bunlar meselenin
somutlasmasi icin yeterli iken 6rnekler rahatlikla felsefeye, psiko-
lojive, sivaset bilimine, antropoji vs.ye tesmil edilebilir. Kald1 ki
felsefede bunu biitiin boyutlari ile géstermek de miimkiindiir.

Diger taraftan {iniversitedeki bilimsel faaliyetleri bir teori (the-
oria) faaliyeti olarak ele aldik. Kuram ya da nazariye kavramlarini
bu metinde neredeyse hi¢ kullanmadik. Zira iiniversite kavrami-
nin kendisinden baslayarak yapilanmasina kadar hemen her tiirli
goriiniimii, bati-merkezci bir yapilanma ve muhtevaya sahip olmasi
sebebiyle yine orada bati-merkezciligi géstermesi bakimindan bu
kavramlar kullanilmistir. Theoria-University, nazariye-kiilliye esles-
meleri, felsefedeki kiilliler/tiimeller bahsindeki varlik diistincesiyle
dogrudan ilgileri bakimindan dahi 6nemli farkliliklara isaret eder-
ler. Dolayisiyla nazariye ile teori arasinda yaslandigi tecriibe ve
sekillendigi tasavvur farki vardir. Bu husus, baska bir metinde ele
alinacak kadar 6nemli ve niteliklidir.

Sonucta bu metinde yiiksek 6gretimde bilgi sorununun
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fotografini cekme ya da onu tasvir etme niyetindeyiz. Bununla
birlikte metinden beklenen sey, tasvir ettigimiz hususlara dair
belirli bir farkindaligin olusmasina ve {iniversitelerde bulunan
boliimlerdeki her tiirlii yapilanmada bu farkindaligin izlerinin gorii-
lebilmesine miitevazi bir katki sunmasidir.

1. Bilginin Insas1 ve Tasidigh Unsurlar: Varlik, Bilgi ve Deder

Universiteler dncelikli olarak bilgi yuvalar olarak goriiliir.
Insanligin bilgi konusunda toplam hasilasinin tedrisatinin yapil-
dig1 kurumlardir. Bilgiyi elde etmede veya vermedeki amaca gore
bilgi-insan iliskisi degisiklik gosterebilir. Bu degisiklik, iliskinin
mahiyetine gore farklilik gosterir ve bu tabiidir. Bilginin nasil mey-
dana geldigi, nicin elde edildigi, neye hizmet edecegi gibi sorularin
cevaplarindan ziyade bu metinde nerede ve hangi tecriibeye yas-
lanarak tiretildigi hususunu irdeledik. Buna gore bilgi, kendisini
ireten insan ve toplumlarin tarihsel tecriibesini disarida birakarak
gelisemez. O tecriibede miindemi¢ olan tasavvur ve onun tasiyici
unsurlari ile aciga ¢ikar ve onlari da tasir. Buna gore her bilgi, belirli
bir varlik diisiincesini tasimakla miikelleftir diyebiliriz.

Bugiin tedrisati yapilan bilimlerin kendi varlik anlayislarini
nasil yansittiklarini, ilgisiz gibi gériinen metinlere dahi nasil bu
anlayislarin sindigini gormek miimkiindiir. Bununla birlikte Miis-
liman toplumlarin tasavvurunda bulunan varlik agacina gore
mutlak, miimkiin ve miimteni varlik anlayislari, biitiin digerleri gibi
aslinda insanin kendisine icinde bulundugu alemde nihai anlamda
bir konum tayin etme cabasi olarak degerlendirilebilir. Bu husus
toplum tasavvurunda duruyor olmasina ragmen {iniversitelerde
ise bazi bilim dallarinin isledigi konular arasinda olmaktan 6te bir
karsilig1 yoktur. Zira {iniversite veya diger egitim kurumlarindaki
tedrisata konu edilen bilim alanlarinda baska bir varlik anlayisinin
hakimiyeti vardir. Bir 6rnek vermek gerekirse, eger dilde sadelesme
niyetiyle felsefi bir metin veya yazida miimkiin ifadesi yerine olanak
ifadesi tercih ediliyorsa, bu durum hem bir kopusun hem de baska
varlik anlayisinin hakimiyetine a¢ik hale gelisin gostergesi olarak
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okunabilir. Bu durumda bir bilimsel tutum olarak sergilenen tavir,
aslinda yeni bilimsel tasavvurun ideolojisinden baskas1 degildir ve
zaten orada teori olarak gelmis olan “nesnel bilgi”, ayn1 zamanda
bilimsel bir hakikat olarak ¢oktan kabul gérmiistiir. Herhangi bir
teori ise varlik anlayisi ile gelir ve onu asla disarida birakmaz. Pek
cok bilim alanindaki grand theorianin baska tecriibe ve tasavvura
ait olmasi hasebiyle onun tasavvurundaki varlik anlayisi cesitli
bilim dallar1 araciligiyla kendini icbar etmektedir. Bu durumda pek
tabii olarak degerler de bu yeni duruma gore gelir ve bireyleri insa
eder ve her seyi zaman i¢cinde degistirir. Simdi bu hususa daha
ayrintili deginerek meselenin 6nemini ele alalim.

Insan, varlik kazandig1 bu alemde ii¢ temel mesele etrafinda
insan olarak insasinin geregini arar ve ikrar eder. Bunlar varlik, bilgi
ve degerdir. Hind, Cin, Yunan, Semavi Dinler vs. biitiin kadim tefek-
kiirde farkli kavramlar ile ifade edilse de bu unsurlar hep aynidir.
Bu hususlar, insan dimaginda yiizyillardir degerlendirme cesitlili-
gine sahip olsalar da onun hayatinda birbirinin goriiniir yiizleridir.
Birine egilindiginde, onda digerlerini gérmek miimkiindiir. Bunlar
birbirini tasiyan ve tamamlayan meselelerdir. S6zgelimi bir filozo-
fun bilgi anlayisini irdelerken orada onun varlik ve deger ile ilgili
tefekkiirinii de gormek miimkiindiir.

Varlik olarak mutlak olani veya varolusta kaybolup gidende mutlak
olani arama cabasi Varlik tefekkiirtinde ana ¢izgiyi olusturur. Bu arayis,
icinde veya kendisi ile var oldugu alemde insanin kendisine konum
kazandirir ve bu ¢aba adeta onun insan olusunun tabii sonucudur.

Insan gerek mutlak olani ararken gerekse mutlak olma yolunda
cabalarken bir bilme siireci icindedir. Bu, insanin tamamlayici unsuru
olarak dogustan getirdigi bir niteliktir. Bilmek, bir akletme faaliyetidir.
Bilme cabasi, baslangicta kacinilmaz bir zorunluluktur. Zira canliligini
idame ettirebilmek i¢in 6ncelikle buna ihtiyac vardir. Bu bilme siireci
zamanla ¢cok daha karmasik ve yiiksek mertebelere yonelebilmektedir.

Insan, bu alemde tek basina var olmamistir. insanlar vardir ve
bu durum bagskas: ile birlikte var olmay1 zorunlu kilar. Dolayisiyla
bir iliski varligidir. insan, iliskilerini tanzim eder. Onlara farkl
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katmanlarda cerceveler sunar. Bu cercgeveler, toplumsal hayatta
ahlak, hukuk vs. gibi meseleler olarak tasnif edilirler. insan, vazet-
tigi bu meseleler araciligiyla kendisiyle miinasebetinden baslayarak
baskasi, alem ve mutlak varlik ile iligkilerini diizenler. Bu yoniiyle
de bir deger varligidir. Insan, bir deger varlig1 olarak buradadir.
Belirli bir zamanin i¢indedir. O belirli zaman, onun iliskilerinin
mahiyetini belirleyen 6nemli bir husustur.

Insan, bilme cabasinda iken hem icinde bulundugu zamanin
sartlar icindedir hem de onu asabilme imkanina sahip bir varlik
olarak temayiiz edebilmektedir. Bilme faaliyeti tek basina bir zihin-
sel siirecten ibaret degildir. Varlik kosullar itibariyle insan, tabi
oldugu hususlarin onu kosullandirdigi/cevreledigi ve bu yoniiyle
de kendi hudutlarini tayin edebilen bir varliktir. Bunlar ile birlikte
var olusunu gerceklestirirken tasarimlar yapar ve onlari aragsallas-
tirarak hayatina hudutlar cizer. Baska hudutlar ile kesisen noktalar
insana yeni tecriibe katmanlari katar. Béylece onun tasavvuru olu-
sur. Olusan tasavvur ile bu sefer tabi oldugu veya olmasi gerektigi
cerceveler, cevreler tanzim eder.

Insan tasavvur edebilen bir varliktir. Tasavvur, yalnizca zihin-
sel bir bilgilenme siireciyle olusmaz. Tecriibidir. Diger bir ifade ile
tecriibe, tasavvurun olusumu ve gelisimi i¢in 6én kosuldur. Tasav-
vur, sahibinin i¢inde olustugu baglamin mana ve mavyasi ile gelisir.
Bununla beraber insan akis icindeyken gelen biitiin iceriklere tasav-
vuru ile suret kazandirir, onlara hudut tayin eder. S6zgelimi bir
nesneye veya canliya insanlarin gosterebilecegi tutum ve tavrin
sinirlari dncelikle onunla ilgili tasavvur ile cizilir. Gelisen miina-
sebetler sonucunda ise yeni tasavvurlar edinilebilir.

Insan tasavvuru, yukarida zikrettigimiz varlik-bilgi-deger ekse-
ninde bulunan her bir unsuru icermektedir. Tasavvur, insanin
miicehhez oldugu varlik kosullar geregi bu ti¢c unsuru zorunlu olarak
yansitir. Canliligini idame ettirebilmek i¢in insanin harcadigi emege
bir tasavvur ickindir. Imal ederken, esyay: déniistiiriirken bir is ortaya
koyar. Insan-insan iliskisinde ortaya cikan sey, onun fiilleri bakimin-
dan bir eylemdir. Biitiin bunlara bir tasavvur eslik eder. Insanin emegi,
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isi ve eylemi belirli bir tasavvurun icinde cereyan eder.

Insan, bir tasavvurun icinden konusur. Sozler, esasinda bir
tasavvurun disa vuran gdstergeleridir. Insan, tasavvurunu dengede
tutmak zorundadir. Dengesizlikler olustugu donemler, 6zellikle bir
tarafin agir bastig1 etkilesimlerin yasandig1 gecis donemlerinde,
dengesiz kisilikler daha gortiniir olur ve catismaya daha a¢ik ortam-
lar olusur. O sebeple 6ncelikle icteki hakikat ile distan maruz
kalinan durum arasinda catismalarin yasanilmasi kacinilmazdir.
Birbirinden farkli iki tasavvura dair ciimle olusturarak tasavvur bah-
sindeki yazilanlar belirgin hale getirmek miimkiindiir:

a) Insan, dogas1 geregi giivenilmez, sohret diiskiinii ve gii¢
pesinde olan bir varliktir.

b) Insan, fitratinda giivensizlik, séhret diiskiinliigii ve giic sahibi
olma arzusu olan bir varlhiktir.

Iki ciimle, satihta ayn1 manaya sahiptir demek miimkiindiir.
Insan, s6z konusu nitelikleri haiz bir varliktir. Ancak {izerinde tefek-
kiir etmeye devam ettik¢e ve derinlestik¢e bu iki ifadenin hangi
tasavvur diinyasina ait oldugunu da gérmek miimkiindiir. Ciim-
lelerin hangi tarihsel tecriibeye yaslandig, ifade sahibinin varlik
hakkindaki fikrini, maddi-manevi hangi degerler ile yasadigini
ve bilgi kaynaklarinin neler oldugunu, dahasi bilgiyi hangi temel
zemin/tecriibe tizerinde/icinde aradig: ve insa ettigini gosterir.
Hem o insan, dolayisiyla onun tasavvuru hakkinda hem de insan
tiirline nasil baktigi ile ilgili muhatabina bilgiler saglamis olur. Ilkin-
deki varlik anlayisinin, tanri-insan inang ve tefekkiiriine alismis
olan zihinlere yerlesen tasavvurun, insan-tanri inang ve tefekkiir
gelenegine gecis yapmada zorlanmayacak bir hazirbulunusluguna
isaret eder. Su durumda bu ciimlenin anlattig1 sey, tanri-insan (isa)
tasavvuruna yaslanan ve buna gore kendi maddi (iktidar) manevi
(papalik) hiyerarsisini kuran Kilise'nin, kendi okullarinda isledigi
bu dogmasi yaninda ayni tasavvur bu sefer, insan-tanri, yani her
seyin Olclitii olarak insan aklina tanrilik makaminin bahsedilisini
goriiyoruz. Bu sefer kilisenin yerini yeni kurumlar ve zihinler almak-
tadir. Ancak tasavvur aynidir. Su durumda insanin bir dogasi vardir
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ve varlik katmanlarinda bu haliyle diger varliklar gibi tek basinadir.

fkinci ciimle farkli bir tasavvura yaslanan, dolayisiyla farkl var-
lik anlayisina sahip olan bir tasavvurun disavurumudur. Mutlak
varlik, insanin yaraticisidir ve biitiin bilgi ve deger sistemi buna
gore okunur ve insa edilir. Bu iki ctimle birbirinden ¢ok farkl: tec-
riibe ve tasavvur diinyasina isaret eder. Ikincisinin kabul gérdiigii
yere ilki girdiginde, zaman icinde tasavvuru ve ona temel teskil
eden tecriibeyi degistirebilmektedir.

Tekrar, kurulan bu tiir ciimlelere donecek olursak bunlar, insanin
tasavvuru hakkinda bilgi verir, zira insan kendi tasavvuru i¢cinden
konusur demistik. Insan, sabah yola ¢iktigindan itibaren tabiat ve
icinde bulunanlar ile kurdugu miinasebetleri iste bu tasavvur ile
kurar. Selam verirken kullandig1 ifadeden kurdugu nazariyeye, yani
miisahhas ve muayyen olandan miicerret olana olusan ve gelisen
her sey, belirli bir tasavvuru yansitir.

Sonuc olarak ifade etmek gerekirse, her tasavvur bir varlik tefek-
kiirii ve anlayisina dayanir. Bilgi ve deger ekseni bu tefekkiir ve
anlayisin tamamlayici unsurlaridir. insan bir toplum ile varolusunu
ikame, idare ve tahkim eder. Varolus bu sekilde devam ederken ona
suret kazandiran sey, insanin edindigi ve gelistirdigi, is ve eylemle-
rini yerine gore kolaylastiran veya zorlastiran onun tasavvurudur.
Insan dogas1 veya fitratiyla temellendirilen bilgi katman ve kate-
gorilerinden bagimsiz olarak bu husus, insanin icinde ve icine
dogdugu durumdur. Tarih varligi olarak insanin tarihiyle buldugu,
gelistirdigi ve degistirebildigi bir seydir. Biitiin bunlar etkilesimler
ile olusur. Insan, kendi tabiat1 olan bir varlik olarak tabiatla ve hem-
cinsleri ile kurdugu iliski ile bunu insa eder. Tabii bunlar kavramlar
ve tecriibe ile gelisen seylerdir. Tasavvur bu ikisinin arasindadir,
icinde kavramin tesekkiil ettigi zemindir. Tecriibe ise tasavvuru
sekillendirir. Oz bir sekilde ifade etmek gerekirse kavram ve bilgi
tasavvura; tasavvur ise tecriibeye yaslanmadan olusmaz. Olusmalari
durumunda mahiyet sorunu ile birlikte kalicilik sorunu yasanir. O
sebeple kalic1 ve mahiyet kazanmis olan bir kavram tasavvura yas-
lanir. O ise ayni1 hususta tecriibeye dayanir.
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2. Tecriibe ve Tasavvur: Bilgi ve Kavram

Varlik, bilgi ve deger ayni zamanda felsefe konularindan olan
Varlik (Ontoloji), Bilgi (Epistemeoloji) ve Ahlak Felsefeleri (Etik)
alanlarinin derinlestirdigi hususlardir. Bu i¢ konuyu insan, hem zih-
ninde bir bilgi konusu haline getirmistir hem de varolus siirecinde
bunlardan kendisine yaslanabilecegi (yasanti), savunabilecegi (bilgi,
kavrama) ve insa edebilecegi (davranis) hayati icin istifade etmistir.
Biitiin bunlar tecriibeden bagimsiz gelisebilecek hususlar degildir.

Tecriibe, tek basina bir seyler yasamak olarak diisiiniilmeme-
lidir. O en genis manasinda tamamaiyla saf kisisel hususlar1 dahi
icerir. Rilya da bir tecriibedir, kisa siireli zihinden gelip gecen de
ona dahil edilmelidir. Ogrendiklerimiz ile eylediklerimiz tecriibe-
nin unsurlaridir. Tecriibe, insanin kendi zamaninda hudutlarini
kestiremedigi belirsizlik sinirlarina kadar idrak edilerek yasadigi
hasiladir. Tecriibe, hayatin kendisidir; canliligin icinde var oldugu
zaman kesitindeki idrak edilmis biitiin hususlar1 kapsar.

Buradan hareketle tecriibeden bagimsiz bir tasavvur; tasavvurdan
bagimsiz bir kavram s6z konusu degildir. Baska bir ifadeyle kavramlar
belirli bir tasavvur i¢cinde olusur ve onu yansitirken, tasavvur da bir
tecriibenin icinde tesekkiil eder. Tecriibe bireysel olarak yasanmak
ile birlikte topluluklar ve toplumlar i¢in bir mana olarak kendisini
izhar eder. Bir taraftan mirastir, ki o mirasin icinde miiktesebat da
vardir, diger taraftan yasanilan bir haldir. Dolayisiyla insan, bir miras
varligi olarak ayni zamanda o mirasi tasiyan ve yasayan bir varliktir.
Insanin devraldig tecriibe birbirinden farkli zemin ve paydaslar ile
sekillenir. O sebeple farkl tasavvurlar vardir. Bunun i¢inde sekille-
nen kavramlar, baska tecriibelere goc ettiginde s6z konusu tecriibeyi
en azindan kisa vadede tamamen disarida birakamaz.

Ornegin, yeryiiziinde insanlarin kabul ettigi cesitli dinler vardir. Bu
dinlerin ortak niteliklerinden bir kism1 Mutlak Varlik ve ahiret inanci-
dir. Bununla birlikte farkli tanri/ilah ve ahiret tasavvur ve inanclarinin
oldugunu biliyoruz. Farkli inanglarda Tanri kavramina yiiklenilen
mana ve muhtevanin birbirinden farklilik gésterdigini ifade edebiliriz.
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Her bir farklilik zaten kendi cevresini ve kitlesini olusturmaktadir.
Zira farkl tecriibelerin varlig1 s6z konusudur. O sebeple birbirinden
farkl varlik, bilgi ve ahlak anlayislar s6z konusudur.

Insanin kendi tarihini olusturmasi bu sekilde miimkiin hale
gelebilmektedir. Tecriibe bircok unsur tarafindan insa edilir. Din
bunlardan yalnizca birisidir. Su héalde, tecriibenin tamamlayici
unsurlarindan olan herhangi bir dinin, s6zgelimi Yahudilik-Hris-
tiyanlik tesiri olmadan bir varlik anlayisi, bununla sekillenmeyen
bir tasavvur diisiiniilemez demek miimkiindiir. Din, dahasi onun alt
unsurlari olan mezhep ve mesrepler insanlarin genellikle dogarken
devraldiklar1 mirastir. Hayatlarini bunlarin farkindaligi ile geci-
rirler. Dolayisiyla din, elbette baska unsurlar ile birlikte olusan
tecriibeye katki saglar. Ornegin, Avrupa iilkelerinde yasayan insan-
lar cogunlukla Hristiyan'dir. Bu iilkelerin yasadig tecriibeyi bundan
bagimsizlastirarak degerlendirmemek gerekir. Orada ortaya cikan
bilgi, felsefe, bilim, tutum ve davranislar tecriibenin tamamlayici
unsurlari ile birlikte anlamlandirmalidir. Simdi bu tecriibeye biraz
daha yakindan bakalim.

Bugiinkii bat1 siyasi, kiiltiirel ve tarihsel tecriibesi kendini yerine
gore eski Misir/Yunan/Hind, Roma ve Hristiyanlik-Yahudilik temel-
lerine oturtarak insa eder ve bu iddia bugiin bilim {iretilen yiiksek
ogretimde bilimsel hakikat olarak 6gretilir. Akil, bilim, hukuk ve din
eksenine oturttugu zeminin ¢iktilar olarak zikredilen tecriibeleri ken-
dine kok kabul eder. Bu kokler bazen eski Misir medeniyeti olarak
goriiniir bazen de Hind; nihai olarak da Yunan diistincesi ile iltisakli
olarak temellendirir. Bunun cesitli gerekceleri vardir. Bu temellen-
dirme ¢abalar1 daha ¢ok 18. yy./dan itibaren yogunluk kazanir. Zira o
tarihlere gelindiginde yaklasik 200 yildir Amerika kitasindan Hind
Asyasi'na, Yeni Zelanda'dan Fildisi Sahili'ne diinyanin dért bir yaninda
bati Avrupalilar, barbarlik diizeyinde hem vyerlilere soykirimlar
uygulamakta hem de o bolgeleri kaynaklarina yonelik sémiirgeles-
tirmektedir. Bu siire¢ onlar i¢in kesifler, baska topluluk ve toplumlar
icin 6liim, yoksunluk ve yoksulluklar demektir. Ayni zamanda kole
ticareti, tarihinin en parlak ticari tecriibesini yasamaktadir.
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Iceride ise Bat1 Hristiyanlig1 ve biitiin boyutlan ile iktidar olan
Katolik Hristiyanligi, mutlak iktidar giiciinti kaybetmektedir. Avru-
pali Alamaniler, Lombardlar, Angler, Saksonlar, Gotlar vs. kendi yerel
kiliselerini kurmak i¢in Roma Kilisesi'ne isyan etmistir. Zira 800 yul-
larinda Avrupali krallar vaftiz etmeye ve ilan etmeye basladiklarinin
iizerinden yaklasik 800 yil gecmistir ve iktidarlar mesruiyetlerini
kendi kiliselerinden almak istemektedirler. Bu ise cok cetin gecen
miicadelelere zemin hazirlamistir. Cadi avi ve engizisyon mahkeme
stirecleri zamanla tamamen bu siireclere vesile kilinmistir. Yeni
kesifler, somiirgelere yol acmis, gelen maddi zenginlikler giin gec-
tikce kilise i¢cinde iktidar alani boliinmesine sebep olmus ve kilise
dogmalar1 hakimiyeti disinda diistinmenin yollar1 agcilmistir. Elbette
bu yeni yolun acilmasinda Islam tefekkiiriiniin tesiri yiiksektir.
Ancak bu gelismelerle beraber yine Kilise, Hristiyan ya da Yahudi-
ler olarak diistiniir ve {iretirler. Zira bu derin ve kusatici tecriibeden
uzak kalabilmek imkansizdir. 1400’11 yillarda ortaya ¢ikan metinle-
rin bir kismi sonraki dénemlerin karakterini sekillendirirken ayni
zamanda niivesidir. Buna gore Kiliseler'de ta’lim ettirilen metinlerde
varlik, bilgi ve deger alanlarinda yogun Kilise dogmalari hala devam
ederken, kilise stireclerinden daha bagimsiz, ancak onun kaliplar ile
sekillenmis yeni metinler ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida zikrettigimiz
tecriibeler, onlarin tasavvurlarina elbette tesir eden tecriibelerdir ve
daha sonraki cesitli metin ve bilim dallarindaki rekabet, catisma,
ilerleme, evrimcilik gibi yorum ve teorilerin o alanlarda nasil daha
baskin bir sekilde 6ne ¢iktigini gormek miimkiindir.

Bu siirecte bilgi kendine tecriibe, deney {izerinden dogma disinda
akil yiiritmeler ile yeni otorite alani aciyordu. Her ne kadar yine
kiiltiirel ve entelektiiel ortam Hristiyan renkte olsa da varlik, bilgi
ve deger alanlarinda bir catisma siireci olusmustu ve bu durum Kili-
se’nin aleyhine gelisiyor gibi goriinse de s6z konusu ortamin basta
entelektiiel mirasini kuran ve siirdiiren unsur olmasi hasebiyle ice-
riklerin kaliplari ve yaslandigi tecriibe Yahudi-Hristiyan tecriibe idi.
Siiregiden ortam, siirekli olarak catisiyor ve insan, tarih ve gele-
cek tasavvurlari bu ortama uygun metinlerin olusmasini miimkiin
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kiliyordu. Bilgiyi insa ederken artik buyruklarin doniistiigi dogma-
lar yaninda (bu yeni siirecte karsisinda gibidir, ancak orada olusan
kalibin icindedir) “akilc1” yorumlar ile dogmalar disina ¢ikiyor gibi
goriinse de konusan ve yazan miitefekkir, ayni seye bakarak yaz-
maktadir. Bu tecriibenin icinde olusan tasavvur ile yazar, insani
yaratilisi itibariyle giinahkar olmak yerine onun “dogas1” geregi
giivenilmez, sohret diiskiinti, gii¢c pesinde olan, ¢ikarci bir varlik
olarak tasvir edecektir.

Bilginin olusabilmesi, insanin makul varlik olmasi ile dogrudan
ilgilidir. Taakkul ve tefekkiir bir insan eylemidir. Bunu o sebeple
hangi tecriibenin insaninin gerceklestirdigi 6nem arz eder. Batida
doniisiim, fitrattan dogaya idi. Ancak bu bir don{isiimdii. Zira tec-
riibe ana kaliplar itibariyle devam ediyordu. Tasavvurda yasanan
farklilasma fikirde kokten bir degisimi degil doniisiimii gosterir.
Tasavvuru olusturan unsurlardan 6ne ¢ikan ve belirgin olan birinin
yerini zamanin sartlarina bagl olarak bir digerinin almasi demek
olan doniisiim, esasinda ana yatagin ayni sekilde kaldigini gosterir.
Hic siiphesiz zamanla “seylerin dogasi’na yonelik “teorik” okumada
“fitrl” olanin yerini bir seyin “dogas1” almisti. Ilkinde dogrudan
Kilise dogmalari belirleyici iken ikincisieyine Yahudi-Hristiyan
tasavvurunun golgesi kacinilmaz bir sekilde diismiistiir. Zira metin
yazari oradan konusur. Yazar hem tecriibeye yaslanarak olusturdugu
karineler i¢in oraya bakar hem de icinden konustugu tasavvurun
oturdugu zemin orasidir.

Bu hususu biraz daha temellendirelim. Herhangi bir fikir,
oncelikle tefekkiire dayanir. Metinler, miitefekkirsiz olusamaz ve
muhakkak bir seyler anlatir. Anlattig1 husus bazi temel varsayim-
lara ve kavramlara yaslanir. Iste belirli bir insan -miitefekkir- nasil
bir tecriibenin icinde tesekkiil etmis olan tasavvur ile okuyor ve
yaziyor ise kavramlar ve varsayimlar bunlari yansitir ve bunlardan
bagimsiz olarak degerlendirilemez.

Burada esas agirlik noktas: tecriibenindir. Insan tecriibi bir var-
liktir demistik. Bu ifade insani insa eden seyin tamamen tecriibe
oldugu manasina gelmez. Ancak o olmadan da insan, bir imkan
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varlig1 olarak insanligini tekamiil ettiremez. Zira tekamiil, tecrii-
beden beslenir. Insan, icinde yasadig: tarih ve cevre ile tekamiil
edebilen bir varliktir. Tecriibe insanin kendisini acabildigi ve
onu genisletebildigi bir imkanlar alanidir. Bilgi bu varligin taak-
kul ve tefekkiirii, gozlem ve deney ile yiiriittiigii siireclerin belirli
bir yontemi/usulii ile ortaya cikar. Bilginin temel unsurlari olan
kavramlarin dogmasi, gelismesi ve soniimlenmesi de bu ortamda
olusur. Kavram, bilginin tamamlayici ve tasiyict unsurudur. Dahasi
iizerine bilginin insa edildigi unsurdur. Kimi kavramlar, bilgiye
suret/bicim de kazandirir. Bunlar kullanildiklar: hususta esasa dair
bilgileri yansitir. Bu kavramlari baska metinlerimde mihver kav-
ramlar olarak tanimladigimi belirtmem gerekir.

Biitiin bu siirecler nihai olarak insan tecriibesinden bagimsiz
gerceklesemez. Insan belirli bir zaman ve mekan icinde/ile yasar.
Ister zihinde bir kategori isterse insandan bagimsiz olarak tanim-
lanmuis bir husus olsun, zaman ve mekan ile insan kendini ve belirli
bir topluluk ile yasar. Bu iki unsur tasavvurun yoreden bolgeye
belirli sinirlar icinde tesekkiil etmesinin mesru zeminidir. Insan
ve onun birlikte var oldugu toplulugun sinirlarini belirleyen sey bir
taraftan mekanin (yore, bolge, iilke, soguk, 1liman, sicak, dag, ova
vs.) mahiyeti diger taraftan zaman ile gelisen degisim ve doniisiim
tasavvurun sinirlarini tayin eder. O sebeple tasavvura odaklandi-
gimizda diinya iizerinde tipki siyasi sinirlar gibi tasavvur sinirlari
vardir. Siyasi birlikler, kendi rejimleri dogrultusunda tasavvur sinir-
lar1 olusturmak cabasinda olurlar ve bunun icin bir¢cok kaynaktan
yararlanirlar. Kimisi kendi tabii akisi icinde olusan siireci toparlar
ve sinirlari icinde yasayan insanlara cocukluktan baslayarak bunu
siirekli olarak kazandirmak isterler. Kimisi de seckin ziimreler eliyle
degistirmek isterler ve farkli tasavvurlar gelistirmek i¢in dayatirlar.
Bu dayatma yalnizca siyaset araciligiyla olusmaz, cesitli alanlarda
olusan seckinler araciligiyla da olur. Bununla birlikte benzer tasav-
vurlara sahip topluluklar ayni siyasi sinirlarda yasamayabilir. Zira
siyasi rejim ve tutumlar disinda tasavvurun olusmasina katki sunan
ortak unsurlar vardir. Bati medeniyetinde bu unsurlarin basinda
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Katoliklik, Miisliiman diinyada ise Islamiyet gibi unsurlar, siyasi
sinirlari asarak ortak tasavvur olusturmaya katk: sunar.

Sonug olarak her tasavvur bir varlik ve deger anlayisi icerir.
Bilgi ve onun insasinda katkisi olan kavram, varsayim, nazariye
vs gibi unsurlar nihai noktada bu tasavvur icinde sekillenir. Orne-
gin nazariye ile teori birbirinin yerine cevrilerek kullanilabilecek
birer kavramdirlar. Bizim gibi iilkelerde her ikisi de kullanilmak-
tadir. Kelimelerin birinin kékeninde Arapca digerinde eski Yunan
ve Latin gecmisi ile birlikte modern bati dilleri vardir. Ilkinin kék
anlami bakis/bakmak/bakandir. Yani bir bakani isaret eder, bilginin
ana kaynagi olan failin bir fiilini ¢agristirir. Dolayisiyla ortaya ¢ikan
bilginin failinin bir tarih varlig1 oldugunu ima etmek ile birlikte bil-
ginin belirli bir tecriibe i¢cinde olustugunu ve dolayisiyla belirli bir
tasavvura sahip insana isaret eder. Bu kavramda, teori gibi zaman
ve mekandan, tarihten bagimsizlasarak nesnel bir bilgi olmadig:
manasi ickindir. O sebeple miitevazidir ve bilginin yaslandig tec-
ritbeyi ve icinde tesekkiil ettigi tasavvuru ima ederek mutlaklik
iddiasini disarida birakir. Ayrica baska bakis ve a¢ilarin varligina da
isaret eder. Baska bir ifadeyle bilginin insandaki kaynagi bir kenara,
ilmi bir faaliyetin belirli bir bakis acisina sahip oldugu imasi bu
ifadede gii¢liidiir. Su halde nazariye sahibini, o insan yapan temel
unsurlar bilginin teknige déntisiimiinde de belirleyici unsur olmak
durumundadir. Kisaca ifade etmek gerekirse, bu kavramda bilginin
ana kaynagi olan insan unsurunun belirli bir zaman ve mekanda
yasadigi, dolayisiyla belirli bir tasavvura sahip oldugu, baska bir
ifadeyle belirli bir mana ortaminda yasadiginin mahiyeti kavramin
kok manasinda asikar olur. Oysa teori/theoria 6grenme etkinligi,
yani bilgi (episteme) s6z konusu oldugunda duyular ile gézlemle-
nerek tekil unsurlarin 6grenme etkinligi olarak 6ne ¢ikan emperia,
istori/historia etkinliginden, yani gelip gecici seylerin 6¢renme,
sani bilgisi (doxa) olusturma faaliyetinden farklidir. Zira teorik
bilgi (episteme), akil bilgisidir ve onu kusatan kavramlar degisme-
yen ebedi-ezeli dogrularin bilgisidir. Degisen seylerin degismeyen
ozlericevherleri ya bu diinya 6tesinde ya da seylerin igindedir ve
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bunu akil yolu ile bilmek s6z konusudur. Daha dogrusu bilgi budur
ve bu ise ancak akil bilgisidir. Nous logos, nomos gibi eski Yunanca
kavramlar bu bilme faaliyetinin kavramsal evrenini olustururlar.
Insanda adeta bir uzuv gibi kabul géren bu akil olarak tanimlanan
unsur, yeni zamanlarin yegane bilgi kaynagidir. Su durumda teori
kavrami ayni zamanda Katolik kilisesinin dogmalarinin yerini ala-
cak olan ve Avrupa’nin Aydinlanma déneminde zirvesini yasayan
ve adeta yeni kutsal haline gelen, Yahudi-Hristiyan tecriibesine
yaslanan ve onun icinde gelisen tasavvurdan istifade eden aklin
iirettigi bilgiye gonderme yapar. Bilgi, kilise dogmalarindan bagim-
sizlasmis manasina gelen, yeni ama yine Yahudi-Hristiyan olan
ve diisiinen bireyinin sekiiler aklinin faaliyetidir. Tanri-insandan
insan-tanriya evrilerek farkli gériinen ama ayni aliskanligin yeni-
den tezahiirii olarak baskin unsur olarak tarih sahnesindeki yerini
aliyordu. Bu tespiti simdi su soru ile bir sonraki konuya baglaya-
lim: Bugiin yasadigimiz diinyada resmi biitiin okullarda okutulan
alanlara odaklandigimizda bilgilerin teorilerinin (vaftiz) babalar:
kimlerdir ve hangi tecriibenin icinden {iretilmislerdir?

3. Yiiksek Ogretimde Theoria Faaliyeti

Son biraktigimiz yerdeki soruya odaklanarak devam edelim.
Tasavvur, kavram ve varsayimdan oncedir diye tespit etmistik.
Dolayisiyla bilgi ve teori belirli bir tasavvur iginde gelisir ve ortaya
koyulur. Tasavvur ise tecriibeye yaslanir. Baska bir ifadeyle onunla
olusur, gelisir, degisir ve karsilasmalara dayanak olusturur. Bugiin
iiniversitelerimizdeki programlara odaklandigimizda bunlar1 insan
ve toplum bilimleri ile fen, mithendislik ve saglik bilimleri olarak
iki ana omurgaya ayirmak miimkiindiir. Bu omurgalardan insan ve
toplum bilimleri alanlarina bakmak ele aldigimiz husus ile ilgili
bize yeterince bilgi verir.

Bu bilim dallarinin ortaya ¢ikisi, iniversitelerde kiirsii ve
boliim sahibi olmalari oldukc¢a yenidir. Yakin zamanlarda olus-
mus ve gelismislerdir. Iiclerinden bazilar kendilerini uzak gecmis
ile temellendirse de esasinda kiirsiiye kavusmalar itibariyle, yani
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ayrisarak kendi alanlarini tahkim etmeleri cok eskilere gitmez.
Bununla beraber bir kimlikleri vardir. Oncelikle Bat1 Avrupa’da
olusmus, gelismis ve dallara ayrisarak yayilmistir. Bunlara kimlik
kazandiran sey, icinde tesekkiil ettikleri tecriibedir. Insan ve top-
lum bilimlerinin bir kimlik bir de hareket unsuru vardir. Kimligine
asli rengini veren tecriibi unsur her seyden 6nce Yahudilik-Hris-
tiyanliktir. Zira Roma sonrasi bir Avrupalilik kimligi olusmus ise
bunun sebebi, Hristiyanligin bati yorumu, olusumu ve hareketleri
idi. Ariusculuk gibi farkliliklar: ortadan kaldirarak kendi biirok-
ratik hiyerarsisini tanzim edecegi Kiliseyi kuran ve basta Kuzey
Avrupa'ya olmak tizere Miisliimanlarin hakimiyetindeki beldelere
diizenlenen Hacli Seferleri, kimligin olusumu ve yoniin insas1 baki-
mindan 6nemlidir. Hareket unsuru ise bir varolus bi¢cimidir. Kimlik
unsurlarinin kazandirdig: bir kabiliyettir. Bu kabiliyet, catismadar.
Catisma bir varolus bicimidir. Ister dogustan giinah fikrinden bes-
lenen ve insana temelde kotiiciil bir bakis acisiyla bakan, isterse
insan dogasina giivenilmezlik, kotiiciilliik atfedilsin, bu bakis
acisinin yaslandig: tecriibenin, esasinda siirekli catisma ortami
icinde yogrulmasi ile dogrudan ilgilidir. Catismanin toplumsal bir
karakter haline déntismesi ve hemen her durumun bu hal iizerine
anlamlandirilmasi ile toplum karakterinde ¢atisma halinin o top-
lumu olusturan unsurlardan birisi olarak var olmasi birbirinden
farkli durumlardir. Baska bir ifade ile catisma halinin toplumlarin
tamamlayici unsularindan birisi olmasi ile bir toplumun insasi ve
biitlin varolus bi¢imini ¢atisma hali ile olusturmasi baska bir seydir.
flkinde toplumun hallerinden biri iken ikincisinde toplum catisma
ile insa olmustur ve tanimlayici ana unsur haline gelmistir. Kimli-
gin insasi ve hareket unsuru bakimindan metinler, genellikle s6z
konusu tecriibe icinde tesekkiil etmis olan tasavvurlarin neticesidir.

Metinlerin ekseriyeti bu varolus bi¢imini yansitirken yazarlar
her daim Yahudi-Hristiyan olarak yazmislardir. Bu husus, insan ve
toplum bilimleri a¢isindan énemlidir. Bu tespitler sonrasi 18. yy.
ve sonrasina, bize yeterince bilgi saglayacak kadar odaklanabiliriz.
Bat1 Avrupa’nin 18. yy.1 ¢ok ¢cetin ve biiyiik iddialar ile ge¢mistir.
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Bunun yaninda Kilise dogmatik ve hiyerarsik otoritesinin sarsil-
masi iyice belirginlesmistir. Ayrica Katolik Kilisesi disinda baska
kiliseler, yani yeni otoriteler kalici hale gelmistir. Protestan kili-
seler dnce kuzeyde yayilmis ve giderek Avrupanin her bélgesinde
gorliniir olmaya baslamistir. Blirokratik-politik temel mesruiyet
otoriterligi disinda Yahudi-Hristiyan entelektiiel gelenegin Kilise
otoriterligi disinda yeni otoritelesen degerler ile tanistigi ve bunun
miicadelesini yiiriittiikleri bir dénem olarak 18. yy. Avrupa haritasi,
toplumsal doniistimler ile birlikte ideolojinin dogdugu ve beslen-
digi bir tecriibe olarak belirginlesmistir. Yine Hristiyan, ancak daha
sekiilerdir. Sekiiler goriinse de s6z konusu tecriibenin dayanaklari
ve aliskanliklarinin tanimlayici ve tamamlayici unsuru olarak din,
belirgindir. Bu tecriibe i¢ginde gelisen tasavvurun asirlara dayanan ve
bu yoniiyle asirlari tasiyan bu unsurlari yansitmasi kaginilmazdair.

Yeni gelisen durumlar sebebiyle kirsalda yogunlasan niifus,
adeta sehirlere akin etmisti ve bu durum giderek sehirleri niifus
bakimindan 6ne ¢ikartmisti. Yeni {iretim bicimleri, yeni toplumsal
katmanlar ve iliskiler ile birlikte yeni metin tiirlerinin olusmasi
kacinilmazdi. Tabii bunlar icerde yasanan tecriibeler iken somiirge-
cilik ve sonrasinda gelen durumlar ise disarda yasanan tecriibeler
idi. Bat1 Avrupa basta olmak iizere yasanan tecriibe genel hatlar
ile buydu. Tasavvur bu tecriibenin i¢cinde tesekkiil ederken yeni
durumun bilimi olarak tezahiir eden insan ve toplum bilimlerin
olustugu ortam, bdyle bir ortamdi. Iktisat, siyaset bilimi, sosyo-
loji, antropoloji, tarih, cografya, oryantalizm gibi sosyal bilimler bu
donemin icinde dogarlar. Daha gec donemlerde bunlar genel olarak
ayni kalirken cesitlenerek, dahasi dallanarak devam etmislerdir.
Ornegin psikoloji 20. yy. baslarinda bir bilim dali olarak gelisir.

Bugiin insan ve toplum bilimleri olarak diinyanin her maarif
yuvasinda tahsil ettirilen bu bilim dallarinin dogdugu kaynak, iste
yukarida belirttigimiz tecriibenin i¢indedir. Bu bilim dallar1 dog-
dugu tecriibe ve tasavvur bakimindan baslangic itibariyle batilidir.
Bunun manasi sudur: Bu alanlarda ortaya atilan biitiin teoriler,
batili tecriibeye yaslanirken tabii olarak batili bir zihin tarafindan
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insa edilir. Bunun ne demek oldugunu gosteren en énemli 6l¢iit
sudur: Bat1 disinda iiretilmis olan biitiin eski bilgiler, batililastirila-
rak yeniden konumlandirilmistir. Bu husus, adeta yukarida kisaca
degindigimiz medeniyet tezleri gibidir. Dahasi ilerlemeci anlayis-
lar1 geregi, daha ileride olmak hem iyilik hem de dogruluk degeri
ile esitlenir. Biitlin ilerlemeci metinlerde bati medeniyeti, met-
nin yazarinin yasadig dénemlere kadar bir siire¢ten ge¢mistir ve o
donem ilerlemenin zirvesini olusturur veya bir yonii ileri stirtiliir.
Kimisi bu nihai hedefi, mutlak 6zgiirliik (tanrisal/tinsel, toplumsal,
bireysel) kimisi ise biitiin esitsizlik ve adaletsizlerin son bulacag:
bir mutlak iyilik zamani olarak tasvir eder. Adeta Hristiyanligin
ahiret i¢in resmettigi cennet halini bu diinyalik kilan metinler ve
yazarlar gormek miimkiindiir. Sehirlere yigilan insanlar, yeni iliski
bicimleri, daha belirginlesen esitsizlikler ve adaletsizlikler zaten
var olan kast sistemini yeni sekiiler zemine tasimislardir. Sosyal
bilimler iste bu ortamin icinde dogmustur.

S6z konusu alanlarda ortaya ¢ikan metinler hi¢ siiphesiz kendi
kavramlar tizerinde gelisiyordu. Kimisi yeni uyduruluyor, kimisi
devralinan mirasi tasiyor, kimisi ise anlam degistiriyordu. Kendi
ahvalinin tasvir edildigi ve bunun iizerine teorisinin kuruldugu yeni
metinler, disaridan gelen talebe tarafindan 6nce anlasilmasa da
zamanla bu kavram ve teoriler onun var olan tasavvuruna carpiyor
ve yine gittikce ona kac¢inilmaz bir sekilde tesir ediyordu. Kavram
ve teoriler, yaslandig1 tasavvur ve tecriibe icinde gelisip insa olunca
0grenmenin derinlesmesi ve gelismesi icin ka¢inilmaz olarak bu
tasavvur ve tecriibenin icine daha fazla girmek gerekiyordu. Her
tasavvur bir varlik, bilgi ve deger 6rgiisiine sahip ise, esasinda the-
oria’ya doniisen, yani bati aliskanlig1 ve kilise dogmalar1 disina -ki
goriiniirde yogun catisma yasandigi da vaki- ¢ikan, bu yeni sekiiler
bilginin hangi varlik ve deger anlayisi icinde tesekkiil ettigini var-
sayabiliriz? Bu kavram ve teoriler esasinda beraberinde s6z konusu
tasavvur ve tecriibeyi de gittikleri yeni ve farkl bilgi havzalarina,
tecriibe ve tasavvur diinyasina beraberinde tasimis olmuyorlar m1?

Ornegin en yaygin kullanilan kiiltiir ve medeniyet kavramlarini
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ele alalim. Uzun zaman sosyolojinin kurucu ve baslangi¢c metinle-
rinde karsilasilan bu iki kavram {izerinden modern dénemde Alman
ve Fransiz/Ingiliz tasavvur ve tecriibelerini disarida birakabilmeleri
miimkiin olabilmis midir? Sonunda gelip yerlesen bu kavramlar
kend/timizi, toplumumuzu ve tarihimizi yeniden yorumlamamiza,
ilerleme teorilerinde hangi basamaklarda konumlandirildigimiza,
toplumsal katmanlarda tezahiir eden hareketlerin politik tanimla-
malarina, cehalet ve entelektiiel diizeyin belirlenmesinin 6l¢iiti
olmalarina, milletler basamagindaki konumlanisa gibi pek ¢ok
hususta zihne kalip olusturmuslardir. Oysa yukarida zikrettik, bu
alanlarda olusan kavram ve teoriler belirli bir tarihsel tecriibenin,
yani baglamin icinde gelisen seylerdir.

Yeni iiretim tarzi etrafinda sekillenen yeni diinya, sehirlilesme-
sini gecen yiizyilda daha da yayginlastirmistir. Burada edinilen yeni
aliskanliklar yayginlik kazanmistir. Pek tabiidir ki, bu aligkanliklar
bu yeni donemin tasiyici tecriibe ve tasavvuru icinde gelisen theoria,
kendi varlik ve deger anlayisini yansitir sekilde bu aliskanliklara bicim
kazandirmaktadir. Diinyanin hangi yoresine giderse gitsin, bu theo-
ria zaten bir bilim faaliyeti olarak kabul gordiigii, cogaltilip yeniden
iiretildigi icin sehirlerde artik bu tecriibenin varlik ve deger anlayis-
larinin tezahiirlerini gormek miimkiindiir. Yukarida batinin var olus
bi¢ciminin tecriibi deviniminin catisma oldugunu vurgulamistik. Bu
halin toplumsal ve iktisadi iliskilerdeki deger olarak ifadesi “cikar"dir.
Bir deger olarak ¢ikar, yeni bireye bu yeni var olus bi¢ciminin edin-
dirildigi tecriibelerde tabii olarak kazandirilir. Bir talebenin biitiin
talim hayati boyunca bir yaris icinde bilginin yalnizca bir meslek
icin gerekliliginin cabasiyla kosusturulmasinin baska edindirebilecegi
deger yoktur. Zira 6ncelikle s6z konusu bilimlerin theoriasinin icinde
tesekkiil ettigi tecriibe ve tasavvurun varlik, bilgi ve deger {icgeninde
sokaginin goriintiisiindeki degere diisen edinim, budur.

Bizim ve benzer {ilkelerin tiniversitelerinde yakin ge¢misten
gliniimiize bu theorianin okunmasi, ¢ogaltilmasi, zaman zaman
estetize edilmesi ve yeniden tiretilmesi cok 6nemli bir akademik
maharettir. Universite, fakiilte, rektor, dekan, profesor, docent gibi
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isim ve unvanlar dahi batili Hristiyan tecriibenin gostergeleridir.
Buna ragmen bir theoria faaliyet alani olarak goriilen {iniversitelerin
ve orada tiretilen bilginin s6z konusu tecriibi kaynagi disarida bira-
kilarak kabul gordiigli asikardir ve zaman zaman histerik diizeyde
savunusunun yapildigini gormek miimkiindiir. Kimine goére iiniver-
site, dinin bilgi alanindaki tahakkiimiiniin olmadig1 modern egitim
yuvalaridir. Kimine gore bu din 6ncelikle Hristiyanlik olsa da iini-
versitenin bilimin yuvasi olmasi bakimindan 6nemi tartisilmazdir.
Diger bir anlayisa gore kilise dogmalarinin disinda yeni dogmalar
iiniversite araciligiyla tahkim edilse de tiniversite bilim tiretilen
kurumdur. Baska bir goriise gore adini degistirmek ile Hristiyan/
kilise yiikiinii disarda birakmak miimkiindiir. Bunu {iniversiteye
hi¢ gerek duymayan amislere kadar genisletebiliriz, ancak bir haki-
kat vardir ve o da sudur: Bugiin modern {iniversitelerde okutulan
sosyal bilimlere miindemi¢ 6ncelikle (grand) teoriler, batilidir. Bu
durum hig stiphesiz onu 6nemsiz kilmaz. Ancak bu hakikat 6rnegin
S. Freud'un psikolojisinin tecriibi dinamiklerinin Yahudi-Hristiyan,
Avusturyali oldugunu disarida asla birakmaz. Onun tasavvuru bu
tecriitbenin icindedir. Gozlemledigi 6rnekleri oralidir. Ve orada bir
aliskanlik vardir. Aksi takdirde yeryiiziinde farkli topluluk ve top-
lumlar olarak yasanilmazdi. Bu durum farkliliklarin ortak bir teori
icinde yorumlanamayacagi anlamina gelmemelidir. Buradaki 6nemli
husus, herhangi bir teorinin, 6nce tasavvuru sonra tecriibeyi disa-
rida birakmasinin miimkiin olmadig hususudur.

Tiirkiye gibi bu siirece disaridan dahil olan iilkelerin {i¢ temel

” o«

tavri vardir. Bunlan ii¢ edat ile ifade edebiliriz: “icinde”, “ile” ve
“karsisinda” “Icinde” ile kastimiz sudur: Buna gére bu yeni durumun
tesirinde kalan, onun icinden konusan, onu ¢ogaltan ve gelistiren,
bilimin ve degerlerin vataninin bati medeniyeti oldugu inanci ile
bilgi tireten bir tutum ve davranis tiiriidiir, ki vakianin bir boyutu
bu sekilde cereyan etmektedir. Ikinci olarak “ile” edatiyla kastimizi
soyle yorumlamak miimk{indiir: Onunla yiiriiyen, ancak kendinden
katarak, kendisini yeniden yoruma tabi tutarak onunla yeniden

iireten, dolayisiyla hem onu hem kendisini {ireten bir theoria

107 | CIHANNUMA



YUKSEKOGRETIMDE BILGI SORUNU

faaliyeti olarak “ile”yi yorumlayabiliriz. Son olarak ona karsi, politik
ve entelektiiel tutum olarak gériinen bir itiraz vardir. “Karsisinda”
olarak gelistirilen tutum ve fikirler, aslinda yine onun araclari ile
birlikte icinden de gelistirilen bir aliskanliktir. Baska bir sekilde
ifade etmek gerekirse, batida olusan ve gelisen varlik, bilgi ve deger
izerine kurulu olan medeniyetin karsisinda duran, ona meydan
okuyarak siyasi ideolojiler gelistiren, entelektiiel tutum ve metin-
ler ortaya koyanlar olmak ile birlikte yine onun i¢cinden ve onun
ile bu karsilasmalar1 konusmakta ve insa etmektedirler. Ornegin
ekonomi ile ilgili karsisinda duran entelektiiel tutum ve birikimler,
farkli gibi goriinen modeller teklif ederken dahi ekonomiye dair
var olan sartlar ile birlikte diisiinerek yeni veya karsisinda duraca-
gin1 diistindiikleri tekliflerini yapabilirler. Ayni zamanda talep ve
arz eden insan bu entelektiiel ortamda yeniden tanimlanmis ve
homo-economicus olarak bir varolusun biitiin mesruiyetine sahip-
tir. O sebeple talep-arz degil arz-talebin insa ettigi Pazar ekonomisi
bireyleri olarak talepler insa edilir. “Karsisinda” konusan, yazan ve
tekliflerde bulunan “birey”, yine o bireydir.

Biitlin bu tutum ve aliskanliklar, hatta theoria faaliyeti olarak
batinin kendi icinde de goriinebilmektedir. Ancak tizerinde tesek-
kil ettigi varlik, bilgi ve deger ile ilgili kurucu ve tasiyici unsurlar
itibariyle yukarida belirttigimiz hususlarin hakikati disarida bira-
kilamaz. Bugiin Tiirkiye'de tedrisati yaptirilan insan ve toplum
bilimlerinin theoria faaliyetlerine odaklanildiginda biiyiik oranda
bati1 merkezci bir zeminde olustugu ve olgunlastigini gormek miim-
kiindiir. Bu hususu daha somutlastirabilmek icin tarih ve tarih
bilimine odaklanalim.

Geg¢miste olan-biten olaylari ele alip ortaya koyan bilim dali
olarak tarih, bugiin son derece bati-merkezli epistemik kaliplara
sahiptir. Her toplulugun veya toplumun hi¢ siiphesiz kendi tekil
hikayesi vardir, ancak son bes yiizyildir, batili iilkelerin dokunma-
dig1, islemedigi, dahas1 pek ¢ok yeri de yagmalamadig tarihsel kesit
yok gibidir. Yahudi-Hristiyan ge¢misinden tevariis eden ¢izgiselci
ve kurtuluscu tarih anlayisi, yeni zamanin ruhuna uygun bir sekilde
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ve ilerlemeci bir zeminde yeniden insa edildi. Buna gore caglar
icat edildi, biiyiik zaman dilimleri, birtakim manalar etrafinda
donemler olarak tasarimlandi, insanligin biitiin tecriibesi o giinkii
batinin konumu i¢in alt seviyeler olarak islendi. 16. yy.dan itiba-
ren giiclenen ve diinyaya hakimiyet kuran bati, birkac¢ yiizyil sonra
entelektiiel hakimiyetini de kurmustu. Matbaadaki gelismeler, egi-
timdeki yayginlasma, silah ve yelkenlilerdeki gelismeler, ticaretin
daha da yayginlasmasi ile olusan zenginlikler, sanayi devimi ile
gelen yeni siire¢ ve ekonomik diizen batiy1 fazlasiyla 6ne ¢ikartan
ve zamanla da egemen kilan unsurlar olarak bilinir.

Tecriibe, insan ve topluluklara kendilerini merkeze koyarak
anlama ve tanzim etme hususunda bir egilim kazandirir. Bat1 mede-
niyetinin, bir tecriibe olarak oncelikle kendini merkeze koyarak
tarihi anlama ve anlamlandirmas: tabiidir. Olaylari, zamani ve
mekani kendi tecriibesini merkeze koyarak anlar ve anlamlandirir-
ken kendi tecriibe ve amaclarini yansitmasi dogaldir. Feodalite, orta
cag, cografi kesifler, orta-dogu gibi olay, zaman ve mekan tanimlari,
esasinda neredeyse tamamen bati tecriibesine yonelik bati-mer-
kezci tanim ve tasnifler olarak belirlenir.

Bunlara atfedilen degerler vardir ve bugiin bu degerler yine
bati-merkezci bakis acisini yansitir. 19. yy. felsefi-tarih fikriyatina
odaklanildiginda son derece etnik merkezci ve ilerlemeci oldugunu
gormek miimkiindiir. Dahasi, ilerlemecilik 6zii itibariyle iyi ve ¢ok
degerlidir. Aksine gericilik, 6liimciil bir etikettir. Diinya goriisleri,
toplumsal roller, devletler basta olmak iizere kurumsal yapilanmalar
gibi pek cok mesele ve durumlar bu yeni ahvale gore vaziyet ali-
yordu. Bati-kiyisindan baslayarak uzak topraklara kadar her yerde
bu tesirin politikaya doniismemis, maariften sehircilige hemen
her alanda karsilig1 olusmamis tutum ve davranis yoktur. Tabii,
disardan gelmis olmasi hasebiyle bu yeni ahval biiyiik bir coskuyla
karsilanmis degildir. Zira tesir biiyiiktii ve her topluluk ve top-
lum kendi tecriibesini tanzim ettigi varlik, bilgi ve degerler zemini
icinde yeni durum ile karsilasiyor ve ona karsi yukarida edatlar ile
acikladigimiz tutumlar ile vaziyet aliyordu. Tarih bilimi (ve elbette
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diger bilim dallar1) theoriasi bati-merkezci sekilde tanzim ediliyor
ve her toplum kendi tecriibesini bu theoria kaliplari igine dokerek
tedrisatina aliyordu. Bugiin durum farkli degildir.

Sonug¢

Ontoloji, epistemoloji ve etik (moral) gibi kavramlara bugiin
ortalama bir tedrisattan gecenlerin biiyiik cogunlugu yabanci kal-
maz. Bunlar1 varlik felsefesi/metafizik, bilgi felsefesi ve ahlak
felsefesi olarak cevirebiliriz, lakin artik bu kavramlar yerlesmis
gibi goriiniiyor. Peki birbirlerinin yerine kullanimi ne ifade eder?
Ornegin etik ile ahlak kavramlarinin kok manalari (etos, mos, hulk)
birbirine yakindir. Ancak etik, moral ile ahlak’'in felsefi konumlari
ve muhtevalarindan ziyade tecriibesine bakildiginda baska man-
zaralar sunarlar. Bu manzaralar kendilerini catisma zamanlarinda
daha fazla gosterirler. Etik, moral ve ahlaki tecriibe edenlerin tarih-
sel yiiklerine bakilabilir. Bunlarin catismalara gore vaziyet alanlar
yahut catisma zamanlarinda insanlari nasil tanimladiklarina bakil-
diginda olusan farklilasmalar, tecriibeden kaynaklanir. Tecriibeye
kaynaklik eden veya mesruiyet saglayan unsurlar farklidir. Etik,
oncelikle Yunanli, moral Latin, dolayisiyla pagan, Yahudi-Hristiyan
tecriibenin mirasi tizerinde anlam bulur. Ahlék ise Miisliiman mira-
sina, tecriibe ve kaynaklarina yaslanir. Bunlarin akla veya duyguya
dayanarak temellendirilmeleri, tecriibeyi disarida birakamayan bir
theoria faaliyetidir.

Bilgi, karakter ve ilkelerini varlik anlayisina nispetle alir. Haki-
kat varlik, bilgi ve deger ekseninde aciga cikar. Bilgi, temelde bu
hakikatin ortaya ¢ikartilmasi i¢in insanin hayret duygusunun sevki
ile olgunlasan bir ¢abanin iriiniidiir. Bilgiye koprii olan tefekkiir,
insanin akli bir faaliyetidir. Akil, varlik diisiincesine bagli kala-
rak tefekkiir eder. Dolayisiyla onun bir uzantisidir. insan zihni,
tutarlik, 6zdeslik, matematik ve mantik gibi ilkeler ve yasalar ara-
ciligiyla alemdeki zerreden kiirreye biitiin varolus bi¢cimlerini bir
varlik tasavvuruna gore isler ve anlamlandirir. Bilgi, kendi zemi-
nini tecriibeye yaslanmakla tesis ederken ii¢lii sacayaginin ilki olan
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varlik tasavvuru ayni zamanda bir bilgi hususudur. Bu yoniiyle hem
tecriibeye mesruiyet saglayan bir dayanak hem de tecriibenin bil-
giye doniisiimiidiir. Dolayisiyla teorinin dayanag iken tecriibenin
de teoriklesmesidir. Bu sebeple bilginin tecriibi bir zemini vardir
ve bu tecriibe s6ziinii ettigimiz {i¢lii sacayaginin (varlik, bilgi ve
deger) tezahiirtidiir.

Bugiin {iniversitelerde (ve elbette biitiin egitim seviyelerinde)
tedrisat1 yapilan bilim dallarinin biiyiik ¢ogunlugunun theoriasi
bati medeniyet tecriibesinin epistemik ¢iktilaridir. Orada bir tasav-
vur var ise, dncelikle bu tecriibeye yaslanmak zorundadir. Buradaki
tecrilbenin varlik anlayisinda ve degerler alanindaki farklilasma
ve cesitlenmenin varlig1 son birkag yiizyildir daha belirgin hale
gelmistir. Bununla birlikte bir kesintiden ziyade siirekliligin var-
l1g1 kendisini izhar eder. Ornegin, tanri-insan tasavvuru bati dini
miiktesebat ve aliskanliklar1 bakimindan yiizyillar boyu devam eden
bir tasavvurdur. Son yiizyillarda kiliseden, dolayisiyla kilise iini-
versitelerinden daha bagimsiz diisiinen, dogmalarin disina cikip
kendi epistemik cemaat veya iktidar alanini insa eden gittikce de
sekiilerlesen tasavvurlar, bunun yerine insan-tanri tasavvurunu
koymuslardir. Buradaki tanri ifadesinin, diger biitiin manalar
disinda mutlak otoriteyi tanimladigini kabul edersek, insanin artik
tanri tasavvurunun yerini alan bir mahiyete sahip oldugunu ifade
edebiliriz. Insan ve tanr olgusunu bir arada diisiinmeye alismis ve
bunu bir inanca déniistiirmiis olan zihinle olusan tasavvur, yeni
insani her seyin Olciitii haline getirmeyi kolaylastiracaktir. Nitekim,
modern insan, ironik bir sekilde ifade edilecekse 6zellikle beyaz-av-
rupali her seyin élciitiidiir. Insan akls, iradesi, tercihleri, bedeni vs.
mutlak otorite sahibi olarak insanin entelektiiel ve politik biitiin
degerlerinin kaynagidir.

Ancak bu insan tanimi ve mahiyeti, yeryiiziinde yasayan her
insani kapsamaz. Epistemolojik tezahiirleri itibariyle bu insan batili
olmak zorundadir ya da Batililastirilmis olmalidir. Zira “teo”rik faa-
liyet ancak bu tecriibe ve tasavvurun yetkinliginin eseridir. Diger
taraftan bu teorinin tedris ve talimi, egitimdeki en ist kurumlar
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olan tiniversitedir. Bu kurumlar s6z konusu tecriibenin karanlik
caglar olarak tesmiye ettigi Orta Cag kurumlaridir, oradaki biitiin
unvanlar ise Kilise mirasidir. Siireklilik, tecriibenin biitiin katman-
larinda devam etmektedir.

Bati medeniyetinin tecriibesine odaklandigimizda oradaki temel
devinimin catisma oldugu tespitini yapmistik. Asirlar boyu, stirekli
olarak ice ve disa yonelik olarak catisma halet-i ruhiyesi icinde olan
tecriibenin tasavvurlari genel olarak bu devinimin teorisini insa etder.
Yine bir 6rnek vermek gerekirse, evrimci fikirler bunun biyolojide,
birakiniz yapsinlar, birakiniz gecsinler gibi siarlar ile anilan arz-talep
piyasasi toplumsal goriintimleri ile ekonomide mutlak bir mesruiyete
sahiptir. Hayvanlar ile ilgili cekilmis belgeselde dahi bu temel tasav-
vurlarin lafizlarini ve tanimlamalarini gormek miimk{indiir.

Sonug olarak su tespitleri yapmak miimkiindiir: insan bir tecriibe
varligidir. O secenekler 6niine geldikce secimleri ile tecriibesini
tesis eder. Bu siirec insanlar ile birlikte olustugunda bir topluluk ve
toplumun etrafinda tesekkiil ettigi ortak degerler, onun tasavvuru-
nun yansimalaridir. Insanlar bu tasavvurlar etrafindan topluluklar
olurlar veya topluluklar boyle olusur. Kavram ve bilgi, tasavvurun
yansimalaridir ya da tasavvuru yansitirlar. Biitiin bunlar belirli bir
varlik, bilgi ve deger anlayislarini icerir ve ayni zamanda bunlari
yansitirlar. Bugiin Tiirkiye'de ilkokuldan tiniversiteye tedris edilen
ve {retilen bilgi, theoria faaliyeti bakimindan bati-merkezli epis-
temolojik bir faaliyetin yansimalaridir. Bunlar ya tekrar edilerek
ya yeniden iiretilerek ya da karsisinda durulurken dahi estetize
edilerek iiretilmektedir. Peki buradan sagliktan egitime, ahlaktan
siyasete, ekonomiden aileye cesameti ve golgesi ayni anda bulu-
nan bir kendilik halinin karsilama yapabilmesi miimkiin miidiir?
Dahasi, bu gidis, yliksek 6gretimi, dolayisiyla toplumu nereye gotii-
rlir veya neye doniistiiriir?
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ISLAM BILIMINDE TARTISMALAR:
SYED MUHAMMAD NAQUIB AL-ATTAS
YUKSEKOGRETIM MESELELERI VE ISTAC

Prof. Dr. Alparslan ACIKGENGC*

Insan olarak bireylerin hem i¢ hem de dis diinyasina yonelik bircok
boyutumuz mevcuttur. insan varolusunun alemleri olarak her iki diinya
da insan hayatinin farkli yonlerini temsil eder. Insan varolusunun dis
boyutunu, i¢ boyutun tezahiirii olarak ifade etmek miimkiind{ir. Bunu
ileri siirerek, dis diinyanin 6ncelikle bu tezahiirden olustugunu séyle-
mek niyetinde degiliz. Aksine, dis gercekligin bagimsiz varliginin aklen
teminat altina alindigini belirtmek isterim. Insan dis diinyasinin alam
olarak temsil edilebilen bu dis gercekliktir ki buna insan davranislari-
nin baglami olarak “toplum” diyoruz. Ancak bu gerceklige iliskin algimiz
her zaman her iki olgunun birligi ile yani i¢ ve dis diinyalarin birligi
ile olusmaktadir. Bu sekilde biitiin faaliyetlerimiz bilincimizde tek bir
gerceklik olarak algilanir. Bu gerceklik algisini bir gelecek basireti ola-
rak 1990’larda Malezya'da bircok meslektasimiz ve diger Miisliiman
dlimlerle yaptigimiz akademik calismamizda tahlil etmeye calisacagim.
Islam bilimi ve Islamilestirme cabalar olarak bilinen bu ilmi faaliyetler

* THBA Seref Uyesi, Ibn Haldun Universitesi, Felsefe Boliimii
Iletisim: alparslan.acikgenc@ihu.edu.tr
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epeyce yol almasina ragmen maalesef Islam diinyasinin yiizii tama-
men Bati diinyasina doniik oldugundan héla olusan zihni cerceveler
tizerinde yeterince epistemolojik, felsefi ve sosyal alanlarda calismalar
yapilmadig gibi ilmi calismalarda da kullanilmamaktadir. Béyle olunca
bir gelisme de saglanamamaktadir. Buna bir 6rnek verecek olursak,
bugiin Tiirkiye'de, meseld, yapilan bircok calisma olmasina ragmen
biitiin ilim adamlarimiz Batrdaki ilmi ¢alismalar takip etmekte ve Tiir-
kiye'de ne olup bittigini gorememektedir. Halbuki Batili ilim adamlar
bizdeki ¢alismalarla hig ilgilenmeyip onlar sadece kendi diinyalarinda
iiretilenlerle ilgilenmektedirler.

Buna gilizel 6rnek teskil edebilecek olan bir projeyi yasanan-
larla birlikte anlatip sonuclar ¢ikarmaya calisacagim. Bu yasananlar
Malezya'da kurulan bir enstitii cercevesinde gelisip olusan ibretli
olaylar zinciri ile ortaya ¢ikan ilmi ve fikri bir cabadan ibaret olan
faaliyetlerin bir birikimidir. Sahsim icin bu olaylar zinciri 1980’lerin
ortalarinda Orta Dogu Teknik Universitesi'nde ders verirken, Miis-
liiman bilim adamlar: arasinda Bat1 biliminin yogun etkisi altinda
olan bilimsel arastirmalarimizda Islami bir bakis acisinin nasil
gelistirilecegi konusundaki tartismalar cercevesinde basladi. Miis-
liman alimler arasindaki bu ilmi miizakere gelenekle cagdascilik
(modernite) arasindaki catisma noktasinda odaklanmisti. Giinii-
miizde ilmi meselelere bir Islami bakis acis1 gelistirme cabasina
“bilginin Islamilestirilmesi” denildi. O zamanlar &6zellikle Tiirki-
ye'de bu projenin ana temsilcisinin merhum alim Ismail el-Faruqi
oldugu biliniyordu ve bu nedenle katildigim konferanslarda bilginin
Islamilestirilmesi soruldugu icin el-Faruqi’'nin gériislerini incele-
yip anlamaya calistim. Daha sonra onun yazilarindan anladiklarimi
“Islamilesmeye mekanik yaklasim” olarak belirledigim islamilesme
projesini tanimak i¢cin konu tizerinde ¢alismaya basladim.! Bunun
nedeni, her disiplini bugiin gelistirdigi sekliyle alan ve daha sonra
bu disiplinde “Islami olmayan” gériinen seyleri ortadan kaldirmaya

1 Bu hususu daha ayrintili olarak isledigim su ¢alismama bakilabilir: Islamic
Science: Towards A Definition (Kuala Lumpur: ISTAC, 1997), 3-9. Tiirkcesi En-
sar Nisanci, Kavram ve Siire¢ olarak Bilginin Islamilestirilmesi (Istanbul: Yeni
Nesil Yayinlari, 1997), 16-23.
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calisan bir tiir proje 6nermesiydi. Geride kalan her ne ise “Islami”
olarak yeniden insa edilecektir. Faruqi tarafindan 6nerilen erken
Islamlasma projesi, kisa makalesi Bilginin Islamilestirilmesi'nde
belirtildigi gibi burada kabaca temsil edildi.? Daha sonra bir fikir
veya bilgi parcasini alip boya kutusuna batirip olmasini istedigimiz
herhangi bir renge doniistiirmek olarak tanimladim. Bu yaklasim,
bilgiyi bir nesne gibi alir. Bu erken yaklasimda bir seyler yanlisti
ve bu nedenle bu sorunu epistemolojik olarak degerlendirmem
gerekiyordu.

Bir fikir olarak Islamlastirma girisimi bana dogru geldi ama ifade
edilis sekli dogru degildi. Bu nedenle sorunu dogru bir sekilde
ifade etmemiz gerekiyordu, bu da kabaca su sekilde ifade edile-
bilir: Bir fikir Islami bir fikre doniistiirillemez; ciinkii Islami bir
fikir, etrafimizdaki seylere ve diinyaya baktigimiz perspektif olan
Islami zihniyetten dogar. Zihniyet Islami ise, o zaman bu fikir
icin endiselenmemize gerek yok; dogdugu ortamin rengini dogal
olarak alacaktir. Ote yandan, eger fikir Islami bir zihniyet orta-
mindan ortaya ¢ikmiyorsa, tabiri caizse, Islam zihniyetinin yuvas:
olan bir zihne yansidig1 anda, o fikir orada oldugu siirece Islami
olarak algilanacaktir, yeter ki o fikir kabul edilmis olsun; ancak
reddedilirse Islami degildir. Bununla birlikte, bu kadar siniflan-
dirilmayan ve bu nedenle béyle bir akil tarafindan bir anlamda
Islami olarak kabul edilen Islamiyet’e kars: tarafsiz olarak algila-
nacak sayisiz fikir oldugunu kabul ediyorum. Bu nedenle, 70’lerin
sonlarinda Fazlur Rahman, bir 6lciit gelistirmek icin “Islamilik”
dedigi meseleyi de giindeme getirdi. Onun i¢in, neyin pesinde
oldugumuzu bilmemiz icin énce “Islamiligin” ne oldugunu tanim-
lamaliyiz. Bu nedenle Islamiligi “diinyagoriisii” acisindan su sekilde
tanimlamigtir: “... bir doktrin veya bir kurum, Kur’an ve Siinnet’in
toplam &gretisinden kaynaklandig: dlciide gercek anlamda islami-
dir”® “Kuran ve Siinnet’in biitiiniiyle 6gretilmesi” ifadesini, dinin

2 Ismail Raji Farugi. Islamization of Knowledge: General Principles and Workplan (Was-
hington D.C.: International Institute of Islamic Thought, 1982).

3 Fazlur Rahman. Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition
(Chicago & London: The University of Chicago Press, 1982), 22-3.
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bu kaynaklarinin sindirilmesinden ¢ikarilan islami zihniyet olarak
yorumlamak miimk{indiir. Bu tahlil, o dénemdeki bir¢ok Miislii-
man alimi, oldukca farkli bir baglamda kullanilan Batili bir kavrama
getirdi. Bu kavram, “dlinya goriisii” kavramindan baska bir sey degil-
dir. Zira, bir diinyagoriisii, bireyin zihninde, kendi i¢cindeki diger
pek cok altbilgiyi besleyebilecek kapsamli bir zihniyet olarak kabul
edilebilecek zihinsel bir cerceve olusturan fikirlerin biitiinii olarak
sonuclanir. Bu durumda, saglam bir Islamlasma teorisi bulmak icin
Islami diinyagoriisii kavramini tahlil etmek cok énemli olacaktir.
Bu viizden eserlerimde Islamiyet temeli olarak bu kavrami yazmaya
ve tahlil etmeye basladim.*

Bu tartigsmalar biiyiik 6l¢lide baska bir kavram etrafinda toplan-
misti: medeniyet. Sanirim bunun nedeni, ¢ogu Miisliiman alim ve
diisiiniiriin son ii¢ asirdir diisiiste olan Islam medeniyetiyle ilgi-
lenmesidir. Onun icin, Islam medeniyetinin mevcut durumu bircok
meseleyi Miisliiman bilim alanina getirmistir.> Miisliiman alimlerin
ne tiir bir fikir veya bilginin Islami oldugunu anlamaya calismanin
yani sira, medeniyetlerin mahiyetini anlamalari ve tarihte aldiklar
veya ala geldikleri dersi analiz etmeleri gerekiyordu. Fikirlerimi
daha cok Tiirkiye'deki cesitli 6¢renci organizasyonlarinda ve ente-
lektiiel cevrelerde verilen halka acik konferanslar ve seminerler
seklinde ifade ettim. Daha sonra bu fikirleri gelistirdim ve asagida
kisaca tartisacagim cesitli calismalarimda ifade ettim.

Al-Attas’in yiiksekdgretim anlayisi kendisinin kurdugu bu yeni
kritik yliksekdgrenim kurumunun her ayrintisina o kadar titiz dav-
randi ki, yerini secmekten binanin her bir késesini cizmeye kadar
biitlin ayrintilar1 bizzat kendisi takip ediyordu. Fikirlerinin dogru
ortamda yesermesi icin “Uluslararas: Islam Diisiince ve Mede-
niyeti Enstitiisii” adini verdigi yeni bir iist diizey yiiksekogretim
kurumu a¢maya calisiyordu. Bu doktora ve yiiksek ilmi arastirmalar

4 Bk. Ozellikle Bilgi Felsefesi: Bilgiden Bilimden Sistem Felsefesine (Istanbul: insan
Publications, 1992, 8. Baski 2020), ozellikle 6. Boliim.

5 Bir sorgulama mahiyetinde su calismamda ayn1 soruyu ele almistim: “Yeni Diinya
Diizeni Arayislarinda Islam Medeniyetine ne Oldu?”, 14 Tirk Yurdu, (1994), 9-15.
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merkezinin binasini insa etmek icin bir mimar ve mithendis gore-
vini de iistlenmisti. Ingilizce adindan “ISTAC” olarak kisalttig
(International Institute of Islamic Thought and Civilization) bu
enstitiiniin projesini 1989 yilinda Malezya, Bilim Universitesinde
(Penang, Malezya) katildigim Islam Bilim ve Felsefe Sempozyu-
munda bana anlattiktan sonra, Profesor al-Attas burada ders vermek
lizere davet etti. Asil plan 6gretime bilfiil 1991-1992 egitim 6gretim
yilinda resmen baslamakt1.® Bu teklifi, bu bilyiik projenin bir parcasi
olmak ve miitevazi bir bilim adami olarak tarihsel acidan 6nem tasi-
digina inandigim boyle bir ilim yuvasinin bilimsel amacina katkida
bulunacagimi belirterek kabul ettim ve béylece ISTAC macerasi da
hem benim i¢in hem de diger bircok ilim adami i¢in baslamis oldu.
Once aciklamalarimin ilk kisminda bu enstitiide kurulusundan
gliniimiize kadar olan siireci kisaca 6zetlemeye calisacagim. Anla-
tilanlar ilmi tartismalar biraz arka plana tasiyarak hatira kabilinden
olacagi i¢in okurlardan 6ziir dileyerek ISTAC tarihini ve giintimiiz
Islam diisiincesine katkilarini 6zetlemeye calisacagim.” Bu yasanan
tarihi tecriibelerin Islam diinyasinda yiiksekodgretim meselelerimize
de 151k tutacagi kanaatindeyim.

1989 yazinda Profesor al-Attas Istanbul’a geldi ve beni orada
bulusmaya cagirdi. Istanbul'da kaldig1 otelde bulustuk ve bana Kuala
Lumpur’a Mehdi Mohaghegh, Hamid Algar ve Hiiseyin Atay gibi
bazi 6nde gelen alimlerle gelip hem yiiksek lisans hem de dok-
tora i¢in egitim miifredatini hazirlamak icin gelip gelemeyecegimi
sordu. O yilin Kasim ayinda (1989), ad1 gecen seckin akademis-
yenlerle birlikte, Profesor al-Attas halda Damansara’daki binalarin
insas1 ile mesgul oldugu icin miifredat {izerinde calismak iizere

6 Bu gelismelerin ayrintili olarak anlatildig1 giizel bir ¢alisma var, ayrica buna
miiracaat edilmesini tavsiye ederim: Wan Mohd. Nor Wan Daud. The Beacon
on the Crest of a Hill: A Brief History and Philosophy of the International Institute
of Islamic Thought and Civilization (Kuala Lumpur: ISTAC, 1991).

7 Burada anlatilanlan1 daha 6nce Bosna, Sarajevo’da Resiul Ulema, Mustafa Ce-
ri¢’'in emekliye ayrilmasi anisina diizenlenen ilmi toplantiya 6zet olarak sun-
mustum. Bildiriler kitabina unutularak eklenmediginden yayinlanamamuisti,
bk. Islamska Zejednica U Bosni I Hercegovini: Dvije Decenije Reisu-I-Uleme Dr. Mus-
tafe Cerica, ed. Tarik Jakubovi¢ (Sarajevo: Center for Advanced Studies, 2012).
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ISTAC’a gittim. Geceleri ISTAC miifredatinin ana felsefesi tizerinde
calisirken, al-Attas ile goriismeler yapiyorduk. Varlik ve varolus
sorunlarindan devletin ve toplumun belirli sorunlarina kadar fel-
sefi konular tartisildi. Béylelikle yeni kurumun orijinal planini ve
al-Attas’in planini anlayabildik. Ancak asil ilging olan husus, bana
Islam’in 6nceki dsnemindeki saray ilmi miizakereleri hatirlatan
gece sohbetlerimizde tartisilan bu felsefi idealler iizerine ISTAC'1n
nasil insa edilecegiydi. Mithendisler bu uzun zahmetli giinlerde
binay1 tamamlamak i¢in ¢ok calisiyorlar ve ideallerini gerceklestir-
mek i¢cin al-Attas’t anlamaya calisan diger baz1 Miisliiman aydinlar
olarak, herkes endiseyle yeni Enstitiiniin acilisini bekliyordu.
ISTAC ile ve bu enstitii ile baglantili olan bircok ilmi ve fikri
gelismeleri daha iyi degerlendirebilmek i¢in bu kurumun ve bu
kurumun faaliyette bulundugu dénemim diinyadaki muhitini
daha yakindan tanimak adina bazi nazari tartismalar1 6zetlemekte
yarar vardir. Bunu hemen gelecek olan béliimde ele alarak énce-
likle nazari cerceveyi olusturan bu ilmi tartismalari 6zetlemeye
calisacagim, daha sonra tekrar ISTAC hatiralarinda sekillenen bu
tartismalardaki gelismeleri aktarmaya calisacagim.

Nazari Cercevede Islami Bilim ve Islamilestirme Soylemi

“Islamilestirme” projesini ilk defa Prof. Dr. Syed Muhammad
Naquib al-Attas 1978 yilinda basilan eserinde dile getirmisti.® Fakat
bu calismasini aslinda daha 6nce kaleme almis ve ¢esitli toplanti-
larda dile getirmisti. Bunlardan en 6nemlisi 1977 yilinda Mekke'de
yapilan ve Cidde'deki Kral Abdulaziz el-Saud Universitesi tarafindan

8 Syed Muhammad Naquib al-Attas, Islam and Secularism (Kuala Lumpur: Muslim
Youth Movement of Malaysia (ABIM), 1978). Al-Attas’in bize bizzat anlattiklarina
gore kendisi bu ¢alismasini 1975 yilinda tamamlayip o tarihte Kuala Lumpur'da
misafir 6gretim {iyesi olarak bulundugu sirada Ismail Raji el-Faruqi, sohbetlerin-
de kendisi bu fikirleri degerli buldugunu ve bu kitabi Amerika'da International
Institute of Islamic Thought (IIIT) yayinlar olarak basmak istedigini séylemis.
Al-Attas da kitabin daktilo niishasini kendisine vermis ancak aradan gecen yak-
lagik iki y1l icinde kitap basilmayinca Malezya Genglik Hareketi tarafindan ba-
silmasina izin vermistir. Kitap boylece 2 yil gecikme ile basilmis ve bu projeyi
Farugi kendi kurdugu bu enstitiide hayata gecirmeye ¢alismistir.

CiIHANNUMA | 18



islam Biliminde Tartismalar: Syed Muhammad Naquib Al-Attas Yuksekdgretim Meseleleri ve ISTAC

diizenlenen “First World Conference on Muslim Education” baslikli
kongrede biitiin diinya Miisliiman alimlerine sundugu bildirisiydi.’
Bu projenin teklif edilmesinden sonra bilginin ¢esitli dallarinda
bu yontemi tatbik etmek i¢in bircok tesebbiis yapildi. Fakat maa-
lesef boyle biiyiik bir projeye girisenler 6ncelikle “islamilesmeyle”
onun ne kast ettigini anlamaya calismadilar. Sonug olarak “bilginin
islamilestirilmesi” ad1 altinda yeni bir egilim bas gosterdi. Bu kesin-
likle Al-Attas’in biitlin projesinin yanlis uygulanmasidir. Zira onun
teklif ettigi uygulama dogrudan bilgiye degil 6ncelikle insan zihnine
yonelik epistemolojik bir ¢alisma idi. Sonugta bu tiir calismalar,
“Islami bilim” kavraminin biitiinden elestirilmesini icap ettirdi. Bu
yiizden dnce islamilesmenin ne oldugunu anlamak gereklidir. Once
bizzat al-Attas’in kendi tanimaiyla baslayalim:

Islamilesme, insanin dncelikle Islam ile celisen sihirsel, mito-
lojik, animistik, milli-kiiltiirel gelenekten ve daha sonra da onun
akli ve dili iizerindeki sekiiler kontrolden kurtulmasidir. Miislii-
man kisi, akli ve dili sihir, mitoloji, animizm ve Islam ile celisen
onun milli ve kiiltiirel gelenekleri ve sekiilarizm tarafindan artik
kontrol edilmeyen kimsedir. Béyle birisi hem sihirsel ve hem de
sekiiler diinyagoriislerinden kurtulmustur. Biz islamilestirmenin
mahiyetini 6zgiirlestirici siire¢ olarak tanimladik. Islamilestirme
ozgiirlestiricidir ¢iinkii insan hem maddi ve hem de ruhani bir var-
lik oldugundan 6zgiirlesme onun ruhuna iliskindir. Béyle bir insan,
gercek bir insandir; biitiin 6nemli ve manali olaylar nihai olarak
ona racidir... Islamilesme orijinal 8ziin gelistirilmesinden ziyade,
asli 6ze doniis stirecidir; insan, ruhu itibariyle zaten mitkemmeldir,
fakat insan kendini maddi bir varlik olarak gerceklestirdiginde gaf-
lete, cehalete ve ziilme diicardir, boylece -bu haliyle- o behemehal
mitkemmel degildir... Biz ayn1 zamanda islamilesmeyi 6nce dilin
Islamilestirmesini icerdigini de ifade ettik ve bu gercek, Kur’an
Araplara ilk indirildiginde Kur’an’in kendisi tarafindan bizzat

9 Bu bildiri daha sonra Syed Muhammad Naquib al-Attas'in editorliigiinde yayin-
lanan kitaba da dahil edilmistir: Aims and Objectives of Islamic Education (Cidde:
Hodder and Stoughton, King Abdulaziz University, 1979), 19-47.
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gerceklestirilmistir.™°

Hemen ilk ctimleyi tekrar dikkatle okuyacak olursak goriiriiz ki,
“Islamilestirme” en temel anlamda insan zihninin Islami kavram-
lar ile donatilmasidir. Bir insan zihni belli tiirden kavramlarla nasil
donatilir? Elbette egitim yoluyla, 6zellikle temel kavramlarin anlam-
lar1 acik ve net bir sekilde 6gretilirse bu kavramlarin insan zihnine
kazandirdig1 anlamlar o zihnin yapisini olusturacaktir. Bizim var-
liga bakisimiz zihnimizdeki kavramlarin olusturdugu pencereden
gerceklesir. Iste kavramlar bu acidan énem arz etmektedir. Diger
taraftan biz kavramlar: dil ile ifade ederiz ¢tinkii kavramlar dilde
kullandigimiz kelimelerden miitesekkildir. O halde Islamilesmenin
temel araci dildir. Onun icin al-Attas’a gore Kur’an nazil oldugunda
Arapcayi biiyiik 6lctide degistirmistir. Bu yeni vahiyle sekillenen
dil Kur’an’in bakis acisini zihinlere yerlestirecek bir kavramlar sil-
silesi ile tesekkiil etmistir: 6rnek olarak sececek olursak, tevhid,
ilim, fikih, hikmet, itmi'nan, riza, takva, hasyet, ihlas, uhuvvet,
iman, mii'min, kafir, diinya, ahiret, hasir, dlem, ubudiyet, abd, vs
gibi binlerce kavramlar yeniden ifadelerle zihinlere naksedilmistir.

Diger taraftan Fazlur Rahman Islamilestirmeyi Islam’in temel
kaynaklari acisindan tanimlamaktadir. Buna gore, “bir fikir, goriis
ya da kurum Kur’an ya da Siinnetin 6gretisinden ciktig1 6lciide
Islamidir”"" Zannedersem bu tanim da Islam diinyagériisii kav-
ramiyla birlestirilebilir. Bu hususu biraz daha acmaya calisalim.
Al-Attas’in yapmak istedigi sey Islam diinyagoriisiinii Islamiligin
taniminda kusatic1 bir kavram olarak almaktir. islam diinyagériisii
acisindan konuya bakinca mesele soyle acikliga kavusturulabilir: Bir
fikrin, nazariyenin, halin, davranisin veya disiplinin (bilim anla-

10 Syed Muhammad Naquib al-Attas, Islam and Secularism (Kuala Lumpur: IS-
TAC, 1993), 44-5. Bu eserin ilk baskis1 Muslim Youth Movement of Malaysia
(ABIM) tarafindan 1978 yilinda yapilmistir. Ancak bundan ¢ok daha 6nce
fikir olarak “Islamilesme” kavrami su calismasinda giindeme getirmisti: Pre-
liminary Statement on a General Theory of the Islamization of the Malay-Indone-
sian Archipelago (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 1969).

11 Fazlur Rahman, islam ve Cagdaslik: Fikri bir Gelenegin Degisimi, cevirenler Al-

parslan Agikgenc¢ ve M. Hayri Kirbasoglu, 8. baski (Ankara: Yeni Ankara Oku-
lu Yayinevi, 2016), 83.
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minda) Islami olmas1 ancak ‘farkl’’ yorumlamalar da dislamadan
dogrudan Islam diinyagoriisiinden ¢ikmasina baglidir. Burada iki
hususa vurgu yapilmaktadir: birincisi, birden fazla farkli goriisler
Islami olabilir; ikincisi, Islamiligin temel kistas1 Islam diinyagorii-
stine dayanmaktir. Burada bizim ‘Islamilik’ tanimimizdan énemli bir
terim ortaya ¢ikmaktadir: Diinyagoriisii. Bu terim sadece Islamilik
fikri acisindan degil, islami bilim diisiincesi acisindan da énemlidir.
Bu durumda Islam diinyagériisiiniin acik bir sekilde ifade edilmesi
gerekir. O halde biitiin bu hususlar acikliga kavusturabilmek icin
bu kavrami biraz daha ayrintili olarak inceleyecegiz.™?

Diinyagoriisii biz diinyaya geldikten sonra zihnimizde Allah’in
ihsan ettigi mantik ilkeleri ile diizene sokulan kavramlar yuma-
gindan olusan bilgi birikiminin tamamidir. Zihnimiz kendi mantik
kaynaklari disinda bu birikimi kullanarak icindeki birikimi zamanla
diizenli bir sekilde artirir ve biz 6liinceye kadar bu siire¢ boyle belli
asamalarla devam eder. Diyebiliriz ki, diinyagoriisii zihnimizin isle-
tim sistemidir. Bir nevi bilgisayarin isletim sistemi olan Windows
programa benzetilebilir. Buna gore, icindeki diger isletim program-
larinin calismasini temin eder. Zihnimizdeki isletim sistemleri
mantiken iliskili kavramlarin birlestirilerek olusturdugu kavram
demetleridir. Bu zihnimizin mantiken birlestirdigi kavramlarin olus-
turdugu kavram demetleri yine mantiken bir araya getirilerek daha
biiyiik iist diizey kavram yumaklari olusturur. Kavram demetlerinin
olusturdugu iist diizey kavram yumaklarina “Yap1” diyebiliriz.

Buna gore zihnimizdeki birikimler mantik iliskileri ile kurulan
kavramlar yumagindan olusmaktadir. Her bir yumagin kendine
gore bir mantik iliskisi vardir ve yumaklar zihnimizde bu mantik
iliskileri ile ici ice gecer sekilde diizenlendigi gibi farkli mantik
komsuluklar: seklinde de diizenlenebilirler. Mesela su kavramlar:

12 Nitekim yukarida atifta bulundugumuz su eseri al-Attas islam diinyagdriisii-
nii acik bir sekilde ifade edebilmek icin kaleme almistir: Prolegomena to the
Metaphysics of Islam: An Exposition of the Fundamental Elements of the World-
view of Islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995). Tiirkce terciimesi icin bk. Islam
Metafizigine Prolegomena: Islam’in Diinyagériisiiniin Asli Unsurlarina Dair bir
Aciklama, terciime ilker Kémbe (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018).
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ele alalim: bes, patlican, fikir, insan, agac, biiyiik, aslan ve otuz.
Bu kavramlar1 mantik iliskisi ile eslestirin desek bunu her insan
yapabilir; hi¢ kimse kalkip da aslan ile patlicani yan yana koymaz.
Bizim zihnimiz de bu kavramlari mantik iliskilerine goére diizenli
kiimeler halinde birlestirir. Boylece yiyecekle ilgili kavram demet-
leri ayn1 kiimede yumak halinde birlestirilir; bilgi ile ilgili olanlar
ayni yumakta, hayvan olanlar ayni1 yumakta vs birlestirilir. Sayet
olusan yumaklar mantik ilkelerine gére ayni alanda iseler bunlar
da daha yakin mantik iliskileri ile birlestirilir. Boylece bazen ayni
yumakta ici ice birka¢ yumak olabilir. Mantik komsulugu olanlar
da birbirine daha yakin ilgilerle birlestirilirler. Bylece cok biiyiik
yumaklar yapilar olusturacak sekilde ¢cok karmasik mantik iliskileri
ile kurularak diinyagoriisiinii teskil ederler. Bunu suna benzetebi-
liriz: Bilgisayarimizin isletim sistemi Windows Ust diizey kavram
yumaklarinin birlesimi olarak ifade edilebilir. Ancak bilgisayarda
yazi yazmak icin Windows i¢cinde Microsoft Word programina ihti-
yag¢ vardir. Yazacagimiz yazida bir tablo kullanacaksak o tabloyu
cizebilecek baska bir program olmasi lazim vs gibi boyle her bir dav-
ranis i¢in ayri bir programa ihtiya¢ vardir. Ayni sekilde zihnimizde
yiirtitmek istedigimiz bir faaliyete uygun programlar kullanir, ancak
bu programlar kavram demetleri ve yumaklari ile mantik iliskileri
sistematiginde biitlinleserek zihnimizde 6zel yapilar olustururlar.
Bunlarin en kapsamli ve adeta Windows gibi biitiin alt program-
lar1 calistiran bir isletme sistemi vardir, buna “diinyagoriisii” denir.

Bu sekilde olusan gelismis bilimsel diinyagoriislerinde bes
temel yap1 oldugunu tahlil edince ¢ikarabiliriz. Birincisi, giinliik
hayatta kullandigimiz kavramlari ve kavram yumaklarini ihtiva
eden ve biz diinyaya gelince ilk olusan hayat yapisidir ki bu yap1
aslinda hayatimizin ilk yaklasik on yilinda ayni zamanda bizim
diinyagoriisiimiizdiir. Ikincisi, daha sonraki dénemlerde kavramlar
soyutlastikca sorunlara verilen cevaplar da soyutlasir ve fikirlerimizi
daha soyut ifade edebiliriz ki bu soyut kavramlar hayat yapisindan
kopmaya baslayarak yeni bir mantik silsilesiyle ayr1 i¢ ice yumaklar
olusturmaya baslarlar. Soyut olan bu yumaklar biitiinl{igli yeni bir
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yap1 olusturur ve bu yap1 bizim artik kimligimizi temsil eder. Hayata
ve adleme bakisimizi belirleyen bu yapiya diinya yapisi diyebiliriz.
Diinya yapisi soyut ve kimlik belirledigi i¢in diinyagoriisiimiiziin
artik temelini olusturmaya baslar. Uciincii, dérdiincii ve besinci
yapilar soyle aciklayabiliriz: Buna Islam diinyagériisiinii érnek
verecek olursak, diyebiliriz ki Islam diinyagériisiinii diinya yapi-
sinda en temel kavramlar, tevhid, niibiivvet, hasir ve muamelat
temsil eden adalet kavramlaridir. Ancak bu kavramlar ilim ve fikih
kavramlari ile birlestirilmistir. Zira Allah tarafindan vahiyle gelen
tevhid, hasir ve ilgili bilgiler “ilim” olarak ifade edilmistir. Ancak
vahiyle gelen bu ilim, bizim anlayisimiza sunulmustur. Iste bizim
anlayisimiz da bir bilgidir ancak insan zihninin algilama giicii ile
tiretildigi icin bu bilgiyi “fikih” kavrami ile ifade etmek yine vahiyle
bildirilmistir ki zaten bu da “anlamak” (veya kavramak) demektir.'?
Ancak bu kavramlarin muhatabi insan oldugu i¢in insana emanet-i
kiibra yiiklenerek halife secilmistir. Buna gore ilim, fikih ve Allah’in
halifesi olarak insan kavramlari saglam mantik iliskileri ile temele
alinmistir. Fakat bu kavramlar anlam zenginligi kazandiklar: i¢in bu
anlamlar birlestiren binlerce kavramlarla ayri yumaklar olustura-
rak hayat ve diinya yapisina ilaveten ii¢ ayri yap1 daha olustururlar:
Bilgi yapisi, Deger yapisi ve Insan yapisi.

Simdi Islamilik icin kistasimiz bdyle belirlenmis olur. Bir fikir
her ne olursa olsun Islam diinyagériisiiniin bu yapilarina ters
diiserse Islami olamaz. Ancak bu yapilar icinde fikir ayriliklar
icin birakilan mesafeler vardir ve bu mesafeler icerisinde siiphe-
siz ki fikir ayriliklar1 olacaktir. Bu da mesela bilgi yapisinin temel
mantik baglantilarina ters diismeden fikir ayrilig1 olabilir. Bu her
iki ayr fikri de Islami yapar ancak biiyiik ihtimalle ikisinden biri

A

13 Tevbe suresinin 122. ayetinde gecen “liyetefekkehu fi'd-din” ifadesinde oldugu
gibi “fikih” kelimesinin kullanimini yine Kur’an getirmistir: “Bununla bera-
ber miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalar1 dogru degildir. Onlarin her
kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya calismak ve seferden
doénen topluluklarini uyarmak tizere geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.”
Iste bu ayetteki “yeterli bilgi sahibi olma” ifadesi daha sonra teknik terim
haline gelerek “fikih” kavramina doniismiistiir. Onun i¢in “fikih” herhangi
bir meseleyi anlayarak ifade eden “insan bilgisi” anlamina gelmektedir.
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dogrudur, bazen cok ilging, her ikisi de dogru veya yanlis da olabi-
lir. Bunlar ancak fikirlerin tek tek incelenmesine baghidir burada
biz umumi degerlendirme yaptigimiz icin her hususta kesin bir
sonuc ¢cikaramayiz.

Islamilestirme calismasi yapan her diisiiniir bu yaklasimla mese-
leye bakmamaktadir ama bircogunda diinyagoriisii kavrami zorunlu
olarak giindeme gelmistir. Diger baz1 ilim adamlari farkli meseleyi
yorumlamislardir. Mesela Tmad al-Din Khalil islamilestirmeyi soyle
tanimlamaktadir: “Bilginin Islamilestirilmesi, hayata, insanliga ve
evrene iliskin Islami bir bakis acisindan inceleme, 6zetleme, iliski-
lendirme ve yayinlama yoluyla fikri arayislara dahil olma anlamina
gelir”™ Abu’l-Qasim Hajj Hammad ise daha farkli bir sekilde tanim-
lamistir: “Bilginin Islamlastirilmasi insan uygarliginin bilimsel
basarilar ile postiilatif felsefenin dontistimleri arasindaki bag-
lantinin kopmasidir boylece bilim, mahiyeti itibariyle spekiilatif
olmaktan ¢ok dini olan metodolojik bir diizen araciligiyla uygulana-
bilir*® Bu yaklasimlarda dikkat edilirse vurgu yeni bir metod bulma
hususundadir. Nitekim Taha Jabir de ayni yorumu vurgulamaktadir:
“Bilginin Islamilestirilmesi, bilimlerin ve ilkelerinin yeniden meto-
dolojik ve epistemolojik bir diizenlenmesi olarak goriilebilir.”*® Diger
taraftan Islamilestirmenin Kur’an ayetleri ve dini kavramlarla yapay
bir sekilde Islami bir semsiye altina almak bu calismanin ruhuna
aykiri oldugu séylenmektedir. Fakat burada zikrettigimiz her {i¢ ilim
adami da aslinda bu tiireden bir yapay calisma igerisinde oldugunu
soylemek zorundayim. Islamilestirmenin epistemolojik yonii tama-
men goz ardi edilmistir. Belli baglamlarda “epistemoloji” kelimesi
bol bol kullanilmistir ancak bu ilim adamlarinin hic biri felsefi bir
alt yapiya sahip olmadiklari i¢in epistemolojinin ne oldugunu dahi

14 ‘Imad al-Din Khalil. Madkhal ild Islamiyat al-Ma’rifah (Herndon, VA: IIIT,
1991). Taha Jabir al-Alwani, Issues in Contemporary Islamic Thought igerisinde
alintilamistir (London & Washington: The International Institute of Islamic Thou-
ght-IIIT, 2005), 28.

15 TahaJabir, a.e., 28. Asli icin bk. Abu al-Qasim Hajj Hammad, Al-Alamiyyah al-Isla-
miyyah al-Insdniyyah (Beirut: Dar al-Masirah, 1980).

16 A.e., 29.
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anlamamislardir ve bu yiizden kullanimlari dahi hatalidir. Bu yakla-
sim kabul edilirse her tiirlii yéntem calismasi Islamilestirme olarak
kabul edilecektir. Diger taraftan gelistirmeye calistiklar1t metodu
bilimlere uygulamaya calisirken de énemli sorunlar ortaya ¢ikmis-
tir bunun icin mesela Fazlur Rahman gibi felsefe ge¢misi olan ilim
adamlar: bu calismalar: agir bir sekilde elestirmistir.’” Buna belki
farkl bir yaklasimla bakacak olursak, Taha Jabir, mesela, islamiles-
tirme adina bir bakima tasavvufu bertaraf etmeye calismaktadir. Bu
husus pek acik degilse de ¢ok acik bir sekilde soyle belirtmektedir:
“Kur’an “mistisizmi” Bati'da anlasildig1 sekliyle red etmektedir.”*®

Al-Attas bu yaklasimlari tamamen devre disi birakmistir.
Meselenin teorisini ¢cok kisa bir sekilde belirttikten sonra bizzat
uygulamasina ge¢mistir. Bu uygulamanin temel tasi siiphesiz ki
kendisinin kurup bizzat yénettigi Uluslararas: islam Diisiincesi ve
Medeniyeti Enstitiistidiir (ISTAC). Bu enstit{iniin temel felsefesini
soyle ifade etmek miimkiindiir: Islamilestirme zihinlerde baslar,
zaten bilginin asil mekani zihinlerdir. Bu hususu diinyagoriisii kav-
rami1 cercevesinde yukarida aciklamaya calistik. Bu durumda son
olarak ifade etmeye calistigimiz Islamilestirmenin baslangic yeri
olan zihinlerin bunu nasil yansittigini bir temsil ile anlatmaya ¢ali-
salim. Insan zihni bir kap gibi diisiiniilebilir; her ne yolla icine giren
ne olsa bu kabin seklini ve rengini alacaktir. Insan zihnine sekil ve
renk veren diinyagoriisiidiir. Yine benzetme ve tesbihle ifade ede-
rek sdyleyecek olursak diinyagoriistimiiz zihnimizi sekillendirir ve
renklendirir. Béylece icine giren her bilgi o renk ve sekle biir{iniir.
Diinyagériisiimiiz Islami ise siiphesiz icine giren veya girecek olan
her bilgi Islami bicime ve renge déniisecektir. Bu durumda asil
mesele Islam diinyagériisii ile sekillenen zihinleri nasil yetistire-
cegiz sorusudur.

Bunun cevabini ISTAC'1n kurulusunda ve felsefesinde bulabiliriz.

17 Fazlur Rahman, “Islamization of Knowledge: A Response”, The American Journal of
Islamic Social Science, 5: 1 (1988), 3-11.

18 Taha Jabir, a.g.e., 34. Bu eser Arapca'dan terciime edilmistir, ben Arapca orijina-
lini gormedim ancak zannedersem Arapca orijinalinde “mistisizm” icin “tasavvuf”
kullanilmstr.
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Oncelikle yukarida isaret ettigimiz 1977 yilinda Mekke'de yapilan
Islam egitimi kongresinde al-Attas burada 6zetlemeye calistigimiz
Islam diinyagériisii cercevesinde Islam {iniversitelerinin kurul-
masini teklif ettigini belirtmekle baslayalim.' Gercekten bu
iiniversiteler kuruldu ama onun séyledigi ve planladig: sekilde
kurulmadi. Planlanan aslinda 6nce bu iiniversitelere 6gretim
elemani yetistirerek ise baslamakti. Bu da stiphesiz ki, bir yiik-
sekogretim miiessesesi ile miimkiin olurdu. Bu yiiksekdgretim
milessesesinde yiiksek lisans ve doktora 6gretimi olacak ve 6gren-
ciler ile 6gretim iiyeleri 6zenle secilecekti. Ayni zamanda bunlar
birlikte arastirma ve yayinlariyla halk: ve katilimcilari aydinlatmaya
calisacakti. Zamanla doktorasini bitiren dgrenciler ISTAC felsefe
ve anlayisi cercevesinde yetistikleri i¢in tekrar ISTACta gorev alip
egitim 6gretime katkida bulunacaklar ve boylece her ilim dalinda
yeterince yetismis eleman olunca ISTAC normal {iniversiteye donii-
secek ve lisans egitimine de bdylece yavas yavas baslayacakti. Bu
{iniversite gercek anlamda Islam {iniversitesi olmaya aday olacakti.
Iste burada yetisen mezunlar islam diinyagoriisii zihniyetine sahip
elemanlar olarak hayata atilacak gesitli mesleklerde bu zihniyeti
kendi alanlarina yansitacaklardi. Bunlar arasinda en énemli olan-
lar1 stiphesiz ki, 6gretmenlik meslegini secenlerdir. Bu demektir ki,
bu dgretmenler icin 6zel okullar acilmali ve Islam iiniversitesi zih-
niyetinde egitim 6gretim bu okullarda ilkogretim ve ortadgretime
de yansitilmali idi. Bu gelismeler siiphesiz ki yaklasik 30 ila 50 yil
arasinda bir zaman alacaktir. Ancak 50 yil sonra gelismelerin hizi
geometrik dizi hizi ile artacagindan islami zihniyet hizla toplum
icerisinde de yer edecektir. Bu sunu da gosteriyor ki egitimle olan
kalkinma ve ilerlemeler ¢ok yavas olur ama sonradan ¢ok saglam
temeller iizerinde yiiriir ve biiyiik bir hizla ilerler. Elbette ki, her sey
dogru yapilandirilir ve saglam zihniyetlerle temellendirilirse; yani
demek ki bu gelismelerin bir garantisi yoktur, ¢iinkii bu siireclerde
ortaya ¢ikan tarihsel olusumlar gelismelerin yoniinii degistirebilir.
Ama Islam’in temel hedefleri iyi korunursa basarili olma ihtimali

19 Bk. Yukanda zikredilen Aims and Objectives of Islamic Education, 41.
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cok yiiksektir. Iste ISTAC'1in kurulus gayesi ve Islami calismalar
bu mefkiireden hareketle tarihte yerini almistir. Buradaki anlati-
mim daha ziyade ISTAC’taki gelismeleri de gozler 6niine sermek
seklinde olacagi icin orada gorev yaptigim siirede yasadiklarimizla
ilgili hatiralarla karisik olacaktir.

Hakikat ve Gergeklik: Sohbetler ve Dostlugun Baslangici

1991 yilinin Eyliil ayinda ISTAC’a nihayet katilip egitim 6gretime
basladim. Kuala Lumpur’a yerlestikten birkac giin sonra dersler bas-
lad1 ve az sayida akademisyenle ISTAC'ta ilk 6grencilerimize katildik.
Hocalarimiz Mustafa Ceri¢, Mehmet Bayrakdar, Wan Mohd Nor Wan
Daud, Hamid Algar, Mohammad Safuri, Yahya Abu Risha ve Abdul Gha-
foor Ravan Farhadi (BM'nin eski Afgan Biiyiikelcisi) gibi iyi bir ilim
birlikteligi olusturuyorduk. Bu fikri miinasebetlerin merkezi siiphesiz
bir yandan ISTAC, diger yandan Uluslararas: Islam Universitesi idi. Bu
iiniversitede Ahmet Davutoglu, Bedrettin Cetiner, Yunus Vehbi Yavuz,
Mehmet Maksudoglu ve Ibrahim Kafi Dénmez gibi meslektaslarimiz ve
arkadaslarimiz vardi. Ayrica S. Teoman Durali, Mehmet Ipsirli, Cemil
Akdogan, Ali Safak, Pakistan'dan Abdullah el-Ahsan, Irak’tan merhum
Irfan Abdulhamid, Istanbul Ticaret Universitesi eski Rektorii ve Merkez
Bankasi Yonetim Kurulu eski tiyesi Merhum dostumuz Sabri Orman,
Yiiksek Ogretim Kurulu Eski Baskani Yusuf Ziya Ozcan ve sonradan
Saraybosna Universitesi'nde dgretim iiyeligi yapan ve ayni zamanda
Bosna Hersek Islam Cemaati Anayasa Mahkemesi Baskan1 merhum
Fikret Kargig, Bilal Kuspinar ve Makedonya'dan Tetovo Ogretim Uyesi,
Merhum Galip Veliu vardi. Bu sahislar ve daha sonra yine Tiirkiye'den
gelip katilan bircok akademisyenlerle yaptigimiz seminer ve ilmi top-
lantilarda fikri alis verisi yaptigimiz bircok kisi vardi. Biitiin isimleri
ayni anda anmak niyetinde degilim, ancak simdi ISTAC1n iistlendigi
tarihi gorevi ortaya koyabilmek i¢cin Malezya'da o dénemde bu tiir
faaliyetler i¢cin mitkemmel bir ortam saglayan fikir ve bilimsel faali-
yetlerimizi anlatmaya calisacagim. Bu isimlerin sayilmasi ayr1 bir 6nem
arz etmektedir. Aslinda biitiin isimler sayilabilse 1985 yilindan bas-
layarak 1999 yilina kadar Malezya'da nasil bir Islami fikir ortaminin
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tesekkiil ettigini géstermek miimkiin olurdu. Islam diinyasinin her
tarafinda ilim adamlar oldugu gibi Bat1 diinyasindan da énemli ilim
adamlari bu faaliyetlere katilmakta idi. Denebilir ki muazzam bir fikri
ve ilmi cevvaliyet baslamist.

Bazen elestiri yoluyla fark edemedigimiz ve zaman zaman aceleyle
siyasetcilerle ilgili bazi eylemlerinden dolay1 aceleci kararlar vermek
icin kullandigimiz bir gercegi kabul etmek isterim. Benim acimdan
diizeltilmesi gereken bu tiir bir karar, Malezya'nin o zamanki Basbakani
Tun Dr. Mahathir Mohamad ile ilgilidir. Malezya'da o dénemde var olan
atmosferi, gecmis Islam tarihinde bdyle bir ortamla karsilastirirsak,
Islam medeniyetinin bilimsel ve kiiltiirel faaliyetlerinin neredeyse zir-
veye ulastig1 Abbasi déneminin ilmi atmosferine benzeyecegini simdi
anliyorum. Hig siiphe yok ki, ilmi bir sekilde yiiriitiilen politikalar
nedeniyle bu tiir bir atmosfer icin yoneticilere itibar ediyor ve onlari
akademik basarilar icin énlemler uygulayan gercek aktor olarak gorii-
yoruz. Bunun tamamen yanlis oldugunu séylemeyecegim ciinkii bunu
ornegin Abbasi halifeleri el-Mansur (d6nemi 754-75) ve el-Me'miin
(donemi 813-833) durumunda gorebiliriz. Kraemer, bunu Bati bilim
faaliyetleri ile kiyaslayarak Islam’in Rénesansi olarak tanimlar.®® Ote
yandan, bilgi erbabinin bilgi faaliyetleriyle bir bilgi atmosferinin kurul-
dugunu unutmamaliyiz. Onlarin benzerligi, iyi bilinen Gazalinin Nur
ayetindeki tesbihleri kullanacak olursak, aydinlatma i¢in kullanilan
duvardaki kandil girintisi gibidir. Yildizlar gibi parildayan ve etrafini
aydinlatan ve boylelikle bilimsel, ilmi ve fikri faaliyetlere uygun bir
atmosfer yaratan, ilim ve hikmet sahibi ‘ulema’dir. Hi¢ siiphe yok ki
al-Attas ve ilmi faaliyetleri Malezya'da meyvesini veriyordu, bunlardan
biri hitkiimette egitim, maliye bakani ve ardindan Basbakan Yardimcisi
olarak gérev yapan 6grencisi Enver Ibrahim idi. Ote yandan, Malez-
yada bu atmosferin olusmasi i¢in Tun Mahathir’in fikri politikalarini
ve iktisadi 6nlemlerini kabul etmeliyiz. Mahathir’in, 10. yiizyilda Bey-
ti’'l-Hikme araciligiyla halife el-Me'miin ile ayni rolii oynadigina dair
hicbir stiphem yoktur.

20 Joel L. Kraemer. Humanism in the Renaissance of Islam: The Cultural Revival during
the Buyid Age (Leiden: E. J. Brill, 1992). Ayrica bk. Dimitri Gutas, Greek Thought,
Arabic Culture (London: Routledge, 1998).
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Medeniyetlerin ana merkezleri, o medeniyetin en temel temsilcisi
gibidir ve bir medeniyeti “kiillilesmis mahalli bir insan i¢ dleminin
bir toplum baglaminda tezahiir eden kiiltiir” olarak tanimladigim
icin medeni kiiltiirlin bu kiiresel yonii, merkezde ruhu olarak temsil
edilmektedir. Kiiltiir kiiresel ise, Islami bilimsel gelenegin klasik bir
terimini kullanirsak, kiilli olarak ifade edebiliriz ki buna gore, Kuala
Lumpur sehrini kiilliye olarak diisiinebiliriz. Bu calismalarda gayet
aktif olan akademisyenlerden biri olan, Profesér Wan Mohd. Nor'un
sozlerinden birini 6diing alacak olursak diyebiliriz ki, bu durum “kiilli
insan”, yani kdmil insan1 temsil eder.?! Bu baglamda “kiilli kiiltiir”,
“kiilli bilgi” ve “kiilli medine” (sehir) yine 6zel anlamlar ihtiva etmek-
tedir. “Kiilli Insan” (el-insan el-kulli) fikri, modern anlamda, al-Attas
tarafindan “insanin kainatin misal-1 musaggari olarak temsil” edilmesi
geleneksel diinyagoriisiine dayanarak gelistirilmistir.?? Ayni yorum,
mevcut gercekliklerin diger tiim evrensel tanimlarina da uygulanabi-
lir. Farkli gegmislere sahip insanlari tek bir merkezde bir araya getiren
bir medeniyetin bu evrensel 6zelligidir. Bu bana, Abbasi evrenselcili-
ginde oldugu gibi, Islami bilim anlayis1 ve bilgi anlayisiyla desteklenen,
cesitli gegmislere sahip insanlarin Bagdat’ta bir araya geldigi gercegini
hatirlatiyor. Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler, Hindular, Budistler,
Araplar, Persler, Tiirkler, Kiirtler, Glirciiler ve digerleri; hepsi mikrokoz-
mik (musaggar kainat) bir varolusla temsil edilen “evrensel bir yere”
geldi. Malezya ile ilgili tek sorun, medeniyetin bu evrenselci yonii-
niin daha 6nce Malezyali Miisliimanlar tarafindan deneyimlenmemis
olmasiydi. Sonug olarak, sanirim, bélgede daha 6nce hicbir seye sahip
olmayanlar tarafindan bolgeyi fethetmek icin disardan, tabiri caizse,
bir tecaviiz oldugunu hissettiler. Ne yazik ki, bu medeniyet algis1
degildir ve gecmis Islam medeniyetinin ilmi cevrelerinde asla boyle
olmamistir. Bu yanlis izlenim bazi sorunlara neden oldu, ancak her
haliikarda umumi his asla degismedi ciinkii Islam medeniyetinin bir
parcasi olarak Malezyali bilim adamlari, mevcut akademik faaliyetlerde
medeniyet evrenselciligini gerceklestirmeye istekliydiler. Belki de bu

21 Wan Mohd. Nor, The Beacon on the Crest of a Hill, a.g.e., 11.
22 Bk. Al-Attas, Islam and Secularism, ISTAC, baskisi, 154.
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yiizden olaylarin akisi daha sonra farkli bir yol izledi. Sunu da acikliga
kavusturmaliyim: “Medeniyetin kiilli yoniintin daha 6nce Malezyali
Miisliimanlar tarafindan tecriibe edilmedigini” séyledigimde, Malezya
Miisliimanlarinin kiilli Islam medeniyeti deneyimine sahip olmadi-
gin1 kastetmedim. Aslinda onlar zaten bu deneyimi yasiyorlardi ve
bu yiizden kapilarini Islami ilmi faaliyetlere actilar. Demek istedigim,
diinyanin her yerinden pek ¢ok Miisliiman alimin Malezya'daki ilmi
gelismelerin sanki birdenbire ortaya ¢ikmis gibi ilk defa oldugu sek-
lindeki algilaridir. Islam medeniyetinin eski merkezlerinde cok yaygin
olan bu durum Malezyali Miisliimanlar i¢in alisilmis bir sey degildi.

Malezya'ya vardigimizda, Mahathir Malay dilinde “Wawasan 2020”
olarak ilan edilen, “Vizyon 2020” adl1 yeni ekonomik kalkinma planini
acikladi. Malezya, fikri faaliyetleri i¢in samimi bir ortam da olusturan
biiyiik bir ekonomik hamleye hazirdi. 90’larda Malezya'nin entelektiiel
coskulu deneyiminde tamamlayici bir unsur olarak Tun Mahathirden
bahsettigimde kastettigim buydu.?® ISTAC’ta Chicago Universite-
sinden rahmetli Profesor Fazlur Rahman’in ISTAC’ta ders veren {i¢
ogrencisi oldu. Profesor al-Attas bana Profesor Fazlur Rahman'i ensti-
tiiye katilmaya davet ettigini ve emekli olduktan sonra katilmayi kabul
ettigini soyledi; ama ne yazik ki, ISTAC’ta géreve baslamadan bir yil
once onu kaybettik. Ancak, Profesér Wan Mohd Nor’'un ¢abalariyla.
Profesor al-Attas da merhum Fazlur Rahman’in kiitiiphanesini satin
alarak onun ilmi mirasini ISTAC’a getirmistir. Ilk 6grencilerimizden
bazilarinin isimlerini hatirladigim kadar belirtmeliyim: Muhammed
Zainiy Uthman, Ali Caksu, Kamar Onia, Isham Pawan Ahmad ve Fatima
Abdullah. Ayrica Mohamed Aslam Haneef doktorasina hazirlaniyor ve
derslerimize dinleyici olarak katiliyordu. Bu 6grencilerin hepsi su anda
Malezya Uluslararas: Islam Universitesi'nde (IIUM) profesdr olarak
gorev yapmaktadir. Sadece Ali Caksu halen Istanbulda Yildiz Teknik
Universitesinde gérev yapmaktadir. Ik dénem ISTAC'1n eski ITUM

23 Tun Dr. Mahathir Mohamad bu dénemle ilgili hatiralarini dile getirdigi su eserini
tavsiye ederiz, A Doctor in the House: The Memoirs of Tun Dr. Mahathir Mohamad
(Kuala lumpur: MPH, 2011). Tiirkge terciimesi Okhan Giindiiz, Evdeki Doktor: Ma-
lezya Basbakant Tun Dr. Mahathir Muhammed Siyasi ve Sosyal Hatiralan, editorler
Alparslan Acikgeng ve Siileyman Dogan (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014).
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kampiisiiniin yakinindaki Petaling Jaya'daki (Section 14) eski binasinda
basladi. Bu, Miisliman diinyanin her yerinden diger bilim adamlariyla
tanigsmak i¢in IITUM kampiisiine gitmemiz i¢in elverisliydi. Profesor
al-Attas'in 6nderliginde yukarida isimleri anilan ve ileride anilacak olan
akademisyenler ve gelecegin akademisyen adaylariyla birlikte burada
Malezya deneyimi olarak anilan ilmi faaliyetlerimize basladik.

ISTAC'in ilk giinlerinde giin boyunca ders veriyor ve bazen yakin
iniversitelerden ve enstitiilerden diger akademisyenlerin katilabile-
cegi 6grenciler ve diger personel ile tartismalar yapiyorduk. Profesor
al-Attas, bu gayri resmi ilmi tartismalara sahsen katilirdi ve bazen
ogrencilerin katilabilecegi ek seminerler ve miifredat {istii faaliyet-
leri bizzat kendisi diizenlerdi. Cogu zaman Profesor al-Attas bizi ya
evinde ya da bu tiir tartismalar i¢in ¢ok iyi bir firsat saglayacak bir
restoranda 6gle veya aksam yemegine davet ederdi. Bu ISTAC dost-
lugunun bir 6zelligi de tartismalara katilirken yemekten sonra tiitiin
ve puro seanslariydi. Bazen gece gec saatlere, sabah 3:00-4:00’e kadar
devam ederdi. Bu tartismalar resmi olarak diizenlenmemis olsa da,
dedikodu ve diger diinyevi sohbetleri iceren bos konusmalar degildi.
Konular, Miisliiman diinyasinin ilmi ve toplumsal sorunlarinin yani
sira fikri ve derin metafizik konular da iceriyordu. Bu sohbetler ve
toplantilar bana Ebu Hayyan et-Tevhidi'nin Kitdb el-Imta’ ve’l-Mu’dnese
adli eserindeki bu tiir tartismalari hatirlatiyor. Bu, ISTAC'1n Petaling
Jaya kampiisiinde devam ederken, Bukit Damansara'da ana kampis-
teki binalar tamamlandi ve boylece resmi olarak 27 Subat 1987'de
kurulusundan sonra, 4 Ekim 1991'de Basbakan Mahathir Mohamad
tarafindan bir térenle resmen acildi. Yeni kampiisiin resmi acilisi
vesilesiyle uluslararasi bir konferans diizenlendi. Diinyanin doért bir
yanindan pek ¢ok akademisyen katildi, bazilarini hala hatirhyorum:
Huston Smith, Mehmet Aydin, Hiiseyin Atay, Annemarie Schimmel,
Mahdi Mohghegh, Masataka Takeshita, Muhammed Ikbal'in oglu,
Javed Igbal (1924-2015) ve farkl iilkelerden digerleri. Boylece ISTA-
C'in yeni kampiisiinde resmi derslerimize basladik.?*

24 1STAC’1n Damansara yerleskesi ile ilgili tarihceyi ve ayrica buradaki ilmi ve kiiltiirel fa-
aliyetleri Profesor al-Attas'in kizi Sharifah Shifa al-Attas, resimli ve ¢izimleriyle ayrin-
til olarak su eserinde anlatmaktadir: ISTAC Illuminated (Kuala Lumpur: ISTAC, 1998).
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Yeni bina, bilimsel faaliyetler i¢in gercek bir Beytii'l-Hikmet idi.
Artik daha genis oldugu i¢in daha fazla akademisyen ve 6grenci alabil-
dik. Sonra diinyanin farkli yerlerinden bazi baska bilim adamlar katildi:
Hassan Nagar (Sudan, Hartum Universitesi), Dustin C. Cowell (Wis-
consin Universitesi, Madison), Ahmad Kazemi-Moussavi (Maryland
(niversitesi, Roshan Fars Arastirmalari Merkezi), Mahdi Mohaghegh
(Tahran Universitesi, Iran) Malik Badri (Sudan, IIUM), Teoman Durali
(Istanbul Universitesi), Murat Cizakca (Bogazici Universitesi, Istan-
bul), Mehmet Ipsirli (Istanbul Universitesi) ve Bilal Kuspinar (Selcuk
(Universitesi). Ayrica ISTAC ta olup bitenlerle ilgilenen bazi akademis-
yenler de vardi ve bu nedenle biraz zaman gecirmeye ve tartismalara
katilmaya geliyorlardi.?> Bunlar ve yukarida adi gecen seckin akade-
misyenlerle ISTAC programy, lisansiistii 6gretiminin baslangicinda
meyvesini vermeye basladi. Profesor al-Attas'in bize soyledigi gibi ori-
jinal plan, ISTAC"1 kademeli olarak tam bir Islam iiniversitesi haline
getirmekti ve diger ilim dallarinin lisans diizeyinde de olmasiydi.

Cagdas bir Darii’l-Hikmet olarak ISTAC, sadece bir egitim ve aras-
tirma enstitiisii degil, ayni zamanda alimler i¢in ve aslinda islam
diistincesi ve medeniyetiyle ilgili konulari tartismakla ilgilenen herkes
icin bir siginakti. Bu nedenle, oldukca sik olarak, hocalar kampiiste
kalir ve aksamlari birlikte aksam yemegi yer ve siniflarda ve arastirma
alanlarinda ele alinmayan ilgili konular tartismak i¢in kampiis bahce-
sinde gezerlerdi. Bu tiir tartismalara ilgi duyan 6grenciler, tabiri caizse
aksam sohbetleri ve 6zel ders icin de enstitiide kalirlardi. Profesor
al-Attas, aslinda Ingiltere'deki Sandhurst Kraliyet Askeri Akademi-
sinde (1952-55) egitim almis bir subaydi, ancak en basindan beri
egiliminin ilmi ¢alismalar oldugunu fark ettigi icin ordudan ayrilip
ilim hayatina atilmisti. Bu nedenle egitimine Singapur, Malaya Uni-
versitesi'nde devam edip (1957-9); yiiksek lisansini da Kanada'da
McGill Universitesinde (Montreal, 1962); ve Islam felsefesi, teoloji
ve metafizik {izerine 6zel yogunlasan doktorasini da Londra Universi-
tesinde tamamladi (1965). Ote yandan, askeri gecmisinden her zaman

25 Bu faaliyetleri bir donem takip edip katilan Mona Abaza su makalesinde incele-
mektedir, “Intellectuals, Power and Islam in Malaysia: S. N. al-Attas or the Beacon on
the Crest of a Hill”, Archipel 58 (1999), 189-217.
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gurur duyuyordu ¢linkii bunun, filozoflarin énce asker olarak egitil-
digi Platon’un siyaset felsefesine benzedigini diistintiyordu.

Her cumartesi aksami saat 9:00'da “Cumartesi Gecesi Semineri” ola-
rak adlandirdigimiz seminerler olurdu. Cogunlukla, Profesor al-Attas'in
fikirlerini dinlemek istiyorduk, bu yiizden o da seminerleri vermeye
istekli olmustu. Diger akademisyenler, bazen konuk konusmacilar ola-
rak Cumartesi Gecesi Seminerlerine davet edilirdi. Bu gercekten bir ilim
meclisiydi; gecmis calismalarimizda yaptiklarimizi 6grenme, degerlen-
dirme ve gozden gecirme firsati idi. Biitiin bu seminerler, ISTAC tarihi
icin iyi bir tarihi birikim olarak daha sonraki arastirmalar i¢in ISTAC
kiittiphanesinde kaydedildi ve arsivlendi. Bazen 6grencilerimiz Profe-
sor al-Attas’in ses kaydi olan konusmalarini desifre ederek calisiyor ve
bu konusmalar bir kitap seklinde topluyorlardi. Hala kiitiiphanemde
boyle bir eseri bulundurmaktayim. Bu seminerlerin bir sekilde resmi
veya orgiin ilmi etkinlikleri oldugunu diisiiniirsek, bunlarin benzerle-
rini de akademisyenlerin evinde gayri resmi toplantilar da yaptik. Cogu
zaman profesorlerden biri herkesi cay / kahve ve hatta felsefi ve diger
bilimsel tartismalarin yiiriitiilecegi evine aksam yemegine davet ederdi.
Diinyada gerceklesmis olabilecek ilgili bir olay olmadikca, goriismelerin
konusu genellikle kelam, tasavvuf veya felsefi konular olacaktir. Haki-
kat ve gerceklik, 6z ve varolus, modernite ve gelenek, islamlasma, din
ve laiklik, tarihsel ¢cerceveler ve Miisliiman zihni; bunlar ana endiseydi.

Bosna Karmasast ve Insanhgin Cékiisii (1992-1999)

1992 yili ve sonraki yillar, sadece ISTAC alimleri icin degil, biitiin
Misliimanlar ve aslinda biitiin diinya toplulugu i¢in hayal kiriklig1 ve
izintli donemleriydi. Sirplarin zulmii dayanilmazdi. Bosnalilar, diinya
toplumunun bizzat géren gozleri 6niinde katlediliyordu. Neredeyse her-
kesin bilgisi dahilinde tam bir insanlik drami yasaniyordu. Hig siiphesiz
bizim icin de zordu; ¢linkii meslektaslarimizdan birisi olan Profesor
Ceric ve ailesi i¢in Kuala Lumpur'da gecen zamanin duyulan zuliim-
ler karsisinda ne kadar zor oldugunu tahmin etmek bile imkansizdi.
Malezya hiikiimetinin Malezya'da bircok savas magduru Bosnalilara
kucak acarak ev sahipligi yapan misafirperverligini takdirle burada
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anmak isterim. Bosna'da baslarina ne gelecegini bilmeden bu Bosnali-
larin sevdiklerinden bu kadar uzakta olmalar1 da cok zordu. Maalesef
bu kargasadan dolay1 Profesor Ceric, halkina yardim etmek i¢in zaman
zaman akademik calismalarini ve derslerini birakmak zorunda kald:.
Bosna'ya giderek halkinin giivenligi hususunda ve Bosnanin 6zgiir-
ltigli miicadelesinde aktif rol aldi. Bu zor zamanlarda umumiyetle onun
Ogretim yiikiinii tistlenir ve biraktig1 yerden dersleri vermeye sahsen
devam ederdim. Esi ve cocuklarini savas tehlikeleri nedeniyle Bosna'ya
gotiiremediginden, NATO'nun miidahalesiyle dehset sona erene kadar
biitiin ailesi Malezya'da kaldilar ve 21 Aralik 1995’te Dayton, Ohioda
baris goriismeleri durumu biraz olsun hafifletti.

ISTAC’ta en zor zamanlardan gectigimizi séyleyebilirim. O insan-
lara gidip yardim edemedigimiz i¢cin tamamen caresiz hissettik; ama
ayni zamanda omuzlarimizda agir bir ahlaki sorumluluk yiikiiniin far-
kindaydik. Bu durum siiphesiz ki, her vicdanli ilim adaminin felaket
zamanlarinda hissetmesi gereken insani ve ahlaki bir sorumluluktur.
Oyle olsa bile, bu zor zamanlar ilmi tartismalarimiza farkli bir konu
getirdi: Saldirganligin kaynag1 nedir? Gergekten bir medeniyetler catis-
masi var mi ve bu muazzam c¢atismanin on uyarisi mi? Huntington da
“medeniyetler catismasi” teorisini bu siralarda baslatmist1.?® Bu mede-
niyetler ¢atismasinin baslangict miydi? Bu, medeniyetlerin dogas1 ve
yiikselisi ile ilgili tartismalara yol act1. Burada kiiltiirleri medeniyetle-
rin ana unsuru olarak ele alabiliriz. Biz ne isek kiiltiiriimiiz odur; diger
taraftan kiiltlirtimiiz ne ise biz de oyuz. Bu tiirden kapsamli bir ifade
ileri siirmekle, bir kisinin bireysel varligina karsi ¢ikmiyorum, daha
ziyade bireyler olarak sosyal sinirlarimizi belirleyen bir gercege isaret
etmek istiyorum. Bu bana bir kiiltiiriin toplum baglaminda i¢ diin-
yamizin tezahiirii oldugu fikrini veriyor. Bu nedenle kiiltiirimiiz, i¢
gerceklerimizi, 6zlemlerimizi ve ideallerimizi yansitir. Ayni sekilde bir
medeniyeti kiillilesmis bir kiiltiir olarak tanimladigimdan, medeniyeti-
mizin kendi mahiyetinde, ayni zamanda kiiltiiriimiiz oldugu sonucuna

26 Once “The Clash of Civilizations?” bashg ile 1993 yili yazinda Foreign Affairs (cilt
72, No. 3, ss. 22-49) dergisinde makale olarak yayinlanan bu tezi Samuel P. Hun-
tington daha sonra genisleterek kitap halinde yaymlamistir: The Clash of Civiliza-
tions and the Remaking of World Order (New York: Simon & Schuster, 1996).
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varabiliriz.?” Bati'da tiretilen kiiltiir ne olursa olsun, Sirp kiiltiiriine de
yansimalar1 olmalidir; ama bir sekilde bu kez eski Yugoslavya ordu-
sunun da yardim ettigi Bosna Sirplari, Bosna'da ayrim gézetmeksizin
soykirima basladilar. Duruma duyarli olanlar i¢in o zaman bir teselli
de yoktu. Uluslararasi toplum, masum insanlarin katledilmesini izli-
yordu. Dénemin Bosna Hersek Cumhurbaskani Alija Izetbegovi¢, failleri
durdurmak icin caresizce diinya toplumunun dikkatini cekmeye cali-
styordu; ama ne yazik ki Miisliiman Bosnaklar Sirp kusatmas: altinda
katledilene kadar hicbir yardim gelmedi. Bunu yazmak konusunda
rahat degilim ama tarih 1995’te Srebrenitzada ne oldugunu bilmeli.

ISTAC’da iken bilim kavrami {izerine calismalarima devam eder-
ken ilging bir eser yayinlandi: Pervez Hoodbhoy adinda Pakistanh
bir fizik bilim adami Islam ve Bilim adl1 bir eserde bilimlerin mutlak
oldugunu ve Islami veya sekiiler gibi farkli bakis acilarinin olama-
yacagini savunarak Islam bilim tarihinden yanlis 6rnekler vererek
bunu savunuyordu. Islamilestirme projesine ters diisen bu calis-
may1 inceleyip bir elestiri yazmaya karar verdim ve uzun bir yazi
kaleme aldim. Yazilarim The New Straits Times adl1 giinliik gaze-
tede bu kitab1 tanitan bir yazi géziime ilisti (17. 10. 1992). Derhal
bu kitab1 elde edip inceledim ve Hoodbhoy’'un, bilimin degerler-
den bagimsiz oldugunu savundugunu gérdiim. Boyle olunca bilim,
degerden, kiiltiirden ve medeniyetlerden bagimsiz kiilli bir teseb-
biis olarak anlasilmaliydi. Buna yazdigim elestiri ayni gazetede {ic
boliim halinde yayinlandi.?® ISTAC ta al-Attas’in ilham ve buud

27 Bu hususta Tiirkiye dondiikten sonra ISTAC tartismalar ¢ercevesinde kiiltiir
ve medeniyetin artik zihnimde sekillenen tanimini ortaya koyan ¢alismalari-
m1 yayinladim. Bk. “Bilgi, Medeniyet ve Islam”, Koprii 69 (2000), 77-84. Ayrica
bu yonde yaptigim yayinlar i¢in su ¢calismalarima bakilabilir: “Yeni Bir Toplum
Felsefesine Ik Adim”, Teoman Durali’ya Armagan, ed. Cengiz Cakmak (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2008), 18-49. Yine su eserlere bakilabilir: “Medeniyetlerin
Kavramsal Temelleri”, Medeniyet ve Degerler, ed. Recep Sentiirk (Istanbul: Is-
tanbul Ticaret Odas1 Yayinlari, 2013), 71-91; ve “Islam Medeniyeti Ekseninde
Bir Medeniyet Felsefesinin Tesekkiilii”, Cagdas Tiirk Diisiincesinin Ingast Yolunda:
Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay Armagant, ed. Recep Kili¢ (Ankara: Tiirk Kiiltii-
riinii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 2015), 95-121; yine konuya ilgisi olmasi
acisindan ISTAC 6ncesinde yazdigim su makaleye bakilabilir: “Felsefe-Kiiltiir
Iligkisi”, Ondokuz Mays Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 4 (1989), 33-38.

28 The New Straits Times, Aralik 3-4-5, 1992.
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veren islamilestirme fikri cercevesinde calismaya devam ettikce
fslam biliminin insicamh diisiincesine ulasmaya gayret ettim. Bun-
dan dolay1 Temmuz 27-30 1994'de ISTAC 1n diizenledigi “Islam ve
Modernizmin Meydan Okumas1” adli acilis sempozyumuna ‘Islami
Felsefe Kavramina Dogru’ isimli bir teblig sundum. O zamandan beri
yaptigim c¢alismalarin sonuglarini bu bildiride 6zetlemeye calistim.
Daha 6nce de benzer bir tesebbiiste bulunmus ve Kur’ani baglam
icerisinde insicamli bir felsefe tanimina ulasmaya ¢alismistim.?
Iste bu calismamiz, s6z konusu gayretlerin ortasinda iken tesekkiil
etti. Bu sadece benim diisiincelerimi Islam biliminin ve felsefesinin
insicamli anlayisiyla birlestirmek gayreti degildi, ayn1 zamanda Attas
tarafindan ilk kez adi anilan bilginin islamilestirilmesi projesini
anlamaya ve yorumlamaya yonelik bir ¢aba idi. Boylece bu makale
benim fikri yolculugumda ulastigim son durag: temsil etmektedir.
Bu calisma, uzun ve miikerrer olaylar zinciriyle inkisaf ettiginden
bazi fikirler ve bircok ciimleler her yayinlandiginda tekrar ve tek-
rar ifade edildi. Fakat kuvvetle inaniyorum ki bu tekrarlarin bir
kismi vurgu ve aciklifl saglamak icin gereklidir. Islami bilim fikri,
yeni olmasina ragmen onun genel cercevesi Islam kadar eskidir.
Bu konuyu daha ayrintili ele almak gerekir ¢iinki buna yoneltilen
elestiriler bulunmaktadir ki bence bunlar tamamen konunun yan-
lis anlasilmasindan ibarettir. ISTAC giinliiklerini 6zetledikten sonra
bunu bagimsiz bir sekilde ele almay1 uygun bu husustaki calismala-
rima atifta bulunarak konuyu sonlandirmak istiyorum.

1997 Temmuz, Malezya deneyiminin kirilma ¢izgisiydi: Bir konfe-
ransa gitmeye hazirlaniyordum ve biraz ABD dolar1 almak i¢in d6viz
biirosuna gittim ve burada ABD dolar1 kurunun énemli dl¢iide artti-
g1n1 6grendim. Bu Malezya'da olabilecek bir sey degildi, ancak haftalar
icinde dolar kuru, doksanlarin sonundaki ¢ok kotii Asya ekonomik
krizlerine isaret ederek giinden giine artti. Bu kriz Malezya deneyimini

29 Bk. Alparslan Acikgenc, “A Concept of Philosophy in the Qur’anic Context”, The Ame-
rican Journal of Islamic Social Sciences 11 (1994), 155-182.

30 Mesela su esere bakilabilir: Islamic Science: Towards A Definition (Kuala Lumpur:
ISTAC, 1996). Terciimesi Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin Islamilestirilmesi, cev. En-
sar Nisanci (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1998).
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ayni zamanda neredeyse her iki sekilde mahvetti; Demek istedigim,
Malezya tarafiyla ilgili olarak herkes bir sok icindeydi ¢iinkii kalkinma
yolunda bu kadar tokezleyen bir engel yasamamislardi ve bizim tarafi-
mizda akademisyenlerin maaslar1 ABD dolari cinsinden énemli 6l¢tide
diistii. Ote yandan Malezya hiikiimeti bu ani sok nedeniyle ekonomik
krize etkin bir sekilde cevap veremedi. Anwar Ibrahim, Basbakan Yar-
dimcisiydi ve Basbakan Mahathir Mohamad'in politikalarina siddetle
karsi cikti. Aralarindaki temel mesele, Anwar’in Uluslararasi Para
Fonu'nun (IMF) ekonomi politikalarini savunmasi, ancak Mahathir’in
daha vyerli ¢oziimler istemesiydi. Bu nedenle 1997 ve 1998 Asya eko-
nomik kriziyle basa ¢ikmak icin politikalarini uygulamaya baslad:.
Hic siiphe yok ki Mahathir hakliydi ¢linkii artik politikalarinda ¢cok
basarili oldugunu ve Malezya'y1 1998 ve 1999 Asya krizinden pek fazla
yara almadan yonlendirdigini biliyoruz.

Bu zamana kadar bir¢ok bilim insani ya bir somestr ya da 6gretim
ve arastirma icin tam bir akademik yil i¢cin ISTAC’a misafir 6gretim
iiyesi olarak geldi. Bunlar arasinda Hans Daiber, (Johann Wolfgang
Goethe-Universitdt, Almanya), Parviz Morewedge, Ghulam Haider
Aasi ve Kahire'deki Amerikan Universitesi’'nde felsefe profesérii olan
Ernest Wolf-Gazo da vardi. Basarisina ve sertligine ragmen Malezya
deneyimi ayni hiz ve kararlilikla devam etmedi. 2000 yilina gelin-
diginde pek ¢ok akademisyen, Basbakan ile yardimcisi arasinda
olup bitenlerden korkarak oradan ayrildi. Bir baska yikim, 2003
yilinda Profesor al-Attas'in ISTAC'1n Direktorii olarak sézlesmesinin
uzatilmamasi iizerine geldi. ISTAC, Malezya Uluslararas: Islam Uni-
versitesine (ITUM) devredildi ve asil amacini kaybetti. Goriiniise gore,
samimi bilim ortami bir 6zgiirlitk ve hosgorii atmosferi kaybolmaya
yiiz tuttugu bir dereceye kadar dogru olsa da, Malezya deneyiminin
etkilerinin devam ettigini ve son zamanlarda iyilestigine inaniyorum.

Malezya deneyimime déniip bana zengin tarihi Islam bilimine
ve tarihin hiiziinli goriintiisiine karsi gecmise gelecegin aynasi
olarak umutla bakiyorum. Bana Miisliiman diinyasindaki ge¢mis
kargasay1 da hatirlatiyor. Bir anlamda, seksenlerde ve doksanlarda
ekileni hasat etmeye basladigimiz bir zamanda oldugumuzu 6zellikle
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belirtmeye calisiyorum. Malezya deneyimine dair ge¢mis anilari-
mizda bu kisa deneme yaklasiminin son sozleri olarak bu noktay1
kisaca a¢iklamak istiyorum. ISTAC'1n ¢agdas diistinceye katkilarinin
daha iyi anlasilabilmesi icin bu hatiralarin anlatilmasi gerekiyor diye
diistiniiyorum. Belki ilerde bu deneyimleri yasayan diger ilim adam-
lar1 da hatiralariyla bu 6nemli enstit{iniin tarihine katk: yapacaktir.

ERin Hasadi ve Gelecek Basireti (2000-2020)

Zaman gectikce Malezya deneyimi olan akademisyenler {ilkelerine
geri dondiiler. Cok az1 orada kaldi ve bazilan diger tilkelerdeki diger
akademik kurumlara gitti. ISTAC meyvelerini verdi ve buradaki aka-
demisyenlerin zengin deneyimleri bir takim ¢alismalar iiretti ve ayrica
Malezya'da sahip olduklari ¢alisma ve deneyimleri kendi iilkelerinde
devralan yeni akademisyenler yetistirdiler. Genel deneyimi ele alirsak,
Islam medeniyetindeki bu yeni olgudan bazi istatistikler acisindan da
soz edebiliriz. ISTAC taki bursla ilgili istatistikleri vermeden &nce kendi
kaba tahminlerimden bahsedebilirim. Cogunlugu Miisliiman diinyanin
her yerinden 2007(in {izerinde bilgin vardi, ancak Miisliiman alimlerle
sinirh degildi. Islam ve dini arastirmalar konusunda uzmanlasmis bir
dizi Batili1 ve Dogulu bilim adami vardi. Akademisyenlerin yani sira
muhtemelen Miisliiman diinyasindan 2000 civarinda 6grenci vards;
Bosna, Arnavutluk, Makedonya, Tiirkiye, Nijerya, Gambiya, Fas, Cezayir,
Kenya, Sudan, Uganda, Giiney Afrika, Kazakistan, Ozbekistan, Yunanis-
tan, Iran, Cin ve digerleri dahil ancak bunlarla sinirli olmamak iizere.
Benim izlenimim, bunlar arasinda en fazla 6grenci sayisinin Bosna,
Arnavutluk ve Tiirkiye'den oldugu yoniindedir. Ayni sekilde akade-
misyenlerin cogu da Tiirkiye ve Sudan'dan geliyordu. Ilging bir gézlem,
Arap {ilkelerinden pek ¢ok akademisyen olmasina ragmen, tam tersine
bu tilkelerden ¢ok az sayida 6grenci bulunmasidir.

ISTAC'in arastirma ve akademik basarilarini gésteren bir calisma
mevcuttur.’? Bu calismaya gore, 1987 yilinda kurulduktan sonra,

31 Mohd. Zain Abd. Rahman. “Postgraduate Research in Islamic Thought and Civilizati-
on at The International Institute of Islamic Thought and Civilization (ISTAC), Malay-
sia”, Malaysian Journal of Library & Information Science, 10 (2005), 49-64.
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“ISTAC, 2004 yilina kadar 20 doktora tezi ve 58 yiiksek lisans tezi’ni
basariyla tiretti. Yazar, Mohd. Zain Abd. Rahman, “1997'de enstitii tara-
findan onaylanan ilk doktora tezinin ortaya ¢iktigini belirtmektedir.

Aslinda siirenin béyle uzun olmasi, ISTAC1n yiiksek lisans seviyesi igin

3 yillik ve doktora calismasi i¢in maksimum 7 yillik calisma siiresi tah-

sis ettigi calisma stiresinden kaynaklanmaktadir. ISTAC taki 6grenciler,

ilk iki yilin1 16 ders calismasini (toplam 48 kredi saati) tamamlamak

icin harcamak zorundadir. Calismanin sonunda tezin teslim edilmesi,

mezuniyet i¢in zorunlu bir sarttir”3 Biitiin bunlar, Mohd Zain Abd.

Rahman tarafindan asagidaki tabloda gosterilmektedir.

Akademik Danisman tilke Ph.D. |Y.Lisans | Toplam
Ahmad Kazemi Moussavi, Ph.D. (McGill) Iran 4 3 7
Ala’Eddin Kharofa, Ph.D. (Al-Azhar) Irak 1 1 2
Alparslan A¢ikgeng, Ph.D. (Chicago) Tiirkiye 4 9 13
Baharuddin Ahmad, Ph.D. (Temple) Malezya - 1 1
Bilal Kuspinar, Ph.D. (McGill) Tiirkiye 2 5 7
Cemil Akdogan, Ph.D. (Madison) Tiirkiye - 2 2
Hassan El-Nagar, Ph.D. (Madison) Sudan - 1 1
Malik B. Badri, Ph.D. (Leicester) Sudan - 3 3
Mehdi Mohagheh, Ph.D. (Tehran) Iran - 1 1
Mehmet Bayrakdar, Ph.D. (Sorbonne) Tiirkiye - 2 2
Mehmet Ipsirli, Ph.D. (Edinburgh) Tiirkiye 1 6 7
Muddathir Abdel Rahim, Ph.D. (Manchester) Sudan 1 3 4
Muhammad Ismail Marcinkowski, Ph.D. (ISTAC) | Almanya - 2 2
Muhammad Zainiy Uthman, Ph.D. (ISTAC) Malezya - 2 2
Murat Cizakga, Ph.D. (Pennsylvania) Tiirkiye 1 1 2
Omar Jah, Ph.D. (McGill) Gambia 1 4 5
Paul Lettinck, Ph.D. (Amsterdam) Hollanda |1 4 5
Sabri Orman, Ph.D. (Istanbul) Tiirkiye 1 1 2
Sami K. Hamarneh, Ph.D. (Madison) Urdiin - 1 1
Ssekamanya Siraje Abdallah, Ph.D. (ISTAC) Uganda - 1 1
Syed Muhammad Naquib al-Attas, Ph.D. (London) | Malezya 2 - 2
Ugi Suharto, Ph.D. (ISTAC) Endonezya | - 1 1
Wan Mohd. Nor Wan Daud, Ph.D. (Chicago) Malezya 1 4 5
Total 20 58 78

32 A, 52.
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Enstitiide {iretilen tez calismalari ve hocalarin nesrettikleri ¢alis-
malar hakkinda kisa bilgi vermek gerekirse 6zellikle ilim adamlar
odakl: olarak sunlar: zikretmek miimkiindiir: Muhammed Idris
el-Safi’i (6. 820), Abu Ubayd el-Kasim ibn Sellam (6. 838), Ibn
Kuteybe (6. 889), Hakim el-Tirmizi (6. 898), Ibn Cerir el-Taberi (6.
923), Ebu Mansur el-Maturidi (6. 944), Ebu Nasr el-Farabi (6. 950),
Ebu Talib el-Mekki (6. 996), Imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni (6.
1028), Ebu Ali Ibn Sina (6. 1037), Ebu Reyhan el-Biruni (6. 1048),
el-Maverdi (6. 1058), Ebu Hamid el-Gazali (6. 1111), el-Sehristani
(6. 1153), Fahruddin el-Razi (6. 1210), Muhyiddin Ibn el-‘Arabi (8.
1240), Esiriiddin el-Ebheri (8. 1265), ibn Teymiyye (6. 1328), ibn
Haldun (6. 1406), Ebu’l-‘Abbas el-Kalkasandi (6. 1418), Takiyiiddin
el-Makrizi (6. 1442), Muhammed ibn Yusuf el-Sanusi (6. 1490),
‘Abdu’l-Vahhab el-Sa’rani (6. 1565), Molla Sadra (6. 1641), Nurud-
din el-Raniri (6. 1658), Isma’il Haqqi al-Bursawi (6. 1724), and
Dawud al-Fatani (6. 1847). Giintimiiz ilim adamlarindan da sun-
lar1 sayabiliriz: Muhammad Abduh (d. 1905), Badi’'uzzaman Sa’id
Nursi (6. 1960), Malik Bennabi (6. 1973), Fazlur Rahman (6. 1988),
Muhammad Arkoun (6. 2010), Hasan Hanafi, and Syed Muhammad
Naquib al-Attas.3®

Bu akademik basarilarin yani sira ISTAC, 2005’ten 6nce yetmisten
fazla kitap baslig1 yayinladi. Bu kitaplarin cogu, ISTAC taki akademis-
yenlerin tezleriydi.>* Bu sekilde Miisliiman alimlerin eserleri genel
kullanima acildi. Ancak zaman gectikce orijinal kitaplar da yerle-
sik bilim adamlar tarafindan iiretildi ve ardindan yayinlandi. Bu
kitaplarin cogu Islami felsefi ve bilimsel diisiincenin yani sira Islam
hukuku, tarihi, tip ve Miisliiman toplumu iizerineydi. Malezya'da
calismaya basladigimiz bazi calismalarin ya biz Malezya'dan ayrilma-
dan hemen 6nce ya da biz ayrildiktan hemen sonra tamamlandigini
ve bunun sonucunda ¢alismalarimizin yeni kurumlarimizda ISTAC'in

33 A.e, 55.

34 Bu tezlerin basliklar ve kisa 6zetleri i¢in bk. Sharifah Shifa al-Attas, ISTAC Illumi-
nated, a.g.e., 243ff.
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bir meyvesi olarak yayinlandigini belirtmek gerekir.®

Malezya deneyimi tek tarafli bir olay olarak alinmamalidir.
Kuskusuz iki tarafli bir deneyimdir; biri ev sahibi iilkenin tara-
finda, digeri ise diinyanin her yerinden katilimci bilim adamlariyla
ilgilidir. Bu deneyim, miiteakip Islami bilim ve diger kiiltiirel, sos-
yal, ekonomik ve politik faaliyetlere ivme kazandirdi. Biitiin ilim
adamlar kendi kurumlarinda da faaliyetlerine devam etmektedir.
Malezya'da bulunan ve faaliyetlerimize, seminerlerimize ve tartis-
malarimiza katilan meslektaslarimdan bazilarindan bahsetmeyi
unutmus olabilirim. Diinya kiiresel bir koy haline geldigine gore
simdi nerede olursak olalim, bir sekilde tanisir ve birbirimizi gorii-
rliz; sahsen degilse posta yazismalari ve zaman icinde tirettigimiz
yayinlar araciligiyla. Bununla birlikte, kiiresellesmenin iki yonii
oldugunun farkindayiz: biri olumlu, digeri olumsuz. Olumlu tara-
fin kokleri, insan dogasinda, baskalarina ulasma arzusunda kendini
gosterir. Bu, kiiltiirleri birbirine yaklastirir ve birbirlerinden yapici
bir sekilde faydalanir. Ancak olumsuz yon, kiiltiirlerin cesitliligi icin
daha biiyiik bir zorluk teskil ediyor. Ge¢cmiste insanlar farkli kiil-
tlirleri biliyordu ama bugiin farkl kiiltiirlerle yiizlesiyor ve onlarla
yasiyoruz. Bu, her yerde her giin bir meydan okuma sunar. Bu, ayni1
kiiltiir icinde bile kiiltiirlere ve farkliliklara tolerans gésterme konu-
sunda bize daha biiyiik bir ahlaki sorumluluk yiikler. Miisliiman
alimler, tiim yerel kiiltiirleri olumlu bir sekilde korumak i¢in bu
konuyla basa ¢ikma sorumlulugunu hissediyorlar. Malezya dene-
yiminin bu ¢abada daha biiyiik bir rol oynayacagina inaniyorum.

35 ISTAC'ta yapilan ilmi ¢alismalar ve lisansiistii 6grenciler tilkelerine gore is-
tatistiksel bir calisma ile bunlar ¢ok giizel 6zetleyen bir ¢alisma yukarida
zikredildi, buna miiracaat edilebilir: Mohd. Zain Abd. Rahman. “Postgraduate
Research...”, 53 vd.
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INSAN, BILGI VE YUKSEKOGRENIM:
ISTAC ORNEGI

Dr. Ogretim Uyesi Siracettin ASLAN*
Giris

Islam cografyasinda cagdaslasma mefkuresi, iimmetin karsilastigi
va da maruz kaldig: askeri, iktisadi, siyasi ve ilmi gibi meselelerin
istesinden gelme ameliyesine dayandig1 yaygin bir kabuldiir. Cagdas-
lagsma mefkiiresinin ontolojik muhiti sekiiler medeniyetin lokomotif
merkezleri (Londra, Paris, Viyana vs.) olup epistemolojik kokeni ise
oncelikli ve biricik olarak burada, fiziki diinyanin ¢eperlerinde anlam
bulur. Burada Islam diinyasinin mevzubahis sorunlarinin {istesinden
gelmek icin, malumun ilami oldugu iizere, Batida kaybolma, Bati'ya
karsi cikma ve Islam ile Bat1 arasinda sentezin yapilmasi cabalari cag-
das Islam diisiincesinin, diisiiniirlerinin ana giindemlerini olusturur.
Ilkinde ben’in iimmet nezdinde kalkinmasinin 6n kosullu olarak

*  Ogretim Uyesi, Dicle Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolimii,
Iletisim: srcttnaslan@gmail.com, Orcid: 0000-0002-9385-9580.

37 S. M. Naquib al-Attas. Aims and Objectives of Islamic Education, ed. S. M. N. Al-At-
tas, Jeddah: King Abdulaziz University, 1979, 5-12; krs. Tahsin Gérgiin, Islam Mo-
dernizm ve Batihlasma, Istanbul: Tire Kitap, 2021, 94-95.
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otekiyle -cagdas mefkiireyle- mekanik irtibatin kurulmaya calisilmasi,
ben’in 6tekinde kaybolmasini 6ngoriir. Buna gore Islam {immetinin,
kendinden menkul anlam c¢eperlerinin disina ¢ikarak, yani kendini
Oteleyerek, orseleyerek, yok sayarak, sekiiler cagdas mefkiirenin onto-
lojik muhitinde Bati ile her yonde ve seviyede esitlenmesi icin Bati'da
yok olmasi gerekir. Buradaki arayis salt taklittir ve unutulmamalidir ki
“Batt’y1 taklit etsek bile hala Bati'nin gerisinde olacagiz.*® Taklit, arayisi
edilgin hale getirir ve “edilgin olan etkilenir”® kaidesince 6zgiinliigii
tesekkiil ettirmez. Platon'un aktardigi “kim kime benzerse ondan yana
gider”® seklindeki Yunan atasozii, taklit ve 6zgiinliik arasindaki ters
iliskiyi 6zetler. Boylece Bati'nin tabula rasa iizerinden taklit edilmesi,
bir tiir “medeniyet degistirerek Miisliiman kalinip kalinamayacagi”*
meselesine benzer. Bu yaklasim, her ne kadar Islam diinyasinda mer-
kezi temsil etmezse de, etkinligini hala siirdiirmektedir.

Bati'yla biitiinlesmeyi teklif eden sekiiler yaklasima itirazlar
gecikmemis ve buna karsi yiiksek perdede itirazlar ileri siiriile-
rek tarihsel ve medeniyet hafizasina seyriiseferle sorunlarimizin
iistesinden gelinebilecegini mesele edinen fikir akimlarini ise iki
kategoride tasnif etmek miimkiindiir. ilkinde Bati'yla karsilasmada,
cagdas mefkare ve birikime yonelik sert bir meydan okuyus, karsi
cikis vardir. Selefi akim seklinde de (belki) adlandirilabilecek bu
tesebbiis, Islam diinyasinin batililasma siirecini tamamen sona
erdirmek, kendi salt tarihsel koklerine inerek mutlak anlamda
Batr'nin reddini énerir. Ikinci akim ise Islam medeniyet hafizas:
ile Bat1 uygarlig1 arasinda irtibatlar tespit ve tesis ederek 6zelde
Islam iimmetinin genel de ise tiim insanligin karsilastig kiiresel
meselelerin (savaslar, siyaset, cevre, ekonomi vs.) iistesinde nasil
gelinebilecegini sorusturur, arastirir. Bu arayis, heniiz sistematikligi
olmayan ya da sistematikligi yitik hale gelen kendilik bilincini insa

38 Muzaffer ikbal, Islam, Miisliimanlar ve Teknoloji: S. Hilseyin Nasr ile Sdylesiler, cev.
Nurullah Koltas, Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022, 64.

39 Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev, Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2015, 1046a19.

40 Platon, Sélen-Dostluk, cev. Sabahattin Eyiiboglu ve Azra Erhat, Istanbul: Tiirkiye s
Bankasi Yayinlari, 2006, 195c.

41 Tahsin Gorgiin, Islam Modernizm ve Batililasma, 177.

CiIHANNUMA | 144



insan, Bilgi ve Yiuksek&égrenim: ISTAC Ornegi

ettikten sonra ben’den 6tekiye dogrudur. Burada ben ve 6teki idraki,
epistemik ya da ontolojik bir catismay1 degil, kendilik bilincinin
teskil ettigi anlam evrenlerinde bulusmayi, senkretigi, ayristirmay,
farklilastirmayi, ayiklamay: 6ne cikarir. Oteki ben icin bir baska-
sidir, ilk fasilda dile getirilen ben’in kaybolmasinin ya da ben’le
catismanin varlik sebebi degildir. Oteki karsisinda ben’in kendi
kendisi olarak var olmasi, kendini gerceklestirmesidir. Burada temel
soru, sekiiler cagdas mefktrenin coskun bir sel gibi her yeri dizayn
ettigi bir zaman ve muhitte, mevcut sorunlarin iistesinden nasil
gelinebilecegi ve bahusus Miisliimanin Miisliimanca kalmasi nasil
miimkiin olabilecegi sorusudur.

Tam da burada, bir taraftan immetin sorunlarinin bertaraf
edilmesini dneren diger taraftan da Miislimanin miimince diisii-
nebilecegi, yasayabilecegi bir diinya tasarimi teklifi, Ismail Raci
al-Faruqi, Naquib al-Attas ve S. Hiiseyin Nasr gibi ilim cevrele-
rince giindeme gelir.*> Cagdas Islam diisiincesinde temsil diizeyi
olan bu diistiniirlerin tekliflerinin ilk basamagini dncelikle egitim
meselesi olusturur. Buna gore egitim, Islam {immetinin her tiirlii
kalkinma arayisinin 6ncelikli zeminin teskil ettigi gibi sorunlarin
da temel nedenidir. Diger bir ifadeyle piyasadaki cari egitim ekosis-
temi, miifredati ve suuru, immetin karsilastig1 sorunlarin dncelikli
nedeni oldugundan dolay: sorunlari asma arayisinin da temel
glindemidir. Nitekim al-Faruqi, Nasr ve al-Attas’in da aralarinda

42 Islamilestirme teklifi, her ne kadar Ismail Raci al-Fariiqi ve S. Hiiseyin Nasr gibi
cagdas Islam diisiincesinin dnemli bilim insanlaryla 6zdeslesmis olsa da, tekli-
fin ilk sahibi (1969) ve ayni zamanda bu alanin teorisyeni olan Attas’tir (Islam
and Secularism, Kuala Lumpur: ISTAC, 1993, 169). Farfiqi’nin cagdas bilginin Is-
lamilestirilmesi taslagi, daha ¢ok sosyal bilimler sahasi tizerine politik bir egilimi
ihtiva ederken (Islamization of Knowledge: General Principles and Workplan, Mary-
land: International Institute of Islamic Though, 1982) Nasr ise cagdas bilginin Isla-
milestirilmesi baglaminda insa edilecek Islami bilimin (1954) miiteal arka plani
iizerine yogunlasmaktadir (“Reflection On Methodology In The Islamic Sciences”,
Hamdard Islamicus, 1980, III (3):3-13; (1993-1994). “Isldam Bilimi Nedir?”, islami
Arastirmalar Dergisi, ¢ev. Mevliit Uyanik, 1993-1994, 7 (1):1-12). Attas’in ise bu
iki yaklasim arasinda Nasr’a daha yakin durmakla birlikte ikisi arasinda bir denge
konumunda oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bkz. Siracettin Aslan, Giiniimiiz
Bilim Felsefesi Baglaminda Islam Bilim Tartismalart: Syed Muhammad Naquib al-At-
tas Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi, Yildiz Teknik Universitesi, 2014, 76-77.
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bulundugu cagdas Islam diisiiniirlerinin yogun katilimiyla, 1977
tarihinde, Mekke'de gerceklestirilen “I. Uluslararas: Isldm Egitimi
Konferansi”nda iimmetin karsilastig1 sorunlarin temelinde egiti-
min olduguna yer verildigi gibi sorunlarin iistesinden gelmenin
de ancak egitimle, egitim kurumlariyla ve 6zellikle de yiiksekogre-
nimle miimkiin olabilecegi vurgusu one cikar.** 300'den fazla bilim
insanin katildig1 ve sonralarinda al-Attas’in 6nciiliigiinde, ISTAC'1n
(The International Institute of Islamic Thought and Civilization)
biinyesinde kuruldugu Uluslararas1 Malezya islam Universitesi'nin
(ITUM, k. 1983) de kurulus felsefesinin teskil eden konferansin
sonuc bildirgesi su sekilde 6zetlenebilir:

Islam medeniyetinin kendine 6zgii egitim kiiltiirii, zihniyeti ve
dili olmakla birlikte bu etkinligin ve kavrayisin zamanla zayifladigi,
toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ilmi beklentileri karsila(ya)madigina
dikkatler cekilir. Bu sebeple Islami egitim-6gretim, cagdas egitim
sisteminin muhteva, mahiyet ve birikimini de géz ardi etmeden,
yeniden canlandirilmasi ontolojik bir zarurettir.

Tarihte Islam bilim geleneginin kurucu felsefesi ve bu felsefe-
den beslenen bilgi birikimi vardir. Kurucu felsefe ve birikim, Islam
diinyasinin kalkinmasi beklentisiyle 6telendi, 6rselendi ve sekiiler
felsefe-bilim ve birikim tarafindan biisbiitiin kusatildi ya da kusatil-
masinin kapisi aralandi. Buna karsin yapilmasi gereken, Islam hikmet/
bilim gelenegiyle barisik bir sekilde bilginin, bilimin tiim siiretlerinde
Islamiligin yeniden insa edilmesi, irtibatlarinin kurulmasi elzemdir.

Gelinen siirecte cagdas egitim sisteminin Islami egitim tasav-
vurunu karsilamadigi ve buna karsi egitim-6gretimin biitiin
seviyelerinde yepyeni bir egitim kiiltiiriine, zihniyetine ve diline
muhtactir. Bu ihtiyag, tiim Islam iilkeleri icin -bilhassa kendi-
lik bilincinin insas1 bakimindan- ka¢inilmaz olarak bir zaruret
halini almistir. Bu zaruretin temin edilmesi i¢in de dncelikle
yliksekdgretim kurumlar detayli bir sekilde arastirilmali ve bura-
larda yeni stiretlerde bilginin birligi ilkesi dogrultusunda tevhidi

43 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, Aims and Objectives of Islamic Educa-
tion, 16-47.
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egitim-6gretim geleneginin yeniden canlandirilmalidir.

Bu gibi taleplerin gerceklestirilmesi ibadet eylemi niteliginde
diistintilmelidir. Ayni sekilde gelenekle irtibatli bir sekilde yeni bir
sistem, teori ve teklif temelli egitim-6gretimi tesis etmek kutsal bir
vazife olacak sekilde ibadet hitkmiindedir. Bu maksatla Mekke'deki
ilk kongrenin ardinda, al-Faruqi ve al-Attas gibi bilgi erbaplarinin
katilimiyla 1980'de Afganistan’da (Islamabad) ikinci egitim kong-
resi tertip edilir. Bu toplantida da Islam diinyasinin temel sorun
alaninin egitim-6g¢retim oldugu 6ne cikar. Boylece egitim mese-
lesi, cagdas Islam diisiincesinin dogusunun énemli arkaiklerinden
birisini olusturdugu gibi her tiirlii kalkinma formlarinin da nirengi
noktasini teskil eder. Burada egitim-6gretim faaliyetlerinin biricik
muhatabi insan oldugunda, dogal olarak egitim-6gretimin muhteva
ve miifredatinin insan tasarimina gore belirlenimi s6z konusudur.
Egitim-Ggretimin 6ncelikli hedefi insan yetistirmek oldugunda;
dogal olarak insan kimdir, varolus gayesi nedir, bilgi nedir ve nasil
meydana gelir seklindeki biiyiik sorularin yanit1 verilmeli; buna
gore egitim-0gretim faaliyetleri organize edilmelidir.

Ana Hatlanyla Insan, Bilgi ve Universite

Bilginin tarifi, yaygin epistemoloji tartismalarinda, bilen olarak
oznenin bilinen olarak nesneyle gerceklestirdigi irtibat neticesinde
olusan birikimle iliskilendirilir. Insan-nesne miinasebetinde olusan
birikim bu ilk haliyle bilgi seklinde tarif edilmez. Diger bir tarifle
bilgi, birikimin olusmasiyla baslar, ancak onda nihayete ermez.
Cuinkii birikimin bilgi seklinde idrak edilmesi i¢in dnce tabir sonra
da tarif gerekir. Oyle anlasiliyor ki bilgi icin birikimin tabir ve tarif
edilmesi de tek basina yeterli degildir. Burada bir islem daha ¢ne
cikar ki bu da birikim tabir ve tabir de tarif edilirken sonunda tarif
de s6z diziminde anlamini bulur. Dolayisiyla bilginin imkani bilen
ve bilineni (ya da bilmeye konu edilen seyi) 6nceleyerek birikim,
tabir, tarif ve s6z diziminin gerekliligine baglidir. Bu gereklilikler
arasinda tabir, tarif ve s6z dizimi dil felsefesinin, mantigin; insan,
nesne/sey ve birikim ise daha ¢ok epistemoloji ve ontolojinin
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konularini olusturur. Birikimin teorik cercevesi, “en genis manada,
lisan icerisinde gelistirilen ve belli kavramlar tizerine kurulan gra-
matik bir yap1”* i¢inde izah edilebilir.

Ayni sekilde insan, bilmeye konu edilen sey, birikim, tabir, tarif
ve soz dizimi hep birlikte bilmek istenilen seyin anlamini verir. Bu
islemde her bir etkenin veya bilesenin detayli tarife muhtac¢ oldugu
goz ard1 etmemekle birlikte dncelikle insan {izerine durmak gere-
kir. Zira bilme nesnesinin tarifi insana goredir ve insanin tarifi
ise oldukea cesitlilik gosterir. Zira her medeniyetin deger-anlam
evrenini teskil eden diinyagoriisiine gore bir insan tarifi vardir.
Yani medeniyetlerin dlem goriisiine gore insanin kim ve gayesinin
ne oldugu seklinde biiyiik sorulara yanit verilir. Bliyiik sorularin
yanitina gore egitim-6gretim hedefleri belirlenir, bilgi birikimi tas-
nif edilir, miifredatlar olusturulur ve bilgi tanimlamalari yapilir. O
zaman insan icin yapilan tanimlama ayni zamanda egitim-6gretim
faaliyetlerinin mahiyet ve muhtevasini, {iniversitenin anlam ceper-
lerini, fakiilteler ve boliimler arasinda iliski diizeylerini olusturur.

Insan, toplumsal, kiiltiirel, politik, medeniyet, dilsel, dinsel ve
sair bagajlar ve aidiyetleri olan varlik seklinde tarif edildiginde;
dogal olarak bu bagaj ve aidiyetlerin de iiretilen tabir, tarif ve bilgi
tizerinde etkisi, etkinligi olur. O zaman bilgi, insanin aidiyetleri-
nin nezaretinde birikim, tabir, tarif ve séz dizimiyle anlam edinir.
Dolayisiyla gerek formel gerekse bilimsel olsun hi¢ fark etmez,
oznesi insan olan hi¢ bir bilgi formu, piir, saf ve tarafsizlik degil,
aksine her tiirlii bilgi belli bir deger-anlam evrenin bir tiir iiriinii-
diir. Bu baglamda modern felsefe-bilimin tek¢i yontem ve dayatmaci
yoniini kritik eden Paul Feyerabend*, bilgi-bilimin kiiltiirlerin,
uluslarin ve devletlerin ihtiyac¢larinin temini i¢in uygun mahsulden
baska bir sey olmadigina dikkatleri ceker. Bu bakimdan bilgi-bilim
ile sahte olan arasinda sinir koyma, etik ve epistemolojik bir sorun
oldugu kadar ayni zamanda siyasi bir meseledir.

44 Sakir Kocabas, Fizik ve Gerceklik, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013, 16.

45 Paul Feyerabend, Yonteme Karsi, cev. Ertugrul Baser, Istanbul: Ayrnint1 Yayinlar,
2020, 7-10.
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Burada temel sorulardan ilki, cagdas donemde insan, bilgi ve tini-
versite icin yapilan tarifler, belirlenen hedefler ve bunlara yiiklenen
anlam dizgelerinin Islami egitim-6gretim modeliyle mutabik olup
olmadigidir. Oyle ki cagdas kiiresel egitim eko-sisteminde, ferdleri
rekabet iklimi i¢cinde terbiye ederek ferdin kariyer hattina, kimligine
deger verilir. Bu kariyer hatti, ayni zamanda ferdlerin yasam sathi
tizerinde kiymetli, degerli olanin ne oldugunun da hakemidir, tayin
merciidir. Boylesi bir zeminde ferdlerin itibar1 ve kiymeti, tabii ola-
rak diplomalar ve uzmanliklarla paye edilir. Béylece insanin bilgiyle
iliskisi sekiiler/diinyevi, pragmatist, 6l¢iilebilir/sayilabilir ¢iktilara
ve piyasa ederi/degeri olana dayandirilir. Cagdas egitim eko-siste-
minde bahsi gecen sekiiler beklentiler veya bagajlar, ayni zamanda
insanin bilgiyle, egitimle kurdugu iliski stiretlerini belirledigi gibi
egitim-6gretim kurumlarinin kurulus felsefesini ve hedefini de
sekillendirir. Dahasi ¢agdas egitim, kendi kiiltiir ve uygarlik sinir-
lariyla yetinmeyerek, bictigi ve tek 6l¢iisii bulunan bedenin kiiresel
olcekte tiim toplumlara uydurulmavya calisildig: bir sistemdir.

Sekiiler egitim eko-sisteminde insanin bilgiyle kurdugu irtibat nok-
talari, tilkemiz de dahil neredeyse kiire sathinda, piyasa ideolojisinin
egitim-ogretimin her katmanina, 6zellikle de yiliksekdgrenime top
yekiin tasinma riskiyle karsi karsiyadir. Bu durum, izaha muhtac olmak-
s1zin, Islami egitim-dgretim sisteminde hedeflenen kamil (evrensel)
insan tasavvuruyla celisir. Dahasi sekiiler egitim, insani ve bilmenin
sinirlarini fiziki bariyerlerle, burasiyla ihata ederken Islami egitim ise
fizik ve maneviyat arasinda mizani, 6l¢iiyil tesis ederek insanin c¢ift
yonlii tabiatina dikkatleri ceker. Buna gore sekiiler egitim insani bir tiir
kiitle+hacim seklinde idrak ederken Islami egitim ise insani maddi ve
manevi yonleri olan {iciincii bir cevher seklinde telakki eder. O zaman
insan, tek basina ne maddedir, ne de maneviyattir; dolayisiyla da egi-
tim-6gretim organizasyonlari da ne sadece diinyevi olana gore olmali
ne de sadece manevi beklentilere gore sekillenmelidir. Zira insan, tek
basina ne odur, ne de budur, ayni1 zamanda hem odur, hem de budur;
dolayisiyla da egitim-6gretim kurumlarinin kurulus felsefesi ve hedefi
insanin bu ¢ift yonlii tabiatini gézetecek sekilde belirlenmelidir.
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ISTAC, Naquib al-Attas ve Islamiles(tir)me Teklifi‘"

Cagdas Islam diisiincesi ana hatlariyla iimmetin sorunlarina
¢6zlim bulma arayisinin bir tiir hasilatidir. Burada sorunlarin dis-
sal kaynakli oldugu ileri siiriilerek buna -¢ogunlukla egitim-6gretim
ekseninde- bir meydan okuyus, karsi ¢ikis vardir. Dissallik cag-
das sekiiler diistiniisiin sekillendirip kudret kazandirdigi sermaye,
fikir akimlar, politik ve emperyalist yapilardan muhtevidir. Peki,
sorunlarin digsal kaynagi olarak modern felsefe-bilim paradigmasi
veya modernizm, ya da sekiilerizm, asilmasi gereken bir durum
mu, yoksa tashih edilerek siirdiiriilebilir mi? Ayni sekilde sekii-
ler egitim-6gretim modeline meydan okumakla neyi kaybetmis ya
da neyi insa etmis olacagiz? Cagdas Islam diisiincesinin énemli
konular arasinda yer alan Islami bilim (Nasr), bilginin Islamilesti-
rilmesi (al-Faruqi) ya da bilginin Batililastirilmaktan arindirilmasi
(al-Attas) cabalari veya tekliflerinin gerceklestirilmesi ne 6lciide
olanakli ya da olanaksiz goriilebilir? Calismanin bu faslinda al-At-
tas’in sekiiler paradigmanin sebep oldugu tahriplere karsi1 6nerdigi
Islamilesme (bilginin Batililastirilmaktan kurtarilmasi) meselesi ve
bu meselenin de mekani olan ISTAC iizerine durulacaktir.

Oncelikle cagdas Islam diisiincesinde, al-Attas'in dikkat cektigi
gibi immetin temel-6ncelikli sorunlarinin neler oldugu soru-
suna karsilik hérici ve dahili olmak tizere iki eksene vurgu yapilir.
Hérici eksende emperyalist ve somiirgeci giiclerin her tiirlii istila
bicimlerinin yani sira sekiiler egitim sisteminin Miisliiman zihnini
kusatilmisligi meselesi giindemdir. Dahili sorunlari arasinda ise
al-Attas’a gore -sirasiyla- edebin kaybolmasi, adaletin yitirilmesi,

46 *Bu baglik altinda ele aldigim konular, daha 6nce farkli calismalarimda ele alin-
mis olup tekrardan gozden gecirilmis ve yorumlanmistir. S6z konusu ¢alismalar
icin bkz. “Giiniimiiz Bilim Felsefesi Baglaminda Islam Bilim Tartismalart: Syed Mu-
hammad Naquib al-Attas Ornegi”; Muhammed Oz ile birlikte, “Cagdas Egitim Siste-
minde Sorunlar ve Arayislar: Nakib el-Attas'in Islami Universite Teklifi”, Uluslararas:
Islam Egitim Kongresi Bildiriler Kitabi, 12-13 Nisan 2019, Istanbul: Yekder, 2019,
209-225; “Uluslararast Isldm Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisii: Kurulus Siireci ve
Felsefesi”, ERoller ve Kurumlar: Diisiince Bilimleri, ed. Uyanik Necip, Siracettin As-
lan, ibrahim Halil Cetres ve ibrahim Deniz, Mardin: Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, 2022, 189-200.
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bilgide kesmekeslik ve en nihayetinde de nitelikten, ahlaktan, fikir-
den, ruhtan, kapasiteden ve yetenekten mahrum liderlerin varlig1 yer
alir. Edebin yitirilmesi adaletsizligi, adaletsizlik bilgide kesmekesligi
ve bilgide kesmekeslik ise s6z konusu vasiflarla anilan liderlerin
ortaya ¢ikmasinin nedenidir. Béylece edeb, al-Attas’in egitim fel-
sefesinin yani sira umumi diisiince sisteminin anahtar kavramidir.
Bununla birlikte al-Attas’in egitim felsefesinin kurucu kavramlari
arasinda din, insan, bilgi, hikmet, adalet, dogru amel ve iiniversite
seklinde yedi kavram 6ne ¢ikar. Bu kavramlar, birbiriyle iliskili
olarak, bir taraftan al-Attas’in tefekkiir sisteminin ana iskeletini
olustururken diger taraftan kurucusu oldugu ISTAC'1n da kurulus
felsefesini olusturur.

Uluslararas: Islam Diisiince ve Uygarlhig1 Enstitiisii (ISTAC),
al-Attas’in nezaretinde®, Islam diinyasinin harici ve dahili sorun-
lar karsisinda, ilmi arayislarla bunlara ¢6ziim tiretmeyi hedefleyerek
kurulan yiiksekdgretim kurumudur. ISTAC, Islam diinyasindaki
diger yiiksek6grenim kurumlarindan ve bilhassa sekiiler yapilar-
dan farkl olarak, Islam diinyagériisiinii yansitan, bahsi gecen temel
kavramlar etrafinda sekillenen ve bunun vazife bilen, immetin
sorunlarina ¢6ziim bulmaya yonelik yeni bir sistem teklifidir, yeni
bir miifredat énerisidir. Dénemin Malezya Milli Egitim Bakani Ibra-
him Enver’in Islam diinyagdriisiiniin nezaretinde egitim-6gretim
siirdiiriilmesine yonelik su veciz ifadesi, ayni zamanda ISTAC'1n
kurulus felsefesi ve hedefini géstermesi bakimindan kiymetlidir:

47 Al-Attas, ISTAC'in kurulus fikri ve hedeflerinin belirlenmesinden insa,
egitim-6gretim faaliyetlerin her safthasina onciilitk ve taniklik edendir. Bu
bakimdan o, enstitiiniin hem planlayicis1 hem tasarimcisi hem de fikri ve
pratik mimaridir. ISTAC’in kapisindan penceresine, kemerlerine, 1zgaralari-
na, zeminine, tabanina, catisina, korkuluklarina, sacaklarina, kornislerine,
riistiklerine, perdelerine ve mobilyalarina kadar bilumum her seyiyle dog-
rudan ilgilenir. O, kelimeler ve ciimleler gibi yapilarin da sekilleri, hatlari,
kullanilan unsurlari ve insasinda vazife alanlarin diisiin idraklerinin de giiclii
ve etkili bir sekilde bir seyler anlattig1 ve yapiya yiikledigi bilinciyle ISTAC'1n
kurulus siirecine onciiliik ve sahitlik eder. bkz. Wan Mohd Nor Wan Daud,
The educational philosophy and practice of Syed Muhammad Naquib al-Attas: an
exposition of the original concept of Islamization, Kuala Lumpur: International
Institute of Islamic Thought and Civilization, 1998, 7-9, 422; Nor Wan Daud,
The beacon on the crest of a hill, 16.
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“Dogu’ya bakmak, ne Dogu’ya bir saplanti/takinti, ne de Bati'ya karsi
histeridir”*¢ Bu bakimdan ISTAC'1n felsefesinde ne Islam medeni-
yetindeki klasik miras salt kutsallastirilir ne de cagdas felsefe-bilim
birikimi biitiniiyle 6telenir.

ISTAC, yersiz yurtsuz bir sekilde ortaya ¢ikmis bir kurum da degil,
aksine Dogu'da, mirascisi oldugu Islam medeniyetinde kok bulur.
Bu baglamda ISTAC, Dogu-Bat1 egitim-6gretim kurumlarinin mimari
yapisindan miifredatina kadar ¢cok yonlii bir arastirmanin akabinde
“Islami {iniversite teklifi”nin kiiciik bir 6rnegi olarak kurulur. Oyle
ki al-Attas, ISTAC'1n temellerini atarken Islam medeniyetinde camii,
mektep, medrese, beytii’'l-hikme, darii’l-ultm, mecalis, zaviye, has-
tane, rasathane, zanaat ve sanat merkezleri gibi egitim-6gretim
kurum ve miiesseselerini ayrintili bir sekilde arastirir. Daha sonra
ISTAC’in kurulusunda yaygin olarak el-Ezher, Nizamiye Medreseleri,
Endiiliis ve Kuzey Afrika’daki Mustan Siriyyah ile iran'daki medre-
seler 6rneklik olusturur.®® Al-Attas, bu gibi kurum ve kuruluslarin
mimari yapisini, bunlarin kurulus felsefelerini ve miifredatlarini
incelerken bununla bir yandan Islam'da egitimin hedeflerini belir-
leme; diger yandan da ISTAC’ta miicessemlesecek yeni bir egitim
sistemi ve kurumu teklif ve insa etme arayisindadir.

Al-Attas’t boylesi bir arayisa sevk eden 6ncelikli sebep ise
insan ile bilgi arasinda kurulan sekiiler iliskinin netice verdigi din
disiliktir, edepten yoksunluktur, bilgideki kesmekesliktir, manevi-
yatsizliktir, yabancilasmadir, zihni isgal eden yabanci kavramsal ve
dilsel cercevelerdir. Bu gibi sebeplerle al-Attas, tiim kiireyi kusa-
tan sekiiler egitim-6gretim kuramlari ve kurumlarin hem yapilari,
hem kurulus felsefesi hem de miifredatlar: itibariyle kamil (dogru)
insan1 yansitmadigina dikkatleri cekerek “kendin olmak” i¢in Islami
egitim-ogretimin zaruretini tartisir. ISTAC, aslinda bu zaruret ve
arayisin eseri olarak nitelendirilebilir.

ISTAC, kurulus felsefesi ve hedefi bakimindan Islamilestirmenin

48 Wan Mohd Nor Wan Daud, The concept of knowledge in Islam and its implications
for education in a developing country, London and New York: Mansell, 1989, 20.

49 Nor Wan Daud, a.g.e., 6, 12.
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sadece mekani degil, bununla birlikte mimari yapisi, ¢evre diizen-
lemesi, mekanin i¢ dekoru, amblemi vs. yonleriyle de Islamiligi
yansitiyor. Ornegin ISTAC'1n “U” seklinde (sag kanadinda akademik
ve sol tarafinda idari birimler) ve yonii kibleye dogru insa edilmesi,
ambleminin ortasinda(odaginda) “Muhammed” yazilmasi, Islamilik
ve Islamilestirme kavrayisini pekistirmesi bakimindan birer goster-
gedir. Bu minvalde Hiiseyin Nasr, 1993’te ISTAC"1 ziyaret ederken
“son yillarda, Islami mimarinin bakis acisiyla insa edilen son derece
basarili ve harika bir enstitii”° seklinde tarif eder.

Al-Attas’a gore ISTAC'1n ve dolayisiyla da egitimin 6ncelikli
hedefi “iyi insan” yetistirmektir. Peki iyi insan kimdir? Iyi insan
devletine, toplumuna, partisine sadakatle bagli olan midir? Ya da
iyi insan denildiginde kariyer hattinda sadece basarili olan midir,
iireten ve tiretken olan midir veya cok bilen midir? Al-Attas’a gore
bilgi, b/ilim ve eylemde; dogru, evrensel, miilkemmel ve kamil olan
iyi insandir. Iyi insanin &ncii ve biricik rehberi ve modeli ise Hz.
Peygamberdir. Bu nedenledir ki ISTAC'1n ambleminin ortasina
“Muhammed” ismi naksedilmistir. Tekrar ifade etmek gerekirse
bu tercihin 6ncelikli sebebi, ISTAC'1in kdmil insan1 yetistirmeyi
hedefliyor olmasi ve bu tarz insana verilecek en iyi 6rnegin de Hz.
Muhammed olmasindan ileri gelir.

O zaman ISTAC nezdinde egitim gayesi, iyi bir yurttas, basarili
bir birey ya da iyi bir isci yetistirmek degildir, aksine iyi bir insan
yetistirmektir. Burada sekiiler bir devletin iyi ve basarili bir yurttas:
ve iscisi olmak iyi bir insan olmak anlamina gelmez. Aksine iyi bir
insan olmak, dogal olarak iyi bir yurttas, basarili bir insan ve iyi bir
is¢i olmay1 beraberinde getirir. Burada iyi insan tasariminin anahtar
kavrami edeptir ve edeple yetistirilmis egitimli insan ise dogal olarak
iyi bir insandir. Clink{i edeb, insanin bir ortamda nasil davranmasi
gerektigine dair gosteren kurallar manzumesi degil, bununla birlikte
insanin kendilik bilincinin merkezinde yer alir ve Allah ile yaratil-
madan 6nce O’'nunla yaptig1 misakin bir tiir idrakidir. Bu idrakin

50 Nor Wan Daud, The educational philosophy and practice of Syed Muhammad Nagquib
al-Attas..., 8.
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insandaki tezahiir ve tekamiilii ise al-Attas’a gore egitim-6gretim
faaliyetlerinin 6ncelikli islevidir, temel meselesidir.>

Edeb odakli iyi insan, kuskusuz tek yonlii bir anlatinin konusu
degildir, aksine etrafini, diinyayi ihya, imar ve insa etmekle miikel-
lef olandir. ISTAC, iyi insanin sorumluluk vazifesini icra edecek
sekilde iki temel hedefi 6nceler. ilki, iimmetin kiiltiir, egitim,
siyaset, ekonomi, bilgi ve bilim gibi 6ncelikli alanlarda karsilas-
t181 meselelerle ilgili anahtar kavramlar belirlemek, tanimlamak,
siniflandirmak ve tahlil etmektir. Al-Attas’in ISTAC 6zelinde 6ne
cikardig1 temel mesele, tanri, bilgi, egitim, mutluluk, adalet, bil-
gelik, tiniversite ve gelisme gibi kavramlarla ilgili yasanan zihni
kesmekesliktir. Ikincisi ise sekiilerizm basta olmak {izere farkl
veya yabanci diisiince, din ve ideolojilerin entelektiiel ve kiiltiirel
meydan okumalarina kars: Islami sorumlulukla bunlara karsilik
verilerek alternatifler belirleyip 6nermektir. Bu iki temel hedefin
yaninda ve bu iki hedefle iliskili olarak ISTAC’1n baska kurulus
nedenleri de vardir. Bunlardan ilki Islam medeniyet hafizasiyla
barisik ve cagin taleplerini karsilayan Islami egitim, bilim, sanat
ve mimarlik felsefesinin olusturulmasi hakkindadir. Ikincisi Malay
diinyasindaki Islaim medeniyetinin tarihi gelisimi seriivenini sebep-
leriyle birlikte arastirilmasina ve bdylece bir Malay Islam medeniyet
hafizasinin insasina yoneliktir. Ugiinciisii iniversitelerin kurulus
felsefesinin insanin ¢ifte tabiatina, bilme yetilerine dayandigin-
dan; {iniversitenin fakiiltelerini ve boliimlerini birbirine entegre
edecek muhtelif disiplin ve derslerin icerigini ve yontem(ler)ini
olusturmasini énemser. Dérdiinciisii Islam diinyasinin kalkinma-
sina onciilitk edecek ilmiye sinifinin (bilim toplulugu) ve siyasi
liderlerin yetistirilmesinden muhtevidir. Besinci ve sonuncusu ise
sirasiyla ISTAC ta yapilan ilmi calismalari ve arastirma sonuglarini
yayinlamak; ilmi arastirmalar i¢in zengin bir kiitiiphanenin kurul-
masi1 hakkindadir.*

Boylece ISTAC, Malezya'nin Kuala Lumpur sehrinde kurulan yerel

51 Nor Wan Daud, a.g.e., 130-33.
52 Nor Wan Daud, a.g.e., 99-100, 200.
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bir yliksekdgrenim kurumu degil, bununla birlikte sekiiler egitim
modeli ve fikriyatina karsi alternatif bir paradigma 6neren yeni bir
tutum, arayis ve kavrayisin mekanidir. Soyle ki Bati uygarligi, hakikat
kavrayisini “burada, burasiyla” sinirlandirma keyfiyetini 6ne ¢ikararak
kariyer hatt1 ve rekabet ikliminde basarili ferd yetistirme gayretin-
dedir. Burada varligin ve varolusun sekiiler gerceklik girdabinda fani
degerler ve gerceklik kavrayisi onaylanir. Varligin ve varolusun bu
kavrayis bicimi, sadece felsefi bir diistiniis olmanin 6tesinde diger
uygarliklarin egitim-6gretim kurumlarini ve programlarini sekillendi-
recek dlcekte yayilim gosterir ve boylece muhataplarinin deger-anlam
evrenlerini tahrip ediyor veya yok sayiyor.5® Buna karsin ISTAC, Islam
diinyagoriisiinden ilham ve epistemik gii¢c alarak, eylem diizeyinde
sekiiler diinyagoriisiiniin doga, siyaset kurumu, bilgi, bilim, sanat,
ahlak, toplum, egitim gibi insanin dahil oldugu her alanda etkisini
ve etkinligini ortadan kaldirma tesebbiistinii 6nemser.>*

Ote yandan al-Attas, sekiilerizm, dilalizm, hiimanizm ve trajedi
olmak tizere Bati diinyagoriisiiniin iizerine insa edildigi dort temel
siituna dikkatleri ceker. Bunlar, sekiiler yasami, diisiince evreni ve
ekseni basta olmak tizere kiire sathini sekillendirme ¢cabasindadar.
Tam da buna karsin ISTAC, epistemolojik ve devrimsel bir siire¢
olarak nitelenen Islamiles(tir)me projesi vasitasiyla, Islami olma-
yan ve ¢ogunlukla dort siitun tizerine bina edilen Batili diisiince
ve kavramlarin egitim miiesseseleri basta olmak {izere hayatin
bilumum alanlarinda bertaraf edilerek ortadan kaldirmay1 6ne-
rir. Al-Attas, yukarida kismen bahsedildigi tizere, egitim kurum ve
miifredatlarinin sekiilerizmin kusatilmisligindan arindirmak icin
teklif ettigi yitksekogretim (ISTAC) modelinde yedi anahtar kav-
rami 6ne ¢ikarir; sirasiyla din, insan (madde, mana), bilgi (ilim ve
marifet, yonelis), hikmet (bilgelik, sebeplerin bilgisi), adalet (denge,
mizan, yerli yerinde gérme, kozmos), sdlih amel (edeb) ve iiniver-
site (kiilliyet-i cemiye, evrensel) seklindedir.® Bu kavramlar ayni

53 Nor Wan Daud, a.g.e., 48.
54 Nor Wan Daud, The beacon on the crest of a hill, 4-15.
55 Nor Wan Daud, a.g.e., 36-37.
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zamanda cagdas bilginin Islamiles(tiril)mesi ya da bilginin Batili-
lastirilmaktan arindirilmas teklifinin ve buna temel teskil edecek
Islami egitim miifredatinin da temel terimlerini olusturur.

Ancak yine de s6z konusu kavramlarin her biri birbirinden net
sinirlarla yalitilmis bir sekilde degil, aksine egitim-6gretim faaliyetle-
rinde, bunlar birbirlerini tamamlar nitelikte ve islevde isleme sokulur.
Buna gore din kavrami ile uygulama alanina yonelik olarak bilgi ara-
yisinin ve egitim-dgretim siirecinin gayesine karsilik gelir. Oyleki her
varolanin diger(ler)inden ayristirici temel niteliklerden biri onun
varolus gayesidir; gaye olmadan yol alinmayacag gibi egitim-6gretim
faaliyetleri de siirdiirillemez. Insan, dinin belirledigi faaliyet kapsa-
minin muhatabidir. Bilgi, insanin bilme faaliyetinin anlam icerigini
olustururken insanin cifte tabiatini 6telemez. Hikmet, insan ve bilgi
kavramina bagli olarak ISTAC 6zelinde egitim-6gretim faaliyetlerinin
kaidelerini tesis eder. Adalet, hikmetin belirledigi kaideler etrafinda
bilginin, marifetin dagitim konusu ve meselesiyle ilgilidir. Salih amel
(edeb), ilk bes kavramla iligkili olarak yontem(ler) bahsine; iiniversite
ise s6z konusu kavramlarin bir biitiinliik icerisinde islenerek bunlarin
uygulama sahasina isaret eder.”® Bu kavramsal sema, bir yandan ISTA-
C’taki egitim-6gretim faaliyetlerinin icerigini ve gayesini belirlerken
bir yandan da kavramlar arasindaki irtibat ve gecisgenlik, disiplinler,
fakiilteler ve boliimler arasi gecisi ve birliktelige yonelik imkanin da
on etiidlinii tesis ettigi seklinde yorumlanabilir.

Al-Attas, bilginin birligi kaidesi geregince, ISTAC 6zelinde,
egitim-6gretim faaliyetlerinde disiplinler, fakiilteler ve boliimler
arasindaki irtibatin ve gecisin imkanini siirekli sorunsallastirir.”’
Ona gore ISTAC Islami {iniversitenin kiiciik cekirdegi stiretindedir.
ve bundan dolay1 insani éncelemek suretiyle hedefini, felsefesini,
organlarini tesis eder. Burada insan, biiyiik evrenin kii¢iik alemini
temsil eder; boylece {iniversite ile biiyiik evren arasinda da tem-

56 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, 43-44.
57 Nor Wan Daud, The beacon on the crest of a hill, 8.

58 Nor Wan Daud, The educational philosophy and practice of Syed Muhammad Naquib
al-Attas..., 175.
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siliyetler kurulur. Bu baglamda al-Attas, iiniversite kavraminin,
Islam egitim sisteminde Riilliyeye karsilik geldigini ve Riilliyenin ise
evrensellik fikrini karsilayan bir terim oldugunu hatirlatir. Boylece
iniversitenin birim(ler)i olan ‘faculty’, dilsel ¢6ziimlemede ‘kuvve/
yeti’ anlamina gelirken semantik dil felsefesinde ise insan ruhun-
daki kavrayisin mekandaki tezahiiriiniin mukabilidir.>

ISTAC taki bilgi-bilim tasarimi al-Attas’in islamiles(tir)me pro-
jesi dolayiminda yorumlanabilir ve formiile edilebilir. islamilesme,
epistemolojik ve devrimci bir siire¢ olarak, sekiiler-ateisttik egi-
tim-6gretim paradigmasinin anlam igerigini olusturan bilgiye
meydan okuyustur. Buna gore sekiiler-ateisttik egitim-6gretim
kavrayisi ile Islam diinyagoriisii arasinda kiiltiirel, ahlaki, dilsel,
epistemolojik ve ontolojik zaviyeden farkliliklar, karsitliklar var-
dir. Bu bakimdan Islamilesme projesi, bilginin Batililastirilmaktan
(sekiilerlestirilmekten) kurtarilmasini, arindirilmasini teklif ede-
rek, entelektiiel bir diisiiniis ve hareket, epistemolojik bir devrim
ve bir yontem olarak kabul edilebilir.®® Entelektiiel bir diisiince ve
epistemolojik bir devrim olarak bilginin Islamilestirilmesi teklifi,
cagdas Islam diisiincesinde son zamanlarin en dnemli basarilar ve
en ufuk acici calismalar1 arasinda degerlendirilebilir.®?

Uzun seneler ISTAC ta hocalik yapan Alparslan Acikgenc, Isla-
milesme alanina iliskin gériislerini al-Attas’in fikirlerinden istifade
etmek suretiyle Islamilik ve Islamilesme kavramlarini veciz bir
sekilde yorumlar. Ona gore Islamilesme faaliyetinin mahiyetini
tartisirken Islamilik terimine basvururuz. Islamilesme ise bilgisel
faaliyetlerin zaman ve mekan baglamindaki siirecini karsilar. Boy-
lece Islamilesme, bos bir levha iizerinde degil, Islamiligin diisiinsel
temelinde ve dnciiliigiinde gerceklesir. Islamiligin diisiinsel teme-
lini tesis eden kaynaklar ise kaynagini ve ilhamini Kur’an ve
Stinnetten alan niibiivvet risalesinden giintimiize kadarki siiregelen

59 Nor Wan Daud, The beacon on the crest of a hill, 11.

60 Wan Mohd. Nor Wan Daud, Islamization of Contemporary Knowledge and the Role
of the University in the Context of De-Westernization and Decolonization, Malaysia:
Universiti Teknologi Malaysia, 2013, 17.

61 Nor Wan Daud, The beacon on the crest of a hill, 31-32.
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diisiince, kiiltiir, bilgi ve bilim birikiminin tamamindan alir.6? Isla-
milik, bilimsel arastirmalara igerik kazandirip yon tayin etmesi
bakimindan Islam diinyagériisiiyle biitiinlesik anlamsal bir muh-
tevay1 teskil ederken bu anlamin mekani Islamilesme faaliyetinde
miicessemdir. O zaman bilgisel faaliyetler 6ncelik sonralik diizeni
bakimindan Islamilikten Islamilesmeye ydnelik seyir vasatlarinda
gerceklesir. Diger bir ifadeyle Islamilesme, bilginin Batililasti-
rilmaktan arindirilmasi islemine konu olacak sekilde, Islamilik
mefkiiresinde din disi-sekiiler bilimsel ve bilgisel birikimin tet-
kik, tahkik ve tahlilinin yapilmas: stirecidir, islemidir.®

Boylece Islamiles(tir)me “biiyiik bir epistemolojik vukufiyet
gerektiren derin felsefi siirece” karsilik gelmesi bakimindan oldukca
kusatici bir teklifi barindirir. Acikgenc’in bu isabetli degerlendir-
mesi, al-Attas’'in Islamilesme gayretinin dogru anlasilmasina katki
saglamak ve ileri stirdiigii tanimin bir yorumu seklinde okunabilir.
Al-Attas’in, Islamilik mefkiiresinden hareketle Islamilesmeye ilis-
kin 6ne ¢ikan meshur tanimi ve belirledigi cerceve ise su sekildedir:

“Islamiles(tir)me, insanin ilk énce Islam ile celisen sihir-biiyii
tesirinden, mitolojik ve animistik (ruhani) olarak algilanan tann
inanislarindan, ulusal/kabilevi kiiltiir geleneginin tesirinden, daha
sonra da dili ve akli tizerindeki sekiiler tahakkiimden azad edilme-
sidir. Miisliiman kisi, akli ve dili sihir, mitoloji, animizm ve Islam
ile celisen onun milli-kiiltiirel ve sekiilerizm tarafindan kontrol
edilmeyen kimsedir. Boyle birisi, hem sihirsel ve hem de sekiiler
diinyagoriislerinden kurtulmustur...

Islamilesmenin mahiyetini biz, bagimsiz kilic1, 6zgiirlestirici bir
siire¢ olarak tanimlariz. Ciinkii insan hem maddi (fiziki) ve hem
de ruhi bir varliktir. Ama 6zgiirliik onun ruhuna aittir. Ancak bu
ozgiirliik sifatiyla insan biitiin bilin¢li ve anlamli fillerin mutlak
olarak kendisine atfedildigi hakiki bir insan olur. Ruhunun 6zgiir
olmasi, onun maddi varlig1 ya da bedeni tizerinde dogrudan bir tesir

62 Alparslan Acikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul: insan Yayinlari, 2011, 280.

63 Swracettin Aslan, “Giiniimiiz Bilim Felsefesi Baglaminda Islam Bilim Tartismalart: Syed
Muhammad Naquib al-Attas Ornegi”, 79-80.
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yapar, bir insan olarak beden icerisinde tezahiirii, kendi kendisine
ve ayrica kendisiyle doga arasinda bir huzur ve uyum getirir. O, bu
anlamiyla bir 6zgiirltigii tadarak, yoniini, tiim varolus ve uyum ice-
risinde oldugu ilk (asli) konumuna ermek yoluna cevirir...

Biz ayni zamanda Islamilesmeyi, 6nce dilin Islamilestirilmesini
icerdigini de ifade ettik ve bu gercek, Kur’an ilk Araplara ilk indi-
rildiginde Kur’an’in kendisi tarafindan sergilemistir.”®*

Oyle anlasiliyor ki Islamilesme, bir taraftan zihniyet insasi1 olarak
one cikarken diger taraftan (ISTAC’ta oldugu gibi) egitim-6gretim
faaliyetlerinde epistemolojik bir devrime®® gebe olabilecek sekilde
bilginin sekiilerlestirilmekten, Batililastirilmaktan arindirilmas:
siirecidir. Aslinda varolan bilgiyi kusatan sekiiler kavrayis ve kav-
ramsal dizgeler bertaraf edildiginde baska yapilacak bir isleme de
gerek yoktur. Zira bilginin asli, zii itibariyle zaten Islamidir.

Sonug

Uluslararas: Islam Diisiince ve Medeniyeti Enstitiisii, kuru-
lus felsefesine hizmet edecek sekilde, al-Attas’in yonetiminde
(1987-2002) Islami iiniversite ve cagdas bilginin Islamilestirilmesi
cabasiyla miisemma olacak sekilde egitim-6gretim faaliyetlerini
stirdiiriir. ISTAC, 1987’den 2002 yilinda kadar, Islam diisiincesi,
Malay Islam medeniyeti ve karsilastirmali medeniyetler-dinler gibi
oncelikli alanlara yonelik ileri diizeyde arastirmalar ev sahipligi yap-
mistir. Kurulusundan bugiine, diinyanin farkli yerlerinden gelen
ylizlerce arastirmaciya ev sahipligi yapmis ve biinyesinde yiizlerce
tez, kitap ve makale telif etmenin yani sira seminer, kongre, sempoz-
yum, panel, calistay gibi bircok bilimsel toplantiya énciilitk etmistir,
etmektedir. ISTAC, bir taraftan Islam diisiince ve medeniyet biri-
kimini arastiran bir kurum olma vasfini tasirken diger taraftan da
cagdas uygarligin diisiince yapisini, bilimsel birikimini ve meydan

64 Al-Attas, Islam and Secularism, 44-46.

65 Wan Mohd Nor Wan Daud, ‘jBilginin Islamilestirilmesi: Attas ve Fazlur Rahman Ara-
sinda Kisa Bir Karsilastirma”, Islam ve Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi, Istanbul:
istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig Yayinlari, 1997, 127.
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okumalarini inceleyen bir kurulus olma 6zelligini tasir.

ISTAC'1n kurulus felsefesi, Islam timmetinin karsilastig:
sorunlarin (bilgi, adalet, ekonomi, siyaset vs.) Islamilesme pro-
jesi kapsaminda tesis edilen egitim-6gretim faaliyetleri yoluyla
iistesinden nasil gelinebilecegi arayisina dayanir. Islamilesme tek-
lifinde dncelikle maruz kalinan sorun alanlarina yénelik Islami
temel kavramlarin belirlenmesi, siniflandirilmasi, detaylandiril-
mas1 ve yorumlanmasi énemsenir. ISTAC’1 bu teklife sevk edip ona
yon tayin eden temel hedef ise kiiresel diizeyde insanligin egitim,
ogretim, teknoloji, bilim, politika, ekonomi gibi bilumum alanlar
ihata eden sekiiler biling, kavrayis ve kavramsal dizgelerin asilmasi
suretiyle Islam diisiince ve medeniyetin esaslariyla uyumlu yeni
ve alternatif bir anlatiy1 insa etmektir. Baska bir ifadeyle ISTAC,
modern diinyanin ve 6zellikle de sekiiler diisince okullarinin kiil-
tiirel ve entelektiiel meydan okumalarina karsi muhalif, muhtelif
ve alternatif bir fikir akiminin mekéanini temsil eder. Bunun yani
sira Islam diisiince ve medeniyet birikiminin yeniden ele alinarak
bu birikimi yorumlama, 1slah etme ve yenileme (tecdit) cabalarina
ev sahipligi yapan bir akademidir. Boylece modern-sekiiler para-
digmaya karsi yeni bir teklifin imkanini giindeminde tutmus; bu
durum Miisliimanlar arasinda heyecan yaratmis, 6nemli bir moti-
vasyon kaynagi olmustur. Ancak al-Attas’in emeklilige ayrilmasinin
(2002) ardindan bugiine ISTAC'1n eski cevvaligini ve misyonundan
giin gectikte uzaklastig1 goriilmektedir.

Son olarak ¢alistayin giindemi ve ISTAC'1n kurulus felsefesi ve
hedeflerinden hareketle yiiksekdgrenimdeki 6zgiin bilgi tiretim
meselesiyle ilgili bir-iki hususa dikkatleri ¢ekmek istiyorum. Bun-
lardan ilki Islam bilgi anlayisi ile halihazirdaki sekiiler paradigma
arasindaki ontolojik, epistemolojik ve eskatolojik gerilim hatt1 hak-
kindadir. Bu gerilimde sekiiler felsefe-bilim paradigmasina meydana
okuyus, dogal olarak yeni bir teklifi zorunlu kilar. Yeni teklifin cerce-
vesi olustururken mevcut paradigmanin sorunlar ¢cézemedigi, aksine
sorunlar iirettigi 6ncelikli alanlar iizerine yogunlasilabilir. Oyle
gortiltiyor ki sekiiler paradigmanin sebep oldugu sorun alanlarinin
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basinda, insanin tabiatla kurdugu mekanik-pragmatik irtibatlarinin
bir ¢iktisi olarak meydana gelen cevre bahisleridir. Dahasi cevre
bahisleri s6z konusu olunca, sekiiler paradigmaya meydan okumak,
bir imkanin 6tesinde zarurettir, gerekliliktir. Cevre bahisleri gibi
bilim, sanat, ahlak, mimari ve din alanlarindaki meseleler de elbette
goz 6niinde bulundurulabilir ve boylece sekiiler paradigma, zayif
ve sorun iireten yonlerinden, iceriginden hareketle zayiflatilabilir,
yipratilabilir ve yerine alternatif paradigma teklifi ileri siiriilebilir.

Peki bunlar nasil gerceklestirilebilir? Bu soruya yanit nispetinde,
ISTAC kurulus felsefesinde yer verildigi ve al-Faruqi'nin de mes-
hur risalesinin sonunda isaret ettigi gibi, her alanin uzmanlarinin
olusturdugu komisyonlar ve komisyonlarin belirleyecegi vizyon ve
misyonlarin Islam iilkelerinin anayasal politikalar1 haline getiril-
mesi icap eder. Ornek mukabilinde; tarihte (Yunan, Islam ve Bati)
bilim paradigmalarinin olusumunda, siyaset kurumunun olumlu ve
etkin katkisinin oldugu muhakkaktir. Hal boyle iken sekiiler felse-
fe-bilim paradigmasina meydan okurken cift yonlii bir okumayi,
arastirmay1 gerektirir. Séyle ki sekiiler felsefe bilim ile siyaset kuru-
munun kurucu kékenlerini detayli boyutlariyla arastirmay: gerekli
kilmakla birlikte buna karsi gelistirecek meydan okuyus ve teklife
Islam aleminde (ziyadesiyle eksikligi malumun ilami olan) siya-
set kurumunun destegiyle gelistirilebilir, icerik olusturulabilir.
Ez-climle sekiiler paradigmanin sorunlar {irettigi alanlarda sistema-
tik ve topyekilin calismalarin stirdiiriilmelidir. Her islemde 6ncelik
sonralik iliskisi oldugu gibi burada sekiiler paradigmaya kars1 ¢ikisi
gerekcelendirecek diinyagoriisiiniin 6nceligidir. Zira diinyagoriisii
karsilasma esnasinda bir islemci islevini icra ederek neye karsi
¢itkmayi, neyi alimlanmasi gerektigine dair yeri ve yolu gosterir.
Nitekim diinyagoriisii tiim bilimlerin varolusunun ontolojik zemi-
nin olusturur ve yine tiim bilimler diinyagoriisii icinden filizlenir
Diinyagoriisiiniin tayin ve tekamiil isleminden sonra sekiiler para-
digmaya yonelip onu tetkik, tahkik ve tahlil ederken 6ncelikle,
arkeolojik bir perspektif ve bir sarraf hassasiyetiyle, onun diinya-
goriisiinii ve buna bagh olarak kurucu 6gelerini, arastirma/bilme
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yontemini, dil-kiiltiir evrenini, odak disiplinleri ile temsil diizeyi
yiiksek diistiniirlerin eserlerini tespit edip noktainazara alinmalidir.
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Diinya Genelinde Liselerde Uygulanan
Uluslararasi Diploma Programlan ve Yiiksekogretime Etkisi

Insanligin en kadim, en cetrefilli meselesi egitimdir. Insana dair
ne varsa, insan iradesinin alaninda ne varsa hatta kainatta varligin
tiim mertebelerinde bilmeye dair ne varsa biitiin bu varlik diinya-
sinin bir tarafinda egitim var.

Devletler, imparatorluklar ve modern kiiresel giicler ortaya ¢ikinca
egitimin de farkli boyutlari, farkl tartisma alanlar ortaya cikti. Ozel-
likle modernizmle beraber egitim modern kiiresel sistemin, yerlesik
diinya diizeninin insani, toplumu, milletleri yonetme, yonlendirme
aygitina doniistii. Yani egitim de kiiresel bir form kazandi. Modern
diinya sistemi kendi modasini, trendlerini, aliskanliklarini ve en
onemlisi kendi diisiince formlarini kiiresel egitim programlari yoluyla
her {ilkeye, her millete, her etnik yapiya transfer etti.

Uluslararasi egitim tecriibeleri diinyayy, iilkelerin politik vizyonunu
ya da kiiresel gelismeleri kavramak bakimindan en hayati meselele-
rimizden biridir. Bu baglamada, Bilginin Islamilestirilmesi 6rneginin
etkisi gibi farkli bir uluslararasi etki alani1 kuran ve Yiitksekogretime

*  Milletleraras liskiler ve Diplomasi Merkezi, fletisim: duran@midtr.org
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dogrudan etki eden uluslararasi diploma programlarinin etki ve
imkanlarini incelemeye calisacagim.

Bilginin Islamilestirilmesi konusu Islam diinyasinda yiiksekog-
retim calisan herkes icin 6nemli bir arastirma konusu. Zira ortaya
koydugu iddialar ve Malezya'nin modernlesme siirecinde fikri,
siyasi, sanayilesme ve ekonomik tiim siireclerine etki etmis yeni
bir egitim diisiincesidir.

Ulkemizin egitim tarihinde modern okullasmanin baslamasiyla
beraber egitim eski klasik medreseler ve modern okullar olmak
tizere iki ayr1 modeli 1850’ler itibariyle birlikte yasamaya basladi.
Bu iki modelin olusturdugu egitimde catallasma bircok sorunu ve
catismay1 beraberinde getirdi. Bu ¢atallasma siireci nihayetinde
yerini pozitivist felsefenin ve modern egitimin geleneksel ve klasik
olana galebe gelmesiyle son buldu yani catallasma ortadan kalkti.
Son yarim asirdir, egitimde girilen yogun arayislar, bilginin Isla-
milestirilmesi, imam Hatip Liseleri, yeni miifredat arayislarn ve
yliksekdgretimin icine girdigi krizler gibi bircok sebep egitimi tek-
rar catallastirmistir. Bu catallasma gelecekte, varlikta ve bilgide
biitiinliigli yakaladigimiz yeni bir egitim diisiincesi ile tekrar sahih
bir ¢izgide catalli formundan birlik formuna donebilir. Bu birlik
formu ile egitim vizyonu gelecegimizi saglam bir temelde yeniden
sekillendirecek imkani bizlere sunacaktir.

Egitim felsefesinin yeniden insasi, egitimin varlik, bilgi ve yon-
temde biitiinliigii saglamasi belki en az yarim asirlik bir siirectir. Bu
gliniin hiz imkanlariyla belki ¢eyrek asirlik bir emektir. Fakat tam
da bu esnada bilginin Islamilestirilmesi gibi bir proje bu ceyrek asn
gecerken Catallasmay: asmak, nesilleri ve kurumlar1 hazirlamak,
zihinlerin hazir bulunuslugunu artirmak icin bize biiyiik imkanlar
sunmaktadir. Bilginin Islamilestirilmesi Projesi, iilkemizin yeni egi-
tim felsefesini tamamlama siirecinde bir gecis siireci olabilecek ve
onemli imkanlar barindiran bir projedir.

Yiiksekogretimi sekillendiren ve asil bahsedecegim uluslara-
rasi egitim tecriibesi, tiim diinyada yiiksekdgretime gecis 6ncesi
uygulanan uluslararas: diploma programlandir. IB, IGCSE, ABITUR,
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MATURA gibi programlar tiim diinya genelinde sagladig tiniversite
akreditasyonu ile ve sahip olan iilkenin diinya vizyonu ile birlikte
kurulmus ortak diisiince ve nesli yetistirmede biiyiik role sahip bir
egitim aygitidir. Yilkksekogretime geciste ve yiiksekogretim oncesi
ortak fikri diistincenin kurulmas: iilkelerin kullandig: bu program-
lar ilk bakist1 birer paralel diploma programlar: gibi géziikse de
aslinda belirli bir ontoloji, belirli bir ilimler tasnifi ve belirli bir
insan yetistirme hedeflerini barindiran ve dogrudan yiiksekogre-
timi sekillendiren programlardir. Bu programlari, yiitksekogretime
etki bicimlerini ve boylesi bir programi iilkemiz i¢in milli olarak
gelistirme imkanimizi kapsamli bir bicimde yazmaya calisacagim.

Uluslararasi Egitim Programlarimin Ortaya Cikust

Uluslararasi programlar Batili {ilkelerin 6zellikle Avrupa iilke-
lerinin misyon sorumlularinin yurt disindaki egitim ihtiyaclarini
karsilamak maksadiyla olusturulmus bir elit yaklasimi olarak ortaya
cikmistir. Bunula beraber biiyiik ekonomik {iretim yapan tilkelerin
pazar olusturma cabalar ortak tiitketim ve ortak yasam bicimleri
gelistirmek suretiyle pazar biiyiitme amaciyla ortak egitim prog-
ramlarinin olusmasina sebep olmustur. Béylece uluslararasi egitim
programlari iiretime pazar olusturur hale gelmistir. Zamanla {ini-
versite egitimleri diinyada yayginlastik¢a Avrupa ve Amerika'da
egitim gérme talepleri artmistir. Ozellikle Asya ve Afrika'dan gele-
cek 6grencilerin egitim standartlarini olusturma ve kabul sartlarini
bu baglamda belirleme istegi uluslararasi programlarin ortaya cikisi
ve yayginlasmasina zemin olmustur. Boylece 6grenci daha gelme-
den paradigmal bir kaliba girmis olarak bir “Batili” olarak gelmis
olmasi hazirlanmistir.

Uygulanmakta Olan Uluslararast Programlarda
Gozlemlenen Hedefler

Uluslararasi programlar uluslararasi 6grenci akisinin haritasini
sekillendirmektedir. Bu durum “Batili siiper gii¢lerin” beyin gociinii
ve her lilkede kiiresel sistemi ayakta tutacak elitlerini olusturma
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imkani saglamaktadir.

Her insan ana dilinde diisiiniir, ancak ana dilinde kavram tire-
tir ve sadece ana dilinde felsefe yapabilir. Bu programlar baska
diisinme bicimleri, baska akil formlar: tizerine kuruludur. IB,
IGCSE, vb. programlar bizim erdem, irfan, hikmet ve ahlak bi¢im-
lerimizin disinda formlari icermektedir. Dolayisiyla bu programlar
genclerin kendi tarih, kiiltiir, gelenek ve milli varliklarindan kop-
mas1 anlamini tasimaktadir.

Bu programlar diinyayla irtibat kurmak, diinyanin gerisinde kal-
mamak gibi fikirler niyetiyle uygulansa da, bu programlar benlik,
kimlik ve sahsiyet insasi gerceklesmeden bir doniisiimii amaclayan
bilgi disiplinine ve metodolojiye sahiptir. Zira IB ve IGCSE gibi serti-
fika programlar1 kapsamli bir, kiiltiir, ahlak, diisiinme bi¢imi ve insan
bicimleri dayatmaktadir. Bu programlardan gecen ¢ocuklarda milliligin,
ahlak ve gelenegin birer sorunsal olarak ortaya ¢iktig1 gozlenmektedir.

Hemen her devletin kiiresel bir hedefi var ve bu hedef icin
diinyanin her yerinde bir fikri karsiliga ihtiya¢ duymaktadir. IB,
IGCSE, MATURA, ABITUR, GIB gibi programlar kiiresel giiclerin
kiiresel hedefleri icin fikri zeminini olusturan birer aygit olarak
kullanildig1 program icerikleri ve etkinliklerinden anlasilmakta-
dir. Bu programlardan gecen genclerimizde kimlik, kiiltiir, gelenek
ve inanclariyla edindikleri arasinda bir kopukluga, irtibatsizliga ve
zihinsel parcalanmalar gézlenmektedir. Bu parcali ve daginik akil
bilgi, kiiltiir ve diisiince iretemez hale gelmektedir. Sahih varlik
anlayisindan uzak bu programlar sizofreni bir akil dogurmaktadir.

Uygulanan Uluslararasi Programlarin Tercihinde ve Yayginlas-
masini Saglayan Sebepler

Bagimsiz, giivenilir, seffaf 6l¢cme ve degerlendirme sistemi, giiclii
ve prensipli denetim, yayin-materyal ve dagitim ag1, sistemlerine
uygun siirekli 6gretmen ve yonetici egitim programlari sunmak-
tadir. Ayrica en 6nemli tercih sebeplerinden biri, diploma ya da
sertifika verdikleri 6grenci icin cok genis bir iniversite egitimi
yelpazesi sunmaktadir. Yani bu programlar giiclii bir akreditasyon
agina sahiptir.
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Miifredat, Uluslararasi Programlar ve Varlik iliskisi

Egitim, bir yoniiyle bireylerin kendilerini belirli bir sahne ice-
risinde konumlandirmalarina iliskin nazari ve bir diger yoniiyle
de s6z konusu sahne icerisinde mevcut yasama katilabilmelerine
imkan saglamak {izere ameli islevleri haizdir. Egitim siireclerinde
bireylere, nazari islev s6z konusu oldugunda, “Neredeyim?”, “Ben-
den ne bekleniyor?”, “Hangi degerleri i¢sellestirmeliyim?” gibi
sorularin cevaplari sunulurken, ameli islev s6z konusu oldugunda
ise algilamay1 ve eylemeyi giiclendirici bilgi ve becerilerin kazan-
dirilmas: hedeflenir. Ote yandan tiim bu islevlerin nihai amac
bireylerin uyum ve baris icerisinde bir arada yasayabilmelerinin
zeminini olusturmaktir. Egitimin ve miifredatin sahih bir varlik
anlayisina dayanmas: Tiirkiye'nin, Islam dleminin ve tiim insan-
ligin ufkunu acacak ve daha giizel bir gelecege tasiyacak yeni bir
konumlandirma cabasidir.

Mevcut Sistem ve Miifredatin Ontolojik Arka Plam

Egitim yoluyla topluma mensup bireylerin kendilerini belirli bir
sahnede konumlandirmalari ve bu suretle birer faile déniismeleri sag-
lanir. Tirkiye'de uygulanmakta olan mevcut miifredatin tutarl bir
kurguya dayandigini séylemek giictiir. Ancak bundan da 6nemli bir
sorun miifredatin arka planinda belirleyici olanin hakikatin sinirl bir
kavrayisinin toplum genelinde hakim kilinmaya calisilmasi oldugu
goriilmektedir. Miifredat bu haliyle en basarili 6grencilerin toplumuna
yabancilastig1, baska medeniyet dairelerine hayranlik gelistirdigi bir
diizenek olarak islemektedir. (Citil Ahmet Ayhan, “Egitim Felsefesinin
Yeniden Insasi” Egitim Felsefesi Calistayi, 4 Mart 2018, Istanbul)

Tiirkiye milli egitim tarihinde miifredat olusturulurken ilk ve
orta 6gretim hicbir zaman yitksekégretim ile birlikte dikkate alin-
mamistir. Miifredatin olusturulmasina {iniversite ile baslanilmasi bir
zorunluluktur. Bunun nedeni nasil bir bilimler tasnifine gére insan
yetistirmek istedigimize en basta yiiksekdgretim diizeyinde karar
verilmesinin gerekliligidir. 1930 yilinda yapilan iiniversite reformu

169 | CIHANNUMA



YUKSEKOGRETIMDE BILGI SORUNU

gelenegimize yabanci bir bilimler tasnifini sisteme dayatmis tistelik
bu tasnif ¢ok farkli nedenlerle tutarli bir bicimde uygulanamamistir.
Su anda iiniversitelerimizdeki anabilim dali - bilim dali diizenleme-
leri eksik, eklektik, tutarsiz ve verimsizdir. Universitenin bu durumu
yliksekogretime nasil 6grenciler hazirlamamiz gerektigi sorusunu
cevapsiz biraktiginda mevcut ilk ve orta 6gretim sistemi giinii kur-
tarmaya yonelik bir bakis acisiyla tanzim edilmeye calisilmaktadir.

Mevcut ilk ve orta 6gretim miifredatina degerler egitimi ad1 altinda
eklemelerin arzu edilen sonuclarn verdigini séylemek giictiir. Bunun
en 6nemli nedenlerinden birisinin derslerde 6gretilen konularin ve
sunulan bakis acilarinin dayandigi ontolojik arka planinin kazandiril-
maya calisilan degerlerle uyumlu olmamasidir. Degerler egitimi Batida
orta cagda ortaya ¢ikan devlet, siyaset, kilise, din ayrismasi ve catis-
masinin bir sonucu olarak kilisenin aldig1 bir 6nlemdir. Bu yapinin
ayni formda oldugu gibi tasinmasi bizim bir ontolojiye sahip olmadi-
gimizin ve siirecin nesnesi durumunda oldugumuzun gostergesidir.
Deger egitimi olarak sunulan kavram, erdem ve faziletler, Katolik
ve Ortodoks bir tasavvurun parcasidir. Insanin dogustan giinahkar
dogdugu varsayimi iizerinden gelistirilen bu egitim varliktan kopuk
anlayisimizin sonucu olarak sistemimize eklemlenmistir.

Miifredatta yer alan pek cok ders 6grencilere belirli malumati kazan-
dirmay: hedeflemekte, cagin gereklerine uygun elestirel diisiinme,
arastirma ve fikir gelistirme perspektiflerini ihmal etmektedir.
Ogrenciler miifredatin icinden gecerken kendilerine hayat boyu ugra-
sabilecekleri ve {iretken olabilecekleri projelerle tanisamamaktadirlar.

Mevcut miifredata ek olarak yiiriitiilen ve uluslararasi sertifika prog-
ramlarina baglh IB, IGCSE, MATURA, ABITUR vb. programlar en iyi
ogrencilerimizin bir baska medeniyete devsirilmesini kolaylastirma
islevi gormektedirler. Bu uluslararasi programlar belirli bir ontolojiye
sahip programlardir. Milli kimligi yok eden, kiiresel sistemin arzuladig
tek kimlikli, tek kiiltiirlii diinya insani olusturmanin bir aracidir. Bu
programlar her kiiresel giiclin kendi diinya tasavvurunun insasi i¢in
olusturulmus aygitlar olarak biitiin diinyada ayni siyasi, ekonomik,
kiiltiirel, ahlaki tavr gelistirmek icin bir arac olarak kullanilmaktadair.
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Bu baglamda miifredatin bir varlik anlayisina sahip olmasi varlikta
ve bilgide biitiinliigii saglamasi mensup oldugumuz Islam medeni-
yetinin degerlerini kazandiran bir “biz” perspektifini kurmamizi
saglayacaktir. Mensup oldugumuz medeniyetin dilini konusabilen
ama ayni zamanda insanligin miiktesebatinin farkinda olan bireyler
yetistirmeyi ancak bir varlik anlayisi ortaya koyabilirsek saglayabiliriz.

Boylesi bir igerik artik zorunluluktur. Tiirkiye'nin konumu ve sorum-
lulugu tarihi bir meseledir. Tiirkiye tasidigi tarihi birikim ve millet
hafizasi geregi bicilen zihni sinirlar ve suni gomleklere sigmamaktadir.
Bu cografyanin bizim icin bir kader olmasidir. Tiirkiye'nin egitimde
tasidig1 tavir artik diinyanin mevcut durumunda Tiirkiye i¢in uygun bir
tavir degildir. Bugiin giincel olarak yapilanlar ise varlik ve bilgi boyu-
tundan uzakta yiiz yil 6nce bicilen gémlegi yenilemek, yamalamak
veya yeni taklitler gelistirmektir. Islam diinyas1 ve Tiirkiye gelmekte
olan yeni diinyanin kurucu insa edici unsurlar olacak bir potansiyel
glictlir. Bunlarin 6tesinde giintimiizde insanligin kars1 karsiya kal-
dig1 sorunlarin, son iki asirda biitiin yerkiirede etkin olan bilme ve
diistinme yolu/yollari ile halledilemeyeceginin anlasilmasi, Tiirkiye'de
bu sorunlarla yiizlesebilecek yeterli sayida insanin yetistirilmesini ve
bu insanlarin, is ve s6z birligi ederek, ¢6ziimler gelistirmelerini sagla-
yacak ortamlarin olusturulmasini gerektirmektedir.

Bunlarin 6tesinde, Tiirkiye disinda, 6nce Islam diinyasinin, sonra
Avrupa ve daha sonra da biitiin yerkiire iizerinde yasayan insan-
lar1 ve onlarin yapip yapmadigina bakilmaksizin, bilfiil ve bilkuvve
biitiin mevcudatin kesfi ve bu verilerin inkisafi cihetinden bilgisine
sahip insanlarin yetistirilmesi gerekmektedir.

Uluslararast Programlarn Kimlik Insasindaki Rolii

Her ideoloji ve her diislince kendi insan tipini olusturmay hedef-
lemektedir. Bu istek her ideolojinin egitimini, propagandasinin ortaya
cikmasina sebep oluyor. Aslinda bugiin var olan egitim miifredatlar,
uluslararasi egitim programlari ve bircok egitim uygulamasi iktidar
diisiincelerin ya da mevcut diinya sistemini elinde tutan giiclerin
insan yetistirme programidir. Belki ¢cok ideolojik veya iddial1 bir ctimle
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fakat egitimin ontolojik arka planini incelediginizde goreceksiniz ki
diinyanin en kiiresel aygiti egitim ve egitim aygitlaridir.

Uluslararasi programlarin uygulandig1 okullarda yapilan tutum
testlerini inceledigimizde (Urdiin, Tiirkiye, Sudan 6rnekleri) liseye
baslayan bir 6grencinin daha okula basladiginda test sorularina verdigi
cevaplarin daha milli oldugu ayrica 6rf, kiiltiir, vatan ve din kavram-
larinin belirleyici oldugunu goriiyoruz. Fakat 2 veya 3 yilin sonunda
IB, IGCSE gibi programlari aldiktan sonra yapilan tutum testlerinde
ogrencilerin %80 oraninda vatan, kiiltiir, din, cinsiyet, siyaset, tarih
ve ekonomiye daha kiiresel ve daha liberal baktigini goriiyoruz. Bu
durumu gozlemledigimde birbirinden farkli programlarin farkli ice-
riklerle ayn1 ontolojik arka planla ayni felsefeyi ve bilgiyi dayattigini
acikca gordiim. Fransa'nin Afrika'da uyguladigi egitim sistemiyle Ingil-
tere’nin Afrika ve Asya'da uyguladigi egitim sistemi arasinda yontem
ve miifredat farklihig acikca belirgin olarak goriiliir. Fakat bu iki farklhi
sistemin nasil bir felsefe, nasil bir ontolojiye sahip olduguna baktigi-
mizda ayni arka plana sahip olduklarini gérebiliriz.

Mevcut diinya diizenini ayakta tutan ve yasamasini saglayan bu
egitim sisteminin kurdugu ortak diinya diisiincesidir. Bu diisiince
post-modernizimle beraber yeni bir insan tasavvuru ortaya koymak-
tadir. -Tek kimlikli, tek cinsiyetli ya da cinsiyetsiz, tek kiiltiirli, tek
inanc¢ ya da inangsiz bir yeni insan tasavvuru-. Bu kimligin insasi
konusunda en belirleyici gii¢ uluslararasi egitim programlaridir. Bir
fabrika gibi bir doniisiim makinasi gibi hem eritiyor hem doniis-
tiiriiyor ve yeni bir insan modeli ortaya koyuyor. Bu insanlik ve
insanligin yiizyillardir getirdigi, olusturdugu, hafizasi niteligindeki
kiilttirti, ahlaki, orfii ve inanclari yok etmeyi amacliyor.

(lkemizde de egitim sistemi neredeyse her yil degisirken miifre-
data adeta kimse dokunmuyor ya da dokunamiyor. Miifredat kimlik
insa ediyor. Insanimizin iiretimden, teknolojiye, insandan mekana,
her alanda tutumunu, durusunu ve aklini egitim insa ediyor. Eger
biz kimlik olarak iiretici, insa edici, bagimsiz, milli kimlik sahibi bir
nesil yetistirmek istiyorsak mutlaka miifredata, egitimin metafizik
arka planinda yer alan varlik diisiincesine dokunmak zorundayiz.
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Egitimin kimlik insasindaki bir diger rolii de tasidig1 varlik anla-
yisindaki problemlerden dolay1 insanin sahih varlikla olan irtibati
dolayisiyla inancindan, kiiltiiriinden, ¢rfiinden getirdikleriyle miif-
redat ve programlar yoluyla edindikleri arasinda yogun bir catisma
yasiyor. Bu ¢atismayi dogrudan hissetmese de zamanla bu catis-
manin ya da ikilemin dogurdugu sorunlu kimlik ve kisili olarak
karsimiza ¢ikiyor. Bu durumu biraz daha acarsak; miifredatin 6gret-
tigi tas devri hayati ile dininin 6grettigi ilk insan ve peygamber
bilgisi arasinda biiyiik bir celiski var. Bu bilgi sorunu neredeyse tiim
disiplinlerde karsimiza ¢ikiyor ve bu durum sizofrenik bir kimlik
ortaya c¢ikariyor. Miifredatin, etnografya, cografya, biitiinliik gibi
ilkeleri 1skalamasi ve disiplinlerin kendi i¢cinde ve aralarindaki far-
kindaliginin olmamasi bu bilgi sorununu derinlestirmektedir.

Uluslararasi egitim programlarinin bir diger yoniiyse siyasi ve
politik kimlik insasindaki tistlendikleri roldiir. IB olusturulurken bir
Avrupa nesli hayali olarak olusmustu. Biitiin nesiller i¢in bir hedef
olarak konulan bu Avrupa nesli hayali kokusmus, ¢okmiis ve yikim-
larla dolu bir diisiincenin, medeniyetin biitiin insanlig1 kendine
benzetme hayaliydi. Aslinda kimliksiz ve ideolojisiz bir nesil ortaya
cikarmanin mevcut somiiriiniin devamai icin bir olmazsa olmaz tarafi
var. Zira eger mevcut diinya diizeni gelecek nesilleri politik olarak
kontrol edemezse insanligin ulastig1 imkanlar yeni bir diinya diizeni
kurmaya dogru ilerliyor. Bugiin yerlesik diizenin elindeki en giiclii
aygit ise hala egitim ve uluslararasi programlar. Giinkii bu program-
lar araciligiyla hala diinyanin doért bir tarafinda kendi i¢in ve kendi
diizeni i¢in hizmet eden nesiller {iretmeye devam ediyor.

Milli Program Yapmanin imkdni ve Teklif

Tiirkiye bolgesinde ve diinyada ekonomik, sosyal, siyasal ve kiil-
tlirel olarak hizla biiyiimektedir. Dolayisiyla bu biiyiimelerin yani
sira egitim alaninda da iilkemizin kiiresel ihtiyacini karsilayacak bir
egitim programina ve markasina ihtiya¢ duymaktayiz. Tiirkiye ola-
rak artik sinirlarimiz icerisinde kalamayiz. Bu biiyiimeyi her alanda
gerceklestirmek zorundayiz.
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MEB, Tiirkiye Maarif Vakfl, YTB, TIKA gibi kurumlarimiz ve diger
bircok sivil toplum kurulusumuz yurt disinda egitim hizmeti, egitim
yardimlari yapmaktadir. Bu durum bize egitim standartlari olus-
turma ve uluslararasi bir programa sahip olmay1 gerekli kiliyor.
Tiirkiye yurt disindan yogun bir sekilde uluslararasi 6grenci kabul
etmektedir. Uluslararasi 6grenci akisini yonetmek ve bu alanda
aktor olmak icin de bdylesi bir uluslararasi diploma programina
ihtiya¢ duymaktayiz.

Bu sebeplerden otiirii, gelenegin tiim birikimi ve {iniversitele-
rimizin mevcut tecriibeleriyle kendi diisiince merkezimizde tiim
diinyaya 6nerecegimiz, diinya markasi haline getirecegimiz ve giiclii
bir akreditasyon ag1 ile destekleyecegimiz bir sertifika/diploma
programi gelistirmeliyiz.

Bu programin temel ilkeleri IB, IGCSE, ABITUR vs. 6rneklerinde
oldugu gibi yeni bir kiiresel aygit degil aksine her millet, kiiltiir ve
cografyay1 kendi degerleriyle var edecek ayrica diinya ve insanlik
icin bir ortak suur insa edecek ilkeler barindirmalidir.

Her millete yeni bir {ist dil dayatmayacak aksine her millet kendi
ana dilinde edebiyat, sanat ve felsefe yapabilecek bir dil kiiltiirii ve giicii
olusturabilmelidir. Kiiresel bakis ve anlayislar yerine milli ve cograf-
vayla irtibatli giiclii bakis acilar1 kazandirmali ayrica milletler ve ortak
hedefler icin ittihat ve ittifak degerleri kazandirilabilmelidir. Adalet,
erdem ahlak, gibi biitiin insalik i¢in ortak insa edici kavramlar ve {ist
degerler kurabilecek bir program olmalidir. Siyaset, ekonomi, teknoloji
ve diger tiim alanlarda ortak hedefler kurabildigi tiim milletlerle bera-
ber, miisterek suur ve tist kimlikleri kurabilecek ilkeleri tasimalidir.

Bu program biitiin bu ilkeleri tasimasi ve insa edebilmesi icin bir
varlik anlayisina sahip olmalidir. Mevcut miifredat ve programlarin
dayandigi varlik anlayislar icinde yasadigimiz tiim kimlik ve insan
tasavvuru sorunlarinin asil sebebidir. Dolayisiyla sahih bir bilgi ve
kimlik olusturmak hedefiyle bir uluslararasi program olusacaksa
mutlaka bir varlik diistincesi ortaya konulmalidir. Boylesi bir varlik
diisincesi olmaksizin bir kimligin, diisiincenin ya da 6zglinliigiin
olusmasinin imkani yoktur. Aksi halde sadece yeni bir emperyal
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egitim aygit1 tiretmis oluruz.

Uluslararasi programlarin bir felsefi vizyonu ve cercevesi olma-
lidir. Bu cerceve miifredatin ana ilkelerini belirlemektedir.

Diploma Programinin Temel Felsefesi

Uluslararasi diploma programinin ve miifredatinin, diinii ve
bugiinii yani zamani genis bir bicimde i¢ine alacak bir bigcimde insan-
ligin birikimine dair bir farkindalik olusturmasi amaclanmaktadir.
Bu farkindaligin nihayetinde biitiinciilligii ve insanin hayatini fert,
toplum ve diizen olarak hem pratik olarak hem teorik olarak kav-
radig1 bir birikim olusturmalidir. O halde bu kavrayisin en 6nemli
kavramlarindan biri, bize hem tarihsel derinlikligi hem mevcutun
tiim ¢esitliligini anlamlandirma imkani vermesi bakimindan farkin-
daliktir. Diger bir kavram ise; parcaci algilayis sorunlarini, seviyeler
ve bilgiler aras1 kopuslari 6nleyecek, 6nceleri ve sonralari belirle-
yecek, alemi, varligi, bilgiyi biitiin olarak kavramamaizi saglayacak
“biitlinliik” kavramidir. Son olarak diger kavram ise; bir bilgiye nasil
ulasacagiz, ulastigimiz yolu nasil tahlil edecegiz, dogrulama ve yanlis-
lamay: ve elestirel diisiinmeyi nasil saglayacagiz. Biitin bunlari her
disiplin i¢in nasil miimkiin kilacagiz sorularina cevap veren “yon-
tem” kavramidir. Uluslararasi programin bir varlik diisiincesine ve
felsefi cerceveye dayanmasi olmazsa olmaz oldugu gibi bir takim tasi-
yict kavramlarinin ve miifredatinin temel kavramlarinida belirlemis
olmaliyiz. Bu kavramlar programin insan yetistirme politikasinin da
esasini teskil etmektedir. Bu kavramlar ve cerceve Gzetle soyledir;

Uluslararasi Diploma Programimizin Hedefledigi Insan Tipi

Varlik, bilgi, insan zaman ve mekan arasinda sahih ve sahici bag
kuran, bu kurdugu baglar ve tevhidi kavrayan, Ogrenmek, bilmek,
okumak ve arastirmak hepsini bir hakikat miicadelesi olarak goren,
icinde yasadig1 alemi tiim derinlikleriyle kavrayan. Kainata dair tiim
sorular1 sorup ve bu sorulara cevap veren. Alemi olusturan bilginin
farkinda olan, teori ve yontemlerin giicii ve sinirlarinin bilincinde
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olan, kendi medeniyetimize ve diger tiim medeniyetlere ait tiim bil-
gilerin insanligin mirasi olarak géren ve bu miras vesilesiyle kendi
medeniyetini, tarihini, kiiltlirlinii daha da derinlikleriyle kavran,
elestirebilen ve yorumlayan, evrensel olan ile mahalli olan arasinda
bag kurabilen, evrensel olani milli olana doniistiirebilen ve milli
olani koruyan ve bunu sorumluluk olarak géren, bilginin ahlakini
hisseden ve yasayan, kimlik, suur, inang, karakter sahibi olan bir
insan yetistirmeyi amaclamaktadir. Nihai olarak boyle bir program
ortaya koymak icin takip edilmesini elzem gordiigiimiiz adimlari
soyle siralayabiliriz. Yeni bir varlik diistincesi ortaya koymak ve
bundan sonra yapilacak tiim ¢alismalari bu varlik anlayisina uygun
gelistirmektir. Zira bir iilkenin egitimde belirledigi varlik diistincesi
o lilkenin biitiin alanlarda kendisini konumlandirdig1 varlik anlayisi
demektir. Yani sanattan mimariye, adaletten siyasate, her alanda
ayni varlik diisiincesini esas almak demektir.

Yeni varlik diisiincesine uygun yeniden ilimler tasnifi yapilma-
lidir. Ilimler tasnifini yapmadan asla yeni bir sistem ve diisiince
kurmanin imkani yoktur. Varlik ve tasnife gére 6gretmen, okul,
ders, sinav vb. icerigi kuran tiim unsurlarin ilkeleri, standartlari
ve varlikla olan irtibatlarini ortaya koyan kilavuzlar hazirlanmali-
dir. Ulkemizin ve medeniyetimizin hinterlandi basta olmak iizere
tlim uluslararasi imkanlar zorlanarak genis bir akreditasyon alani
olusturulmalidir. Ayrica bu giiclii bir akreditasyon standartlari ve
ilkeleri olusturmay1 gerekli kilar. Son olarak béyle bir programin en
onemli ihtiyaci varlik diistincesi ve yapilan ilimler tasnifine uygun
bir bicimde 6gretmen programi gelistirmeyi gerekli kilar.

Bu sundugumuz cerceve temel ilkeler ve kavramlar bakimindan
bir 6neri 6zeti olarak diistiniilebilir. Fakat Tiirkiye bolgesel ve kiire-
sel bir glic olmak istiyorsa en énemli bekleyen konumuz egitim
meselemize koklii bir ¢ozlim getirmektir. Aksi halde kiiltiiriine, tari-
hine, inancina ve iilkesinin degerlerine uzak bircok nesiller heba
oldugu gibi gelecek nesiller de ayni tehditle karsi karsiyadir. Bu
sorumluluk iilkemizin tiim fertlerinin éniinde bekleyen en énemli
sorumluluklardan biridir.
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Sonug ve Degerlendirme

Bilginin Islamilestirilmesi, Universitelerde birinci siniftan itibaren
tilkenin gelecek vizyonuna uygun ortak derslerin konulmasi ve uluslara-
ras1 diploma programlar gelistirmek gibi egitim projeleri nihai bir egitim
felsefesine ulasincaya kadar uygulanabilecek en uygun yontemler olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Tarihi tecriibe ve uluslararasi tecriibeler bu konuda
en acik deliller sunmaktadir. Zira Egitim, diinyanin en genis kitlelere
ulasan, en fazla tesir edici ve en kiiresel sistematige sahip giiciidiir. Bu
gli¢ diinyanin gértinmeyen arka planini sekillendiren, yeni fikirleri, yeni
trendleri, yeni aliskanliklar ve Diinyanin gelecegini belirleyen bir giictiir.

Diinya ekonomiden, titketim aliskanliklarina, terérden teknolojiye,
lezzetten giyime, kavramlardan diisiince formlarina kadar her alani egi-
timin sundugu imkanlar ile doniistiirme, degistirme ve kendilestirme
firsat1 buluyor. Diinyada bircok iilke kisa siirelerde degisen yonetim-
ler, gelenegi olmayan sistemler ile yonetilmektedir. Bu durum maruz
kaldig1 kiiresel zihni, egitim emperyalizmini anlamasina da engel olu-
yor. Egitim uzun bir siireci kapsamasi ve direkt maruz kalinmadigi igin
fark edilmesi gii¢ bir kiiresellige sahiptir. Egitimi kiiresel 6lcekte ger-
ceklestiren giicler ve markalar milletlerin kimligine ve geleneklerine
kars1 yeni post-modern kimlikler ve diistince formlari sunmaktadir. Bu
post-modern kiiresel insan uluslararasi programlar, sertifika program-
lar1, degerler egitimi gibi formlarla kendini gostermektedir.

(Ulkemizin tarihsel, ilmi, kiiltiirel ve felsefi birikimi insanligin
evrensel kiymetlerini kapsayan milletleri kendi 6z kimlikleriyle
koruyup ve gelistirecek bir programi {iretme imkani vermektedir.
Yeni bir egitim anlayisi, gliclii bir egitim markasi ve Yeni Tiirki-
ye'nin evrensel mesajini tasiyici bir modeli insa edebiliriz. Insanin
insanla, insanin Rabbiyle insanin esyayla ve insanin tabiatla irtiba-
tinin sahih varlik, dogru bilgi ve gecerli bir metodolojiyle saglandig1
bir egitim programi insanligin ve iilkemizin hizmetine sunulabilir.
Bu 6nemli vazifeyi yapmak mecburiyetindeyiz zira karsi karsiya
kaldigimiz IB, IGCSE, ABITUR, MATURA, PEARSON vb. kiiresel
programlar gelecegimizi bir dip dalga olarak sekillendirmektedirler.
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HADIS VE SUNNETIN

BIZE AIT BIR BILGI URETIMI
SORUNUNA SUNACAG!
KATKININ NASILLIGINA DAIR

Prof. Dr. Abdulvahap 0ZSOY*

Bilginin iiretimi sorunu i¢cinde bulundugumuz c¢agin en énemli
krizi olarak tavsif edilebilir. Clinkii bilgi insanin kendi disindaki
varlikla iliskisi neticesinde ortaya cikan bir veridir. insanin hayati-
yetini belirleyen eylem de bu iliskiye gore sekillenmektedir. Bugiin
var olan biitiin her seyin bu iliski bi¢cimi tarafindan sekillendigini
ifade edebiliriz. Bu zemin eger saglikli bir sekilde insa edilmezse
insanin varolussal bir kriz yasamasi kaginilmazdir. Diinyada yasa-
nan bu krize alternatif {iretebilecek bir tek medeniyetin oldugunu
gérmekteyiz. Bu medeniyet Islam medeniyetidir.

Ancak burada bizim kars1 karsiya kaldigimiz problem kendi
medeniyetimizin kodlari tizerine bir bilgi {iretim mekanizmasini
kuramamis olmamizdir. Muhterem katilimcilarin da ifade ettigi
izere bize tanimlanan ara yiiz arka planimizdaki miiktesebatla
uyum i¢inde olmadigi i¢in diinyada yasanan bilgi tiretim krizi bize

*  Atatiirk Universitesi, flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Iletisim: avozsoy@atauni.edu.tr
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katmerli olarak yansimaktadir. Bu sebeple muhterem hazirunun
timiiniin de istirak edecegi {izere bizden bir ara yiiz insa etmek
zorundayiz. Bu noktada karsimiza ¢ikan baska bir problem bulun-
maktadir. Bizden ifadesini agmaya calistigimizda biz Miisliimanlarin
bilgi kaynaklari karsimiza ¢ikmaktadir. Miisliimanlarin bilgi kay-
naklari ise usuliiddin kitaplarinin girisinde acik bir sekilde ifade
edilmektedir: saglam duyu organlari, haber-i sadik ve akl-1 selim.

Bunlardan ikisi yani saglam duyu organlari ve akl-selim zaten
insani insan yapan bilgi elde etme vasitalaridir. Ancak bizi diger-
lerinden ayiran en 6nemli fark haber-i sadik’tir. Haber-i sadik yani
dogru haberin en genel iki kaynag1 vardir. Birincisi Kur’an-1 Kerim
digeri ise Hz. Peygamber’in siinneti/hadisleridir. Modern donemde
yasadigimiz en biiyiik krizlerden biri zaten bunlardan yani Kur’an
ve siinnetten hareketle biz kimiz? sorusuna cevap aramaktir. Bu iti-
barla bize ait bir bilgi iiretim mekanizmas1 olusturmak istiyorsak,
kars1 karsiya kaldigimiz ilk kriz, biz ifadesini tanimlayacak olan
bilgi kaynaklarina dair saglikli bir yaklasim olacaktir.

Islam bilgi sisteminin gelisim siireci incelendiginde en canl
donemin hicri ilk ii¢ asir oldugu soylenebilir. Ciinkii bu dénemde
hem temel bilgi kaynaklari olan Kur’an ve hadisler toplanmis hem
de bunlardan hareketle basta epistemoloji olmak iizere hayatin
her alanini kusatan bir medeniyet tasavvuru insa edilmistir. Ozel-
likle klasik eserlerin hemen hemen her ilimde tesekkiil etmesinin
ardindan, olusturulan bu bilgi evreni mevcut siyasi yapilar tara-
findan da referans alindig icin kodifike edilen birer malzemeye
doniismiistiir. Bu noktada Kur’an etrafinda gelisen 6nemli bir tef-
sir gelenegi ve tefekkiir zenginligi olusurken hemen hemen biitiin
Miisliimanlar tarafindan, en azindan ilkesel olarak da olsa dinin
ikinci kaynagi olarak kabul edilen hadisler etrafinda bu genislikte
bir tefekkiir zenginliginden bahsetmek cok miimkiin gériinmemek-
tedir. Bu farkliligin muhtemel sebeplerinin basinda hadis ilminin
oldukca teknik bir mahiyet arz etmesi, tahsilinin o zamanlarda
oldukea biiyiik fedakarliklar gerektirmesi ve zaman olmasinin gel-
digi soylenebilir. Clinkii yorucu ve uzun rihleler olmadan saglikli
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bir hadis uzmanligi miimkiin olmayacaktir. Bu sebeple Gazali gibi
ansiklopedik sahsiyetler bile hadis ilmini tahsilde eksik kaldiklarini
itiraf etmek zorunda kalmislardir. Boyle olunca tesekkiil doneminde
hadis ve siinnet bilgisi 6zellikle fikih ve tefsir ilmine girdigi sekliyle
kalmis ve bu bilgiler tekrar ediledurmustur. Nihayetinde Osmanh
doneminde hadisler Tiirklerin muazzam peygamber sevgilerinin bir
tezahiirii olarak ¢ok kiymet gérmiis ve hadis kitaplar1 kutsanarak
teberriiken ders miifredatlarinda tekrar tekrar okunan metinler
haline gelmis, karsilasilan problemlere dair derinlemesine aras-
tirma ve tefekkiiriin konusu haline getirilememistir.

Ancak giintimiizde karsilasilan bir¢ok problemin ¢6ziimii nokta-
sinda ve yeni bir bilgi evreni olusturma asamasinda hadis ve siinnet
malzemesinin ihtiva etmis oldugu dinamik yapinin, tipki ilk ii¢
ylizyilda oldugu gibi, insa edici yonii tizerine egilmek ve hadis ve
siinnetin yeni bir toplum insa etme kabiliyetini harekete gecirmek
¢cok 6nemli bir baslangi¢c noktasi olacaktir.

Bu noktada somut birer 6neri olarak yeni bir epistemoloji
ortaya koymadan ¢nce Kur’an ve Stinnet’in bu konulara dair
ortaya koydugu perspektife dair bilimsel arastirmalarin yapilmasi
gerekmektedir. 11k olarak ana sorular tespit edilmesi ve bu soru ve
sorunlara dair Kur’an ve siinnetin rehberligine miiracaat etmek
elzemdir. Ancak tizerinde durulmasi gereken en 6nemli konulardan
birisi de yapilacak bu tespit ve zemin insasinda kullanilacak hadis
malzemesinin gelisim seyrinden kaynakli metodolojik problemlere
de c¢o6ziimler tiretmektir.

Bu konuyu biraz daha acacak olursak, her cagin kendine ait bir
algisi, problemleri ve bu problemlere yonelik ¢6ziim yaklasimlar
vardir. Islami ilimlerin ve medeniyetinin insa edildigi cagin da ken-
dine has bir algisi, problemleri ve bu problemlere yonelik ¢6ziim
yaklasimlari olmustur, bu da gayet tabiidir. Bu ¢6ziim yaklasimla-
rinin Hz. Peygamber’den nakledilen bilgilerin helal-haram sablonu
cercevesinde ele alinmasini esas aldig1 soylenebilir. Bu sebeple bilgi
nakil sisteminde cogunlukla bu mahiyetteki rivayetlerin akredite
edildigi goriilmektedir. Mevcut toplumda ameli miitevarise olarak
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nakledilen yani birer 6rf ve gelenek halinde yasanilan medeniyet
tasavvurunu insa edici periferi bilgiler ise daha ¢ok tali kaynaklarda
yeri gelmisken deginilen birer malzeme olarak sonraki nesillere
intikal ettirilmistir. Glintimiizde ise 6zellikle iilkemiz acisindan
tamamen resetlenmis, formatlanmis ve gecmisle olan bu organik
bag1 kopartilmis, tabir caizse bu medeniyete hayat veren gébek bagi
kopartilmis bir vasati yasamaktayiz. Iste bu vasatin gecmisteki Islam
medeniyetini insa eden periferi bilgiler itibariyle de insa edilmesi
elzemdir. Bu noktada mevcut bilgi akredite sistemimiz esas alinirsa
bu bilgi kaynagindan yoksun kalma durumuyla yiizyiize kalinmak-
tadir. Iste bu noktada ilgili bilgi alanina dair yeni bir bilgi akredite
metodolojisi olusturup sadece hadis rivayet kitaplarinda degil diger
biitiin yazili kaynaklarda yer alan bilgilerin de sisteme entegre edil-
mesinin metodolojisini gelistirmemizin gerektigi ifade edilebilir.

Bu noktada bahsettigimiz ¢alismanin bircok yapisal ve zihni
hantalliklariyla malul olan mevcut yiiksek 6gretim kurumlarinda
yapilmasi oldukga zor gériinmektedir. Bize gore tipk: {ilkemize sinif
atlatan THA, SIHA, ucak motorlari, savunma sanayiye dair gelistirilen
teknolojilerin iiretildigi yeni mekanizmalar kurulmalidir. Bu merkez-
ler tipki1 TUSAS, ROKETSAN, ASELSAN gibi yapisi itibariyle 6zerk, mali
kaynaklar itibariyle zengin ve kurumsal yap1 itibariyle de gelisime
actk ve modiiler bir mahiyete sahip olmali, akademi icinde akademik
titr almaya ve sadece nicelik esasli calisma yapmaya yonlendirilen
arastirmacilarin disinda hedef ve iiriin odakli yetenekli bilim insan-
larinin istihdam edildigi merkezler seklinde dizayn edilmelidir. Tabi
bu teklifin giiniimiiz Tirkiye’si acisindan uzak bir hayal oldugunun
da farklinda oldugumu ifade etmek isterim. Ancak iimidimiz odur ki,
yakin bir zamanda okyanusa atilan cam bir fanustaki mesajlar gibi bu
fikirler de bir giin uygun zaman ve zeminde makes bulacak ve insan-
lik i¢in boyle bir fedakarlik géze alinacaktir.
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