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TAKDIM

Diyarbakir, asirlari agan kadim tarihiyle, birgok medeniyete ev sahipligi yapmis dnemli bir
yerlesim merkezidir. insanligin ortak mirasini gelenekten gelecege tasiyan, birikimini farkli pek
ok kiltur ve inangtan alan, adeta tarihin taslara naksedildigi bir sehirdir.

Diyarbakir'i beseriyetin ortak mirasi yapan bir 6zelli§i de her biri alaninda yaygin tesirler
birakan fikir, sanat ve bilim insanlarini bagrinda yetistirmesidir. Bir beldenin tarihini tam manasiy-
la okuyabilmek, kadim tarihini gdrebilmek igin, yetistirdigi beserf degerleri tanimak, onlarin kente,
insanlik ve medeniyete katkilarini géz dniinde bulundurmakla mimkin olmaktadir.

Bununla birlikte, bilim insaninin, sanatkarin, diisiiniirlin, sairin eserlerini de dogdugu top-
raklardan, yasadigi sehirden, toplumsal yapidan ayri olarak ele almak, o kisinin tam manasiyla
anlasiimasini zorlastirir. Bu degerlendirmeyi belki de en ¢ok Diyarbakir ve Sezai Karakog icin
yapmak mimkindir. Sezai Karakog'u Diyarbakirdan bagimsiz sekilde okumak, fikriyatinin
membaini, inancinin ve Kisiliginin temellerindeki derin manayi eksik anlamak demektir. Ayni
sekilde Diyarbakir' da Sezai Karakog'tan ayri okumak, Anadolu ve islam cografyasini ve onun
onemli bir merkezi olan Diyarbakir’i yeterince anlamamak, tanimamak ve onun neyi temsil ettigi-
ni tam olarak bilememektir.

Sezai Karakog, kiilliyatiyla okuyanlari Dicle Nehri misali, siir gibi diyarlara gétlirmekte,
disiincesinin kokleri ise, Diyarbakir Surlari gibi saglam temellere oturmaktadir. Eserlerindeki
manevi atmosferi solumak, Ulu Camii’nin meydanindaki havayi teneffiis etmek gibidir.

Bu biling ve sorumlulukla, Diyarbakir Biylksehir Belediyesi olarak, kadim sehir Diyarba-
kirin énemli bir degeri olan sair ve mutefekkir Sezai Karakog'un fikriyatini tim ilgililere aktara-
bilmeyi, anlam dlinyamiza tatbik etmeyi ve gelecek nesillerimizin mana arayisinda bir yol goste-
rici olmasini gorev bilmekte ve bunu Karakog'a bir vefa borcu olarak gérmekteyiz.

Muhtelif alanlardan bilim insanlari ve arastirmacilar tarafindan kaleme alinan elinizdeki
eser de bu distincenin bir tezah(ri olarak meydana getirilerek siz degerli okuyuculara sunul-
maktadir. Bu vesileyle Dirilig Sairi Sezai Karakog'u rahmetle yad ediyor, calismaya kiymetli
katkilariyla emek veren tim yazarlara tesekkir ediyorum.

Ali ihsan Su
Diyarbakir Valisi
Biiyiiksehir Belediyesi Bagkan V.



ON sOz

Modern, post-modern ve post-truth hayatin girdabinda insan sirekli bocalayip durarak
bir “hakikat pusulas” aramaktadir. insani bu girdaptan kurtaracak birgok semavi pusula olmasina
ragmen insanoglu fitri bir sekilde bu pusulayi hayatina tatbik ve tesmil eden sahsiyetlere meyil
etmektedir. Bu sahsiyetlerden biri de stiphesiz Sezai Karakog tur.

Karakog'un hayatini bir climle ile 6zetlemek gerekirse; “kendini her an huzuru ilahide
bilmesi” yonUyle dikkat cekmektedir. Nitekim Karakog, hayatinin merkezine “dirilis” dlistincesini
yerlestirmistir. Baska bir ifadeyle Karakog, hakikatin temelini islam’a dayandirmakta ve dirilis
diistincesini islam’in yasanmas! olarak yorumlamaktadir.

Karakog, islam’in dogru yasanmasiyla varolusun idrak menfezlerinin agilacagini ve kisi-
nin ahlaki gelisiminde ciddi bir yol alacagini vaaz etmektedir. Bu sebeple medeniyet anlayigini
maddi temellere degil, metafizik 6tesi sayilan “deger(ler)” Uzerine insa etmektedir. Bu degerler
diinyasinin referans noktasini ise islam olusturmaktadir. Oyle ki Karakog'un medeniyet tasavvu-
runda Islam yekpare ve biitiin oldudu icin islam sehirleri (Sam, Bagdat, Kudiis, Mekke, istanbul
vs.) arasinda kopmaz baglarin mevcut olduguna inanir. Bundan o6tlirli sorunlara yonelik ¢ozim
dnerileri de Islami bir perspektife dayanr.

Karakog'un sahip oldugu derin ilmi ve tefekkiir(i, onun egitim alaniyla ilgili fikirlere kayit-
siz kalmadiginin bir kanitidir. Karakog, egitimin toplumsallik icinde uygulanmasini dnermektedir.
Baska bir ifadeyle Karakog, egitimle ilgili sadece teorik bir zemin insasina girismez, ayni zaman-
da onun uygulanabilirligine de temas eder. Iste bundan étiirii egitim ve medeniyeti, ‘mitemmim
cliz’ olarak gérmektedir. Yani egitim ve medeniyet, birbirinin tamamlayici diglileridir. Bu diglilerin
rahle-i tedrisinden gegen insan, dirilis tasavvuruna hamele oldugu icin her an teyakkuzdadir.

Bizlerde Karakog'un bu teyakkuz ihtarina siginarak, bdylesi birbirinden degerli yazarlarin
calismalarini tek-bir tema altinda bir araya getirerek hem alana katki sunmayi hem de Kara-
kog'un egitim ve medeniyet ile ilgili dlisiincesini daha iyi anlamayi amagladik. Umariz yaptigimiz

calisma, “hakikat pusulasinda” Karakog'un isaret ettigi “umut 11gin1” gosterir.
Edit6ér Kurulu
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DIRILIS IMGESININ MiSTiIK PARADOKSU
Adem CAN*

GIRIS

Modern Tiirkiye’nin fikrl idealizmini biiylik Ol¢iide edipler insa eder.
Bu ediplerin en muteberleri sairlerdir. Tanzimat’in avangart sairleri yiiceltilen
yeni kavramlarin sozciileridir. Hak, adalet, miisavat, akil, medeniyet, hiirriyet
vb. kavramlar1 kendileri icat etmis gibi heyecanlidirlar. Onlardan sonrakiler
daha programli davranirlar. Tevfik Fikret, Haluk’un sahsinda yenilik¢i bir
kahraman tipi ortaya atar. Mehmet Akif, Haluk’un karsisina Asim’in neslin
cikarir. Safahat’in altinci kitab1 bizzat bu nesle methiyedir. Yahya Kemal,
mazi gibi istikbali de igine alan kendi gok kubbemizin siirini yazmaya koyu-
lur. Bu genis gok kubbe altinda maglup bir ordunun neferleri cetleriyle omuz
omuzadir. Mutlak hakikati arama cilesine talip olan Necip Fazil, siirimize
oldugu kadar fikir hayatimiza da Biiyiik Dogu’nun ufkunu getirir. Fakat bu
ufka umut baglayan geng 6z yurdunda gariptir. Idealizm bayragini Necip Fa-
zil’dan devralan Sezai Karakog¢ ise modernizm ve ideoloji arasinda sikisan
1960’lar Tiirkiye’sine yeniden dirilmeyi teklif eder. Dogu’nun yedinci oglu
kiillerinden dogmalidir. Dirilis sairi, muhtelif kitaplarda ele aldig1 bu ideali
etraflica izah etmektedir. Buna gére Islami kaynaklardan gelen klasik unsurlar,
dirilis disiincesi etrafinda yeni bir terkibe sokulur. Bu terkibin siirdeki tezahii-
ri dirilis imgesidir. Dirilis imgesi, Mona Rosa’dan Alinyazist Saati’ne kadar
biitiin Giin Dogmadan’a hakim siimullii bir medeniyet tasavvurudur. Her siir-
de farkli bir boyut kazanan dirilis tasavvuru, 6liimle kol kola ilerlerken diisiin-
cenin mantiki diyalektigini zorlayarak mistik bir paradoks halini alir. Dirilig
imgesinin olusumunda 6limiin 6ncelendigi goriiliir. Birbirinin yerine kaim
olan ¢liim ve dirilisin ilk bakista sofistike sanilabilecek bu ikili zitlig1 (binary
opposition), metafizik bir paradoks kabul edilebilir. Dirilis sairinin, imgeyi
bilhassa mistik bir tasavvur halinde ele almak istedigi zaman paradoksa bile-
rek miiracaat ettigi anlasilmaktadir. Bu ifade bi¢iminin, aynit zamanda klasik

* Dog. Dr., Erzincan Binali Yildirnm Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Turk Dili ve Edebiyati Bolimd,
ademcan.ar@gmail.com, 0000-0002-1127-9946.



2 Dirilis imgesinin Mistik Paradoksu

mutasavviflari iislubuna atifta bulundugunu ve boylece dirilis siirini kendi
gelenegine bagladigini da belirtmek gerekir.

DIRILIS IMGESININ MiSTiK PARADOKSU

Siir Dilinin Paradoksu

Siir dilindeki paradoks, tutarsizlik anlamina gelmez; aksine siirin tabii
bir hususiyeti kabul edilir. Catigan zitliklar1 uzlagtirma kabiliyetine sahip yapi-
sal paradokslar, siir i¢in 6nemli bir imkandir. Ibdai hayal giiciiniin 6niinii ag-
mast bakimindan spekiilatif anlam olugumlarina miisaittir. Dahas1 siir dilinin
temel hususiyeti olan ¢cok anlamliliga son derece elveriglidir. Gramatikal man-
t1g1 geride biraktigi i¢in s6zii ve imgeyi devingen kilar. Siiri nesrin vuzuhundan
uzaklastirir. iki 6nerme arasindaki basit bir agmazdan &te derinlikli anlam yapi-
lanmasidir. Bu nedenle paradokslar siirle hep i¢ ige olmustur. Ama onlarin, siiri
ve glizel sanatlar1 agan daha genis bir tarihi vardir. Dolayisiyla onlara daha
yakindan bakmak faydadan hali degildir.

Antik Yunanca olan parddoksos (mapaoo&og) kelimesi, ilk baslarda ka-
bul goérmiis fikirlere aykirilik anlamina gelir. Bugilinkii anlamini ise 16. yilizyilin
ortalarinda kazanmistir (Cuddon, 2014: 509). Felsefeden giinliik hayata kadar
hemen her alanda rastlanan bir kavramdir. Bugiinkii manada sdyle tanimlan-
maktadir: “Genel inanglara aykir1 diisen 6nerme; sezgisel olarak kabul edilmis
olan onciillerden yola ¢ikarak, bu dnciillerden timdengelimsel akil yiiriitme
ile, ya bir ¢eligki, yani dogru olamayan, ya da temel inanglara aykir1 olan bir
sonug ¢ikarma durumu. Kabul edilmis goriislere ya da sagduyu olarak tanimla-
nan genel inanglar biitiinline karsit olsa, aykir1 diigse de, dogru olabilen bir
tiimce.” (Cevizci, 2013: 1247). Bu tanimin mantik ilmiyle miinasebeti agiktir.
Daha kisa bir tanim1 vermek gerekirse “Goriiniiste celiskili kelimeleri birlesti-
ren, fakat daha yakindan incelendiginde beklenmedik bir anlam ve gercege
sahip oldugu goriilen cesur ifade” (Preminger & Brogan, 1993: 876) denilebilir.
Tiirkceye Fransizcadan gegen paradoks kelimesi, hem gilinliik konugma dilinde
hem de bilim ve felsefe dilinde kullanilmaktadir. Bilim ve felsefe dilindeki
paradokslar farkli tiirlere de ayrilmistir. Bazilari, onlar1 ortaya atanlarin adiyla
anilir (6r. Zenon paradoksu). Diger bazilari ise anlattiklar1 6rnek vakadan hare-
ketle isimlendirilmistir (6r. Asil ve kaplumbaga paradoksu). Genelleme, denge-
leme ve zaman paradoksu gibi bazi bigimlere de ayrilir. Paradoks kavrami
kapsamina gore belirli veya sinirli, genel veya yapisal bigiminde de tasnif
edilmektedir. Ayrica mahiyeti itibariyle mistik ya da metafizik olarak da belir-
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tilir. Yapisal paradoks ayn1 zamanda mistik paradoks oldugundan “Siirin ay-
rilmaz bir pargasidir.” (Cuddon, 2014: 509).

Siirin dili paradoksa egilimlidir. Hatta bazi teorisyenlere gore siirin dili
paradoksun dilidir (Brooks, 1947: 3). Bu dil, edebi isleve uygun olarak dikkati
kendi iistiinde toplamay1 amaglar. Dolayisiyla belli bir iletiyi nakletmekle vazi-
feli degildir. Hakikaten bagimsiz bir dildir. Bicimi gibi yiikii de tamamen key-
fidir. Cok fazla karmasik ve derinlikli duygular istedigi gibi yiiklenebilir. Da-
hast bu duygu yiikiinii cogu zaman bizzat kendisi olusturur. “Bahsettigi seyin
cisimlesmis hali gibi goriiniir.” (Eagleton, 2011: 96) Nitekim tipki miizik gibi
giiclii bir telkin kabiliyetine sahiptir. Bu nedenle paradoksal ifade bigcimlerine
ilgi gosterir. Ciinkii “Paradoks akil yiiriitmeyi ortadan kaldirdig: i¢cin kendisini
zorunlu olarak kabul ettirir.” (Saussure, 1998: 118). Okurunu biitiiniiyle kusa-
tan siir dili, sOylediginden fazlasini sezdirir; hatta bazen sdylemez, yalnizca
sezdirir. Zaten boyle zamanlarda sdyledikleri akla uygun da degildir. “Siirsel
sarkag, ses ve diigiince arasinda, diisiince ve ses arasinda, varlik ve yokluk ara-
sinda sallanir durur.” (Valery, 2020: 87). Modern siirin, gramatikal anlami
Otelemesi ¢ogu zaman daha fazlasini sezdirmeye matuftur. Paradoksu aramasi
da ayn1 amagcla agiklanabilir. Zira “Paradokslar bilhassa dinde, mistisizmde ve
siirde dile getirilemez olani ifade etmeye uygundur.” (Preminger & Brogan,
1993: 876). Demek ki siir dilinin paradoksa temayiilii, ifadesi zor olani ifade
etme ve boylece aslinda anlami ¢ogaltma ¢abasidir.

Siir dilindeki paradoksun hem s6z hem de hayal boyutu vardir. Sozle il-
gili paradoks, “Kisir dongiisel ve kendisiyle celisen bir sava [yargiya] yol acan
veya mantiksal agidan imkansiz bir durum doguran ifadedir.” (Al-Khalili,
2012: x1). Hayalle ilgili paradoks ise birbirini nakzeden durumlarin birbirini var
edecek bigimde hayal edilmesi olarak diisiiniilebilir. Mesela halki {izerinde tam
iktidar sahibi olan bir hiikkiimdarin baz1 mesru seyleri yapmakta bendesi kadar
bile bir hiirriyete sahip olmamasinin hayal edilmesi hayali paradokstur. Bu
hiikimdar ayn1 anda hem muktedir hem de acizdir. Aczinin sebebi iktidari,
iktidariin sebebi ise tedbirli davranmanin icap ettirdigi aczidir. Hayali para-
dokslar uzun soluklu olduklar1 zaman genellikle imgeye taalluk ederler. “Fikir,
telakki, inang, his, sezgi, duygu, ceht, cedel gibi pek ¢ok zihni melekenin ayni
anda istirakiyle meydana gelen” (Can, 2015: 55) ve hayal giiciiniin (imagina-
tion) {iriinii olan imgede sdziin salabetini aramak dogru olmaz. imge, séze gore
cok daha karmasik durumlarin birlikteligi olarak tezahiir eder. Dolayisiyla pa-
radokslarla beslenmeye sdzden daha elverislidir. Bilhassa modernizm ve post-
modernizm, imgeyi bu konuda hayli cesaretlendirmistir. Bu nedenle yakin do-
nem Tiirk siirinin soziiyle birlikte imgesi de paradoksaldir.
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Dirilis imgesinin Mistik Oliim Paradoksu

Sezai Karakog, modern Tiirk siirinde imgeye en genis surette yer veren
sairlerdendir. Dirilis imgesi, Giin Dogmadan kiilliyat1 ¢apinda genisletilmis
biitiinliikli bir medeniyet tasavvurudur. Dirilis diisiincesinin hayali veghesi
oldugundan sofistik hissiyata karsi daha miisamahakardir. Bundan otiirii bazi
paradokslara da yer verir. Dirilis imgesinin temel paradokslarindan birisi “mis-
tik 6liim paradoksu” olarak isimlendirilebilir. Dirilis, fiziki manada uzun siiren
bir olgu olmadigindan dirilis bigiminde kurgulanan imgenin mecburen dirilig
Oncesine uzanmasi icap eder. Dirilisin Oncesi 6liimdiir ve dolayisiyla dirilis
olgusu 6liim fikrini beraberinde getirir. Iste Karakog, dirilis imgesinin bu ikili
zithg (binary opposition) arasindaki ilgiyi mistik 6liim paradoksu ile kurar.

Mistik 6liim paradoksunun yer aldig1 dirilis siirinin imgelem stireci farkl
metinlerde benzerlikler gosterir. Bu sebeple calismamizda dirilis imgesinin
paradoksu ii¢ farkli siir ekseninde incelenecektir. Icap ettigi takdirde diger siir-
lere de atif yapilacaktir. Boyle bir se¢imin, meseleyi izah etmede yeterli olacag:
kanaatindeyiz. Bu siitler Sehrazat, Masal ve Hizir’la Kirk Saat’tir. Metinler
farkli kitaplardan segilmistir. Ayrica “Sehrazat” sairin ilk kitabi Monna Ro-
sa’dandir. Siirlerin ilki kisa, ikincisi orta uzunlukta ve ii¢linciisii uzundur. Do-
layisiyla secilen metinler; donem, hacim ve bi¢gim bakimindan dirilis estetigini
orneklendirecek keyfiyettedir. Kiicilk metinden biiylige dogru ilerlemek hem
incelemeyi hem de kavramayi kolaylastiracaktir. Onun i¢in ele alinacak ilk
metin Sehrazat’tir. Sehrazat ayni zamanda sairin genglik yillarina aittir.

Oliim Tutsaginin Dirilis Umudu

Sehrazat siiri Binbir Gece Masallari’nin meshur anlaticisi ve kadin kah-
raman1 Sehrazat’t konu alir. Sehrazat, esi tarafindan aldatilan ve bu ihanetin
intikamin1 tilkesindeki biitiin geng kadinlardan almaya kasteden bir hiikiimdarin
tutsagidir. Tek bir gece hiikiimdarina hizmet ettikten sonra sabaha dogru 6ldii-
rilecektir. Dolayisiyla sugsuz ve glinahsiz bir 6liim mahkiimudur. Sair, onun
korkusunu, aczini, yalmzhigimi, caresizligini, masumiyetini, fedakarligim ve
kadinligini anlatir.

Sehrazat

Sen gecenin giindiiziin disinda

Sen kalbin atisinda kanin akisinda

Sen Sehrazat bir lamba bir hiikiimdar bakisinda
Bir oliim kusunun feryadini duyarsin

Sen bir riiya geceleyin giindiiziin
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Sen bir yagmur ince hazin

Sen yolunu kaybeden yolcularin iistiine

Bir omiir boyu yagan bir omiir boyu karsin

Sen merhamet sen riizgar sen tiril tiril kadin
Sen bir mahser i¢inde en aziz yalmizligi yasadin
Sen bagsint ¢eviren cellatbaginin giine

Sen oyle ki sen diye diye seni anlayamayiz
Sehrazat ah Sehrazat Sehrazat

Sen sevgili sen can sen yarsin

(Karakog, Giin Dogmadan, 2003: 36)

Binbir Gece Masallarryla miinasebeti agik olan Sehrazat siiri yorumla-
nirken alt metni dikkate almak icap eder. Buna gore Sehrazat, biitiin kadinlar
temsilen 6liime mahkim olmustur. Onun 6liimii kadinligin 6liimiidir. Kadinli-
gin 6liimii ise insanligin &liimii sayilir. Oliimiin her geceyi kabus gibi doldur-
dugu bir iilkede Sehrazat, “6liim kusunun feryadi’ndan baska bir sey duymaz.
Kendisine sira gelinceye kadar sayisiz can almig bir 6fkenin son kurbani oldu-
gundan oliim mukadderdir. Yalnizdir, ¢aresizdir, acizdir ve tabiatiyla korkuya
kapilmistir. Biitiin bunlara ragmen kadinligin ve dolayisiyla insanligin kaderini
dondiirmek zorundadir. Tabiri caizse insanlig1 6liim sehpasindan almak vazife-
sini {istlenmistir. insana kasteden bu kin ve 6fkeye karsi tek silah1 sevgi ve
merhamettir. Bu sevgi ve merhametin giicline giivenerek 6liime mahkim ol-
mustur. Maksad1 6ldiiriilmek degil, kendi sahsinda insana kasteden hiikiimdari-
nin kin ve 6fkesini 6ldiirmektir. Yani 6liim gecesinde 6limiin sebebini 6ldiire-
rek dirimi gerceklestirecektir. Karakog, farkli siirlerinde 6liimii 6l1diirmek fikri-
ni acikca ifade eder. Sair Taha 'nin Kitabr’nda,

Hizir giildii

Kur’an’t Cebrail acti
Oliimii 6ldiirdii Azrail
Siirunu iifledi Israfil
Dirildi Taha
(Karakog, 2003: 356)

demektedir ki dikkat edilirse Taha’nin dirilisi 6liimiin 6ldirtilmesine baglan-
mistir.

Mistik Islam diisiincesinde asil menfi 6liim kalbin Sliimiidiir. Kalbin
6limii ise imansizliktir. Sehrazat’a kasteden hiikiimdar, insana imanim yitir-
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mistir. Dolayisiyla kalbi kararmis bir 6liim makinasia donmiistiir. Sehrazat
onun oOlil kalbini yeniden diriltmeye taliptir. Hasili siirde sevgi ve merhamet,
kin ve nefrete karsidir. Bir bagka deyisle iman, kiifre ve dolayisiyla hayat 6lii-
me karsidir. Oyleyse Sehrazat, hayati; hiikiimdar ise oliimii temsil etmektedir.
Kahramanimizin, “yolunu kaybedenlerin {istiine bir omiir boyu yagan kar”
yerine konmas1 bundandir. Sehrazat’in sarayda kol gezen 6liimii 61diirmek igin
6liime mahk(m olmayi talep etmesi, dirilis imgesinin mistik oliim paradoksu-
dur. Ciinkii 6ldiirmek isteyen aslinda manen 6lii olandir, kurban ise dirilticidir.
Bu nedenle hayat 6liimiin kucaginda filizlenir. Onun igin sair, Sehrazat’in sah-
siyetini tayin ederken;

Sen oyle ki sen diye diye seni anlayamayiz

Sehrazat ah Sehrazat Sehrazat

Sen sevgili sen can sen yarsin
diyerek aslinda onu bir dirilis eri yerine koyar.

Yirmi yasindaki Karakog’un, mistik 6liim paradoksunu dirilis imgesi bo-
yutunda derinlestirmesi dikkate sayandir. Sairin, daha ilk siirlerinde Dogu ma-
sallarindan 6liime mahkiim olmak isteyen bir dirim kahramanini segmesi tesa-
diifle izah edilemez. Daha bu ilk genglik siirlerinde hayli ortiik bir dirilis imge-
si vardir.

Kendi Mezarini Kazan Dirilis Eri

Sehrazat’ta Dogu masallarindaki bir kahramani konu alan Karakog, Ma-
sal siirinde bir Dogu masali kurgular. Bu masal modern zamanlara ait oldugun-
dan yeri ve zamani belirsiz degildir.

Dogu’da bir baba vardi
Bati gelmeden énce
Onun ogullart Bati’ya vardi

Daha bu ilk misralardan anlasilacagi lizere masal, Dogu ve Bati mede-
niyetleri arasinda ge¢mektedir. Dogulu ogullarin Bati’ya gidisini ve orada ya-
sadiklarini anlatir. Aslinda yukaridaki {i¢ misra biitiin masalin program gibidir.
Sonraki yedi kita hemen hemen bu ilk kitanin agilimidir. Macerasi anlatilan ilk
alt1 oglun yasadiklar1 aynidir: Biiyiik heveslerle yola ¢ikmislar, Bati’ya varinca
oranin cazibesine kapilarak kendilerini kaybetmislerdir. Ogullarinin kaybina
dayanamayan baba {iziintiisiinden 6lmistiir. Yedinci ogul kardeslerinin intika-
min1 almak i¢in yola ¢ikar. Diger taraftan Bati’nin ise bu dogulu genglere ilgisi
her gecen giin azalmistir. “Birinci ogul Bati1 kapilarinda biiyiik torenlerle karsi-
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lan”1rken, kendisini diri diri topraga gémmek isteyen yedinci ogul sadece sey-
redilir.

Masal siirine biraz daha yakindan bakildiginda Dogu’nun, Dogu islam
medeniyetini temsil eden Osmanli oldugu kolaylikla anlasilacaktir. Ogullarin
ise Osmanliin son déneminde Bati’ya gonderdigi aydinlari temsil ettigi gorii-
lecektir. Hatta biraz daha dikkatle bu yolculuklarin tarihini de tayin etmek
miimkiindiir. Masal siiri, Osmanli aydininin Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Avru-
pa macerasim anlatir. Demek ki gercek tarih masal formunda ele almmustir.
Sair, bu yolculuga ¢ikan genglerin kimler oldugunu da sezdirir. Bunlarin her
biri ayn1 zamanda bir neslin temsilcisidir. Buna gore birinci ogul, Tanzimat’n
ilk nesli olan Yeni Osmanlilardan baskas1 degildir. “Biiyiik torenlerle karsi-
lan[an], onuruna biiyilk solenler veril”’enlerin Yeni Osmanlilar oldugu
asikardir. Avrupali devletlerin bu 6rgiitii nasil kurdurdugu, tiyelerini Avrupa’ya
nasil kacirdigi ve Avrupa’da kimler marifetiyle nasil himaye ettigi buglin artik
bilinmektedir (Tevfik, 2020). “Ogul yarinki masmavi safagin rityasinda” misra-
st hem Yeni Osmanlilarin emeline hem de romantizmine gondermedir. ikinci
ogul daha da romantiktir. Sevgilisinin tasvirinden onun hayli romantik bir sair
oldugu anlagilmaktadir. Bu tasvirde yer alan pastoral unsurlar Zemzeme sairini
isaret eder. Uciincii ogulun Bati’da ¢ok a¢ kalmasi, ezilmesi, yikilmas1 yine
ayni nesilden Abdiilhak Hamid’in Sdir-i Azam siirine atiftir. “Kravat baglama-
sin1 6grendi geceleri” misrasi ise Hamid’in biiyilikel¢ilik memuriyetine telmih
olmalidir. “Patron oldu ama hala usakti / Ruhunda usaklik yuva yapmisti ¢iin-
kii” misralar1 ise Hamid’in asir1 Batt hayranligini hicivdir. Dordiincii ogul i¢in
anlatilanlar, yeni mekteplerden yetisen ve kendi medeniyetine yabancilagan
Servet-i Fiinlinculara tamamen uygundur. Bu oglun Bati’nin takdirini kazan-
masi, Batil1 bir edebiyat meydana getirmesiyle ilgili olmalidir:

Dordiincii ogul okudu bilgin oldu
Kendi oymak ve iilkesini

Kendi gorenek ve iilkiisiinii

Giinii gecmiy bir uygarliga yordu
Kendisi bulmustu ger¢ek uygarlig
Bati bilginleri bunu kutlad:

(Karakog, Giin Dogmadan, 2003: 411)

Sair olan besinci ogul, hi¢ siiphesiz Yahya Kemal’dir. “Babanin git de-
mesine gerek kalmadan” gitmesi, Y. Kemal’in Fransa’ya kagmasina; “Bati’nin
ruhunu sez’mesi, Bat1 edebiyatinin klasigini kavramasina atiftir. “Bati’nin uga-
riligima ve Dogu’nun kaderine dair biiylik siirler tasarla”mas1 ise bilindigi gibi
Yahya Kemal’in siir macerasidir. Bu kitanin sonunda yer alan “Collerde tekrar
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ede ede siirlerini / Kum gibi eridi gitti yollarda” musralar1 kanaatimizce ayni
nesilden Hasim’e gondermedir.

Karakog¢’un yalniz Yahya Kemal’e sair demesi, 6ncekilerin sair olmadigi
anlamina gelmez. Burada Yahya Kemal’in sairligi bakimindan buytligii vur-
gulanir. Bu fikir aslinda Asaf Halet Celebi’ye aittir. Celebi, bir yazisinda Seyh
Galib’den Yahya Kemal’e kadar sair yoktur, der (Celebi, 1940: 30). Karakog
da Yahya Kemal’e hususi bir ehemmiyet gosterir (Karakog, 2007: 71). Oyleyse
bu masalda Bati’ya giden ogullarin tamam sairdir. Bu durumda romantik olan
ilk ogul Namik Kemal’den baskasi degildir. Buna gore altinci ogulun da sair
olmasi icap eder. “Bati kapilarinda goriiniir goriinmez” tatl zehirli sulara aligti-
rilan, evi sokagi ayirt edemeyen ve “Kaldirim taglarimi saymaya kalk”an sairin
hiiviyeti agiktir. Biitiin bunlar Necip Fazil’in Sorbonne’daki 6grencilik hayatini
ve Kaldirimlar siirini isaret etmektedir. Sair, Masal’in burasina gelince tekrar
babaya doner ve “Baba 6lmiistii acisindan bu arada” der. Bdylece babanin Os-
manli devleti oldugu ve Cumhuriyet’le birlikte yikildig1 agikca belirtilir.

Dogu’nun yedinci oglu Karakog’un kendisidir. O, agabeylerinin intika-
min1 almak i¢in Bati’ya gider. Bir biiylik kentte durur ve Tanri’ya kendisini
degistirmesin diye yalvarir. Cilinkii kardeslerini Bati aldatmis ve degistirmistir.
Yedinci oglu, Bati’nin kars1t konulmaz giiciinii anlamistir: aldatmak ve degis-
tirmek. Cemil Merig, “Tanzimat’tan bu yana Tiirk aydimimnin alinyazist iki ke-
limede diigiimleniyordu: aldanmak ve aldatmak.” der (Merig, 2005: 53). De-
gisme ile aldatma arasindaki sebep sonug iliskisini kabul edersek “aldanmak ve
aldatmak” kelimeleri Masal siirindeki ogullarin maceralarini da 6zetlemektedir.
Yedinci ogul gittigi bir Bat1 kentinde aldatiimamak ve degismemek i¢in kendi-
sine derin bir mezar kazmaya baslar ve Batililara soyle hitap eder:

Batlilar!

Bilmeden

Altr oglunu yuttugunuz

Bir babanmin yedinci ogluyum ben
Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam éldii actlarindan kardeslerimin
Ruhunu iizmek istemem babamin
Gémiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben
Sizin bir tek ama biiyiik bir giiciiniiz var:
Karsimizdakini degistirmek

(Karakog, 2003: 412)
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Yedinci ogul kendini diri diri gdmmiistiir. Batililar onu da kandirmak
icin ¢ok dil dokmiis, fakat mezardan ¢ikarmaya muvaffak olamamislardir:

O giin giin eridi ama ¢ikmadi dayandi
Bu acidan yer yarildi gok yandi

O nurdan bir siituna déndii goge uzandi.
(Karakog, 2003: 413)

Goge ylkselen stitunun dirilisi sembolize ettigini sdylemeye gerek yok-
tur. Dirilisin hemen 6ncesindeki mezara gomiilme motifi direnistir. Masal sii-
rini 0zetlemek gerekirse Dogu’nun ilk alti oglu Bati’ya varinca aldanmus, de-
gismis ve yok olmustur. Yedinci ogul, aldatilmaya ve degistirilmeye direnmis;
bu direnisin miikafati olarak manevi bir dirilise vesile olmustur. Karakog, Ma-
sal siirinde Tanzimat’tan sonraki Tiirk sairinin Batililagma macerasini anlat-
maktadir. Bu ayn1 zamanda yeni Tiirk siirinin tarihidir. Boylece dirilis siirinin
Oncesi de ortaya konmustur. Masal siirinde dikkat edilmesi gereken husus
hikayenin sonunda ger¢eklesen manevi dirilis i¢in yedi sair ogulun yedisinin de
Olmesidir. Boylece siir bastan sona 6liim ve yok olusu anlatir. Yedinci ogulun
onceki kardeslerden farki, 6liimii bilerek tercih etmesidir. Oyleyse dirilis 6liim
6liim hazirlanmistir. Karakog¢ un bir bagka siirinde dedigi gibi “Yenilgi yenilgi
biiyliyen bir zafer vardir” adeta. Sairin, dirilisi 6liimle kosullandirmasi ve biitiin
siir boyunca 6liimii veya kaybolusu anlatarak sonunda dirilise varmasi, dirilis
imgesinin mistik 6liim paradoksuyla agiklanabilir.

Mutasavviflarin ¢okea atif yaptig: ve hadis oldugu rivayet edilen “Olme-
den 6nce Oliiniliz.” sozl, hem tasavvuf siirinde hem de klasik siirde tematik bir
boyut kazanmistir. “Tasavvufta tevhit ve fenaya ulasabilmek i¢in, nefsin ceht
ve riyazetle beseri sifatlardan kurtularak Allah’in istedigi ve razi oldugu sifat-
larla bezenmesi temel prensiplerden birisidir. Tasavvuf yoluna giren yol erine
nefsini terbiye etmesi icin 6giitlenen ydntemlerden birisi de ‘Olmeden &nce
6lme’dir.” (Bilgin, 2007: 42). Karako¢ un mutasavvif sairlerle miinasebeti ma-
lumdur. Poetik tarihimizde genis yer tutan bu temanin, Masal siirinde modern
bir bicimle yeniden ele alindig1 goriilmektedir. Ozellikle yedinci oglun ira-
di/ihtiyari 6limii dogrudan bu kaynaga baghdir. Bunu, dirilis erinin mistik 6liim
paradoksu olarak anlamak gerekir. Manevi diriligin gergeklesmesi zahiri 6liim-
den gegmektedir. Dirilis imgesinin ortaya kondugu siir, hep 6liimii hikaye et-
mistir. Yani dirilis 6liimle kaimdir. Karakog, son siir kitab1 Alinyazis: Saati’nde
Istanbul’a hitaben aymi paradoksu dogrudan ifade eder:



10 Dirilis imgesinin Mistik Paradoksu

Oliimiin biliyorum ey Istanbul dirilis i¢indir

Oyleyse indir ruhunun teslim bayraklarin indir gém topraga
Dogrul ve kalk ayaga

(Karakog, 2003: 659)

Masal siirindeki dirilis imgesinin yukaridaki tic misrada sozlii olarak
Ozetlendigi goriillir. Bu dirilisin ayn1 zamanda klasik kiiltliriin meshur Ziimriid-
i Anka efsanesi ve “kiillerinden dogmak” motifiyle ilgisini belirtmekte fayda
vardir.

Masal siirinde goge yiikselen dirilis siitununu Sezai Karakog’un siiri
saymakta sakinca yoktur. Boylece sairler 6lmds, siir dirilmistir. Fakat bu ayn1
zamanda siirimizin dirilis siiri lizerinden istikbale yiirliiyecegi anlamini tasir.
Sair, modern siirimizin gelisimini degerlendirdigi bir yazisinda “Asil gerekli
olan, eski siirimizin ruhunun, algilamasinin, siire bakisinin yeniden dirilisiydi.”
(Karakog, 2007: 13) derken kendi siirini tarif etmektedir. Karakog¢’un, dirilig
mecrasi olarak siiri gormesi manidardir. Bununla en sahih bilgimizin siirden
geldigi sdylenmis olmali. Zira siir, bilhassa dirilis siiri, Batililasma seriiveninde
yerli ve medeniyetimize merbut kalabilen tek hasletimizdir.

Oliimii Oldiiren Dirilig Piri: Hizir
Masal siirinde Dogu’nun ogullart Bati’ya giderken Hizir’la Kirk Saat’te
siirin anlaticis1 ve 6znesi Hizir, Bati’dan Dogu memleketlerine gelir:
Ey batidaki magaralar
Beni afyonunuz baglasaydi da
Uyusaydim
Bu kati bu sert kente gelmeseydim
(Karakog, 2003: 175)

Dogu’nun bu kat1 kentlerinde hayat emaresi arayan Hizir, daha ilk adim-
da aldandigini1 anlamistir. Ama yine de gezmekten ve gordiiklerini anlatmaktan
geri durmaz. Koca memleketlerde muhatap bulamayan kahramanimiz, can
sikintisin1 gidermek i¢in kendini oyalayacak eglenceler icat eder. Uzerine sanki
olim topragi serpilmis bu kentlerde artik yapacak bagka bir is yoktur. Gordiik-
lerini aktarirken zaman zaman bu 6liim halinin sebebine de deginir:

Bu ¢ok saglam surlu sehirden de gegtim
Beni yalmiz yarasalar tanidi
Az kalsin bir bag bekgisi beni yakalayacakti

Adim hirsiza da ¢ikacakti
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Her evde kutsal kitaplar asiiydi
Okuyan kimseyi goremedim
Okusa da anlayani gérmedim
Kanunlarim kdgitlara yazmislar
Benim anmlarim gibi

Tasa kayaya su ¢izgisine

Gok kysina ¢icek duvarina degil
Kedi yavrularindan baska

-0 da gozleri agilmamuis olanlardan baska—
El uzatmaya deger

Soluk alir bir nesne bulamadim
Bir giin daha oldii

(Karakog, 2003: 175)

Asirlar sonra Dogu’ya yeniden geldigi anlagilan Hizir, umutsuz bir man-
zarayla karsilasir. Kendisini taniyan kimseye rastlamaz. Halbuki o, hayat kay-
nagidir. Kendisinden habersiz olanlar ger¢ek hayattan da habersizdir. Buna
Ofkelenen kahramanimiz, siirin hemen ikinci boliimiinde s6z konusu felaketin
sebebi olarak gordiigii ulemaya catar. Tek ciimleyle sdylemek gerekirse Islam
ulemas1 yeni diinya diizeninin gerisinde kalmistir. Buna ragmen Hizir, hangi
memlekete girerse oraya dirilis getirmelidir, zira bu onun varolus sebebidir:

Bir kente girdim mi

Bahar yagmuru gibi girerim
Riizgarlarin arkadast atlar gibi
Biiyiitiiriim giillerini

Aritirim sularin

(Karakog, 2003: 207)

Hizir’in, Dogu’ya gelmis olmasi dirilisin Dogu’da baslamasini icap etti-
rir. Yani dirilis, bu 6li kentlerde filizlenecektir. Demek ki Hizir’in sikayetci
oldugu Dogu, 6liimiin yani imansizligin son derekesindedir. Halbuki bu kent-
ler, peygamber sehirleridir. Hizir’in bu sehirlerde peygamberlerle gegirdigi
uzun bir mazisi vardir. Yani Hizir, Dogu’nun asirlarca devam eden diriligine
sahittir. Modern zamanda ne olmugsa hayatin kaynagi kurumus ve Dogu son-
miistiir. Kahramanimiz, adeta ge¢cmis giizel gilinlerin hatirina Dogu’ya gelmis-
tir. Bu bengisu yurdunda taslarin hatira yazilamayacak kadar kararmasi Hizir’1
sasirtmaktadir. Buna ragmen yolculuga ve ge¢mis giizel hatiralar1 yeniden ya-
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samaya devam eder. Siirin peygamberler tarihini andirmasi bu hatiratla ilgili-
dir. Fakat bugiinkii dirilis de bu hatiranin hayrina gerceklesecek gibidir. Zira
kutsal hatiralarla yiiklii Dogu dirilise gebedir. Tipki dogum sancisinda 6lmek
tizere olan bir kadin gibi...

Dogu’nun en etkileyici dirilis hikdyelerinden biri Ashab-1 Kehf’tir. Hi-
zir’la Kirk Saat’in yirminci boliimii bu velilere ayrilmistir. Ashab-1 Kehf’in {i¢
asirlik uykusu neredeyse bir 6liim halidir (Kur'an-1 Kerim Meali, 2009: 310).
Ama bu 6liim halinin sonunda mucizevi bir uyanig/dirilis gerceklesir. Bizzat bu
kissa, kalpleri diri olanlarin lmeyeceklerini; 6lmiis gibi goriinseler de diri ol-
duklarin1 gosterir. Dogu, tipki Ashab-1 Kehf gibi gecmisten kalma bir dirilis
tohumu tagimaktadir. Giinii geldiginde bu tohum patlayacaktir. Hizir, Dogu’ya
geldigine gore bu dirilis yakin olmalidir. Fakat dirilis 6ncesi 6liim karanliginin
da son kertesidir. Oliimle dirilisin yer degistirmesi an meselesidir; zira Dogu,
kararabilecegi kadar kararmis, 6lebilecegi kadar 6lmiistiir. Simdi artik dirilisi
cagirmak ve beklemek zamanidir:

Cagirmasint bilirsen gelecektir
Dogu’yu Bati'y1 bilen gelecektir
Bir oliimden sonraki

Osle sicagindaki sebil gibi

Giin gelecek su kiyyisindaki

O tiirbe 1styacaktir

Bursa’daki Ulucami’nin

En suskun taslart bile konusacaktir
(Karakog, 2003: 220)

Ciinkli bu peygamberler cografyas: yeryliziiniin iman kaynagidir. Bu-
giinkii 6liim hali muvakkattir. Bu kati kentlerin altinda ge¢misi ihya etmis son-
suz bir bengisu vardir. Onu ¢agirmay1 ve ondan beslenmeyi bilmek gerekir:

Bengisudan daha bol ne vardir diinyada
Karalardan daha biiyiik yer tutar o

Gir yikan i¢inde yiiz dteye

Gez iistiinde kadim balik¢ilar gibi

Ye etinden kat oziinden govdene

Cikar derinligindeki inciyi

(Karakog, 2003: 219)
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Ancak bu cagr sadece sdylemden ibaret olmamalidir. Insan, dirilisi bii-
tiin benligiyle ¢agirmalidir. Bu ¢agri, insanin asil derdi, asil 1stirab1 olmalidir.
Karakog, dirilisin ¢agrilmasini ¢irpinma haline benzetir:

Bir balik goriince nasil ¢irpinirsa bir mart
Giin batinca nasil ¢irpimirsa

Bogulmus bir kus gibi

Bir deniz

Cocugu oliince oyle ¢irpinir anne

Annesi oliince bir ¢cocuk dyle ¢urpinir
Cirpin ¢irpin ki belki goriirsiin 6liimden otesini
Senin meslegin bir bakima bir oliim meslegi
Bozulmusg saatleri 6liimle iyi etmek

Oliimle acmak kurumus dudaklar:

Oliimle agmak kapanmis gozleri

Oleni éliimle diriltmek

Oliimle sag tutmak sag olan:

Oliimiin 1siniyla gérmek

Karanlik gecede

Karatastaki

Kara karmncayt

(Karakog, 2003: 222)

Yukaridaki misralarda goriildiigii lizere siirin anlaticist olan dirilis piri-
nin vazifesi bir anda “6liim meslegi’ne doniisiir. Buna gore dirilis piri, dirilisi
olimle gerceklestirecektir. “Kapanmis gozleri 6limle agmak™ ve “6leni 6liimle
diriltmek” paradoksu, sufi sairlerin ilham kaynaklarindan olan ve yukarida atif
yapilan olmeden donce 6lmek Hadis-i kutsisine telmihtir. Bedeni bir gemiye
benzeten Ibni Arabi, “Oliim sénmiis hayattir.” der (El-Hakim, 2005: 462). in-
san Oliimle asil hayata gecer. Oyleyse diinya hayati aslinda 6liim yolculugu,
6lim ise gercek hayata varistir. Karakog, dirilis imgesini tam da bu paradoks-
tan ¢ikarir. Karanlik gecede kara tastaki kara karincay1 “6limiin 1s181yla” gor-
mek, zahiri &liimle hakikat bilgisine ermektir. Oyleyse dirilis imgesi hakikat
arayisi olarak anlagilmalidir. Nitekim sair bir yazisinda;

Bu yol, dirilis eri olmakla baslar, sonra Allah nasip

ederse dirilis ereni olmamn kapist acilir. Son biiyiik derece
de dirilis piri olmak.
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Dirilig pirlerinden gelip dirilis pirleri dogurmaya gi-
den bir yol bu, Dirilis yolu.

Dirilis ereni, piri olmamn iddiasinda olma degil, ha-
kikatinin pesinde olmanin yolu.

(Karakog, 2010: 25)

Necip Fazil’in tilmizi, mutlak hakikatin Allah bilindigi poetik bir gele-
negi dillendirir aslinda. Su farkla ki hakikat arayisi fikrini bir adim daha ileri
gotliriip dirilis soylemi ve dirilis imgesine donistiirmiistiir. ZiraA mutlak Aayy
olan Allah, 6li nefislerle aranamaz. Tasavvuf diisiincesinde “Alemin bais-i
kiyami olan hayat, Hakk’in hayatindan ibarettir. Iste o hayat, hayat-1 kadime-i
ilahiyyedir.” (el-Cili, 2015: 146). Kisacas1 Hakk’a ermek isteyen dirilmek zo-
rundadir. Diriligin timsali Hizir, “Oleni 6liimle diriltmek / Oliimle sag tutmak
sag olan1” isini bunun i¢in tstlenmistir. Dolayisiyla Hizir’in meslegi paradoksal
olarak “bir bakima bir 6liim meslegi”dir.

Nefsi oldiirerek ruhu diriltmek Hizir gibi biitiin Evliyaullah’in da ameli-
dir. Siirin yirmi besinci boliimiinde Mevlana ve Ibni Arabi’nin dirilisleri sdyle
anlatilir:

Sam’dayiz

Mevlana ve Mesnevi

Muhyiddin ve Yasin

Sems ve Flisus

Sems nasil degistirdi

Bengisu sarni¢larindan gegirerek

Mevldna Celaleddin’i

Ve Yasin bir delikanli biciminde

Agir 6liim hastaliginda

Nasil iyilestirdi Ibn-i Arabi’yi

Mekke ¢catisinda Fiisus 'un ve Futuhat in yapraklarini ayiklayan
Giinesin yagmurun ve riizgarin yardimcist kimdi
(Karakog, 2003: 230)

Hizir, bundan sonraki boliimlerde de dirilis erenlerinin dirilme hikayele-
rini anlatir. Yirmi altinc1 béliimde Bagdat’ta Hallac-1 Mansur’a kurulan daraga-
cimin basindadir. Onun idamiyla gergeklesecek dirilisine sahitlik eder. Yirmi

yedinci boliimde meshur velilerin suretinde Islam sehirlerini dolasir. Yirmi
sekizinci boliimde ise daha eski zamanlara giderek Hz. Musa ile Firavun’un
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miicadelesini seyreder. Sair, Hizir’in agzindan bu kissay1 yeniden yorumlarken
“Olii agacin yilana donme vakti”, “Ehramlarin 6liim saati” diyerek imanin za-
ferini yine 6liim-dirim antinomisi bigiminde imgelestirmeye devam eder.

Insanoglunun erisebilecegi en yiice hakikat bilgisi olarak ele alman Mi-
ra¢ hadisesinin anlatildig1 otuz ikinci boliim ise kadin ve mimari sembollerin
Oliimleriyle baslatilmigtir:

Yaklastir kryameti

Burda bir kadin 6lmektedir
Uzaklastir kiyyameti

Burda bir kadin 6lmektedir
Yaklastir sesi sesi

Burda bir kadin 6lmektedir
Can vermektedir galata kulesi
Burda bir kadin délmektedir
(Karakog, 2003: 258)

Hz. Peygamber’in Miraci, Karakog¢’un dirilis imgesini her bakimdan bes-
leyecek biiyiik bir mucizedir. Ciinkii Mirag, bir beserin varabilecegi ilahi bilgi-
nin nihayetidir. Seyh Galip, Mirag i¢in,

Her sey olur aslina sitaban
Cikdi yine asmana Kur’an
(Seyh Galip, 1999: 7)

diyerek bu mucizeyi; Hz. Peygamber’in, Kur’an-1 Kerim’in timsali ola-
rak asumana yiikselmesi seklinde tefsir eder. Peygamberler tarihine genis yer
veren Hizir’la Kirk Saat’in bu bolimii, Seyh Galip’te oldugu gibi beseri uyani-
sin ve aydinlanmanin varabilecegi son nokta kabul edilir. Sairin bu mucizeyi
biraz yukaridaki misralarda goriildigli tizere kadin ve medeniyet oliimleriyle
haber vermesi, hatta miijdelemesi, 6lim-dirim paradoksunun dirilis imgele-
mindeki yerini hatirlatmasi bakimindan miithimdir. Karako¢’un, insanligin uya-
nisin1 ve dirilisini mucizevi bir tecelli olarak telakki ettigi agiktir. Bu tecellinin,
kiifrii aydinliginda yok eden bir nur bigiminde diistintilmesi siiphesiz baz1 ayet-i
kerimelere de gondermedir. “De ki: Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil,
yok olmaya mahkiimdur.” (Kur'an-1 Kerim Meali, 2009: 303) ayeti-i kerimesi
bunlardan birisidir. Iste batilin yok olusu, beseri ve fiziki planda ¢ogu zaman
6lim big¢iminde gergeklesir. Siirdeki 6liim vurgusu kanaatimizce bundan ileri
gelmektedir.
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Hizir’la Kirk Saat, modern Bati1 medeniyeti karsisinda yenilgiye ugramis
ve atalete diimiis Dogu Islam medeniyetini yeniden diriltme idealinin eseridir.
Bu ideal, Miisliiman bir milleti meydana getirmeye matuftur. Bu, ancak hakikat
bilgisiyle miimkiindiir. Karakog’a gore “Millet, Islam Milleti dogunca, artik
Hakikat Medeniyeti demek olan Islam Medeniyetinin Dirilisi gerceklesmis
olacaktir.” (Karakog, 2010: 64). Dirilis ideali, Hizir 'la Kirk Saat siirinde klasik
gelenekten miilhem yeni ve 6zgilin bir imge ile anlatilmistir. Dirilis imgesi,
Dogu’nun manevi 6limiinii miisahede eden Hizir’in zaman ve mekandaki yol-
culugundan sonra yeryiiziine Hz. Mehdi’nin gelmesiyle gerceklesen tamamen
[slami bir tasavvurdur:

Konusacak mehdi

Geldi derleniys giinii
Derlenis toparlanis vakti
Artik her giin her gece
Bir kadir giinii ve gecesi
(Karakog, 2003: 293)

Hizir’la Kirk Saat siirine gore bugiinkii diinya ve dolayisiyla Dogu, Hz.
Mehdi’nin zuhurundan &nceki karanligi yasamaktadir. Bati’dan Dogu’ya bir
umutla gelen ve hayal kirikligina ugrayan Hizir, Hz. Mehdi ile birlikte dirilme-
si mukadder diinyanin 6lmesini beklemektedir. Dolayisiyla akli ve gonlii pey-
gamberler tarihinin dirilis devirleriyle mesguldiir. Kronolojik zamanla kayitl
olmadigi i¢in gegmis ve gelecegi halde yasar. Siirdeki dirilis imgesi, dirilis piri
Hizir’in 6li kentlerde dirilis glinlinii bekleyisi seklinde kurgulanmistir. Dolay1-
styla Hizir, bu kentlerin mazideki hayatini, haldeki 6liimiinii ve gelecekteki
dirilisini haber verir. Bu nedenle hayat ve oliim i¢i ice gecmis mistik bir para-
dokstur. Bunu Allah’in evrendeki bir tecellisi olarak gormek gerekir. Bu alem-
de 6liim ve dirim devingendir.

SONUG

Siir dili paradoksludur. Dil paradokslu olunca hayal diinyasi da paradok-
sal olmaktadir. Siirdeki hayal giicliniin ortaya ¢ikardigi biitiinliikli yap1 imge-
dir. Dil ve imgenin paradokslu olmasi, siir i¢in kusur degil; bilakis mana ve
tedaiyi genisletme imkandir. Bu nedenle siirdeki paradoks, felsefedeki gibi
mantiki bir agmaz olmaktan ziyade mistik ve sofistik anlam arayis1 sayilmali ve
siirin daima bdyle bir potansiyel tasidigi g6z 6niinde bulundurulmalidir. Dola-
yistyla tahlil, tefsir ve tevilinde siire kars1 daha miisamahakar davranilmalidir.
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Modern sair, paradoksa miiracaatla siirini daha 6zgiin ve bagimsiz kil-
manin pesindedir. Fakat bu ayn1 zamanda bilinen kaliplar1 agmanin da bir yolu-
dur. Bu tavir bigcimci edebiyat teorilerine de uygun diiser. Dahast modern siir
poetikalar1 paradoksu tesvik etmektedir. Ciinkii paradoks metafizik boyutu
ifade etmede ise yarar bir anahtardir. Bu nedenle modern Tiirk sairleri paradok-
sun imkanlarmi yoklamaktan geri durmazlar. Hatta Islami séylemin giiclii sair-
leri bile.

Sezai Karako¢’un dirilis imgesi bazi mistik paradokslar olusturur. Mistik
Olim paradoksu bunlardan birisidir. Tasavvuf diisiincesinden miilhem olan
mistik 6liim paradoksu dirilis imgesini derinlestirip genisletmistir. S6zel yapiy1
da etkiledigi i¢cin anlami daha ortiik kilar. Buna ragmen bu bir anlamsizlastirma
cabasi degildir.
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DEGISiM SOSYOLOJiSi ACISINDAN DiRiLiS DUSUNCESI
Ahmet ASLAN"

GiRiS

Degisenler ve degismeyenler akisa dikkat kesilen insanin zihinsel diinya-
sin1 binlerce yildir mesgul etmektedir. Varolusu belli bir zaman araliginda beli-
ren insan ve toplum icin degisim kacinilmazdir. Gegmisin ve giiniimiiziin
onemli meselelerinden biri olan degisimin gelecekte de giindemde olacag agik-
tir. Filozoflar, sosyal teorisyenler toplumdaki degismeleri anlamak, agiklamak
ve degisimin yasalarini kesfetmek i¢in c¢abaladilar. Temel konularindan biri
toplumsal degisme olan sosyoloji ise Avrupa’yi etkileyen sarsici degisimleri
aciklamay1 oncelikli gorevleri arasinda saydi. Biiylik olgekli degismeyi agikla-
mada Onceleri determinist ve tiimdengelimci egilimler olsa da sosyoloji zaman-
la olmas1 gerekeni degil olan1 deger yargilarindan bagimsiz olarak incelemeye
yoneldi.

Biitiin insanlik tarihinde, belli bir toplumda ya da bir grupta degismeyi
aciklamak amactyla gesitli biiyiikliiklerde sosyolojik modeller gelistirildi. Or-
ganizmaci, evrimci, diyalektik, yapisal-islevselci, catismaci ve etkilesimci ola-
rak nitelenen bu modeller tek baslarina toplumsal degismeye biitiinliiklii bir
aciklama getiremediler. Zira ¢cok eksenli ve unsurlu bir olguya biitiinliiklii tek
bir agiklama gelistirmek oldukga giictiir. Toplumsal degisme baglaminda tarihi
kahramanlar mi1 sekillendirir yoksa tarihi sartlar m1 kahramanlar1 dogurur? De-
gisimde etkin gii¢ toplumsal yapt m1 yoksa fail mi? gibi sorular giindeme geldi.
Kimi teorisyenler degismede yapiy1 6n plana ¢ikarirken kimileri faili 6n plana
cikardi. Ancak degismede bu ikiligi asmaya ¢alisan, meseleye farkli acilardan
yaklasanlar da bulunmaktadir.

Sezai Karakog, Miisliiman diinyanin 20. yiizyilda yetistirdigi dnemli sah-
siyetlerden biridir. O; diisiincesi, sanat1 ve siyasal pratikleriyle dmriinii “dirilis”
olarak adlandirdig1 kaynagini Islam’dan alan bir medeniyet tezine vakfetmistir.
Karakog¢’un insanlik tarihinin biiyiik degisim dénemlerinde gergeklesmis, gele-
cekte de gerceklesecek somut bir gergeklik olarak gordiigi dirilis, kendine 6z-

" Dr. Ogr. Uyesi, Samsun Universitesi Sosyoloji Bélim, ahmetasI55@gmail.com,
ORCID ID: 0000-0003-1657-9662.
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gii bir degisim modeli icermektedir. Bu galigma dirilis diislincesini degisim
sosyolojisinin kuramsal birikimi gergevesinde incelemeyi ve bu diisiincenin
degisimin etkin giicli konusundaki yaklagimini tespit etmeyi amaglamaktadir.
Bu dogrultuda asagida toplumsal degismeyi acgiklamada 6ne ¢ikan kuramlarin
ana ¢izgileri ve degisimde etkin giic baglaminda yapi-fail ikiligi sorunu 6zetle-
necek, ardindan da dirilis diisiincesinin toplumsal degisme ve degisimin etkin
giicli konularma yaklasimi incelenecektir.

TOPLUMSAL DEGISME KAVRAMI

Toplumsal degisme sosyolojinin hem ilk hem de en temel sorunlarindan
biridir. Ik sosyolojik incelemeler, 19. yiizyilin ortalarinda sanayilesme ve
Fransiz Ihtilali gibi Avrupa’y: etkileyen sarsic1 degisimlerin agiklanmaya cali-
silmasindan dogmustur. Auguste Comte, toplumlarin bilginin gelismesine ko-
sut olarak belli asamalardan gecerek ilerledigini savunmustur. Topluma dair
diisiincelerini yiizyilin popiiler evrimei natiiralizmi {lizerine insa eden Herbert
Spencer ise sosyobiyolojik bir yaklasimla niifusun ¢ogalmasi ve yapisal farkli-
lagmay1 temel alan evrimci bir degisim kurami 6ne siirmiistlir. Karl Marx ise
ekonomik smiflar aras1 miicadele ile gelisen devrimci hareketleri en onemli
toplumsal degisimler olarak nitelemistir (Marshall, 2020: 136). Toplumsal de-
gisme sosyolojide biitiin zamanlar1 ve toplumlar kapsayacak sekilde ve dnce-
den kestirilebilir kaliplar i¢inde determinist, dogmatik ya da tiimdengelimci
yaklagimlarla acgiklanamaz. Bu sebeple normatif tavir yerine degisimin nasil
oldugu tartisilmakta ve yorumlanmaktadir. Toplumsal degisme, iyi ya da kotil
olarak nitelenemeyen, deger yargisi tasimayan bir slirectir. Herhangi bir deger
yargisinda bulunmadan ilerleme de gerileme de toplumsal degisme kavrami
icinde degerlendirilir (Erkal, 2012: 220-221; Kongar, 2002: 59).

Sadece sosyolojinin degil tiim sosyal bilimlerin en zorlu meselelerinden
biri olan toplumsal degisim; toplumsal iliskilerde, kurumlarda ve yapida belirli
bir durumdan ya da varlik bigiminden baska bir durum ya da bicime gecis ola-
rak tanimlanabilir (Tan, 1981: 102). Degisimin mikro diizeyine odaklanan bas-
ka bir tanima gore ise toplumsal degisim; toplumsal kurumlarin, bu kurumlarin
belirledigi iliskilerin ve toplumsal iligkiler aginin olusturdugu yapinin degisme-
sidir (Tezcan, 1998: 191). Toplumsal degismede toplumsal yap1 ve kurumlar
basta olmak tizere kiiltiirel yapinin, iligki aglarmin, davranis kaliplarimin ve
degerlerin belli bir siiregte bir durumdan baska bir duruma gegmesi séz konu-
sudur. Boyle bir degisim genelde evrim, ilerleme, devrim, yozlasma, yabanci-
lagma, ¢Okiis, buhran, kaos, bagkalagsma ve kalkinma gibi siire¢ ifade eden kav-
ramlar yardimiyla agiklanmaya ¢aligilir.
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Cesitli unsur ve islevlerden olusan toplumsal yapi; kiiltiirel semboller,
davranis kaliplari, sosyal orgiitlenme ve deger sistemi gibi bilesenlerden olusur.
Bu bilesenlerden birinde ya da birkaginda gergeklesen bir farklilasma toplum-
sal yapiya etki etmekte ve toplumsal degisme gergeklesmektedir. Toplumun
kiiltiirdi, yapisi, kurumlar1 ve bunlarin islevleriyle iligkili genig bir kavram olan
toplumsal degisim; kendi i¢ igleyisi yaninda dis kosullarin etkisi ile cok sebepli
stireclerin karsilikh etkilesimi sonucunda gelismektedir (Sunar, 2018: 2). Kesin
olan geleneksel ve tutucu goriilenler dahil her toplum ve kiiltiirde degisim sii-
reklidir. Zira degisim bu ikisinin dogasindan kaynaklanir (Ficher, 2016: 194).

Toplumsal degisme olgusu ¢esitli boyutlar1 ortaya konularak daha etrafli
aciklanabilmektedir. Degisim evreni a¢isindan kiigiik, orta ve biiyiik; vadesi
acisindan kisa, orta ve uzun; hiz1 agisindan yavas, asamali, hizli, evrimsel, dev-
rimsel; yonii agisindan ileri, geri; icerigi acisindan sosyokiiltiirel, psikolojik,
sosyolojik, kurumsal, iktisadi; sonuglart agisindan bariscil, siddetli ve etkin giig
agisindan yapi-etkin, fail-etkin olabilmektedir (Sunar, 2018: 3). Bdylece top-
lumsal degisme yedi farkli boyutuyla incelenebilir.

TOPLUMSAL DEGISMENIN AGIKLANMASI

Toplumsal degisme sosyolojide cesitli kuramlarla agiklanmaya calisil-
mistir. Bu kuramlar; biitiin insanlik tarihini evrensel diizeyde inceleyen biiyiik
boy kuramlar, herhangi bir toplumda degisimini inceleyen orta boy kuramlar ve
toplumsal degismeyi grupsal siireclere ya da psikolojik 6gelere baglayan kiigiik
boy kuramlar olarak ii¢ grupta toplanmaktadir. Organizmaci, evrimci ve diya-
lektik kuramlar biiyiik boy; yapisal-iglevselci ve gatigsmaci kuramlar orta boy;
etkilesimei kuramlar ise kiigiik boy kuramlar grubunda yer alir (Kongar, 2002:
58).

Ibn Haldun, Danilevsky, Spengler, Kroeber ve Toynbee gibi kuramcilar
uygarlik ya da kiiltiirleri canli organizmalar gibi dogan, biiyliyen ve dlen varlik-
lar olarak ele almakta ve tezlerini genellikle tarihsel incelemelere dayandirmak-
tadir (Kongar, 2002: 63). ibni Haldun toplumsal degisimi dongiisel veya hele-
zonik bir yapida gdriir. Onun i¢in tarih sosyal oriintiilerin bir tekrarindan ibaret-
tir. Bunu ge¢mis ile gelecegin suyun suya benzedigi gibi birbirine benzedigini
dile getirerek savunmustur. Onda sosyolojinin kurucu teorisyenlerinin éne siir-
digii ilkelerin ¢ekirdeklerini gormek miimkiindiir. Toplumlarin degismesinde
cografyanin ve is bolimiiniin 6nemi, emek-deger iliskisi, yenilmis toplumlarin
yenen toplumlar1 rnek almasi gibi hususlarda ibni Haldun, Batili sosyologlar-
dan asirlar 6nce degisimin temel dinamiklerini tespit etmistir (ibn Haldun,
2005).



22 Degisim Sosyolojisi Agisindan Dirilis Disiincesi

Evrimci kuramlar insanligin gelisiminin dogrusal bir ¢izgi seyrinde ol-
dugunu savunur (Appelbaum, 1988: 20). Aguste Comte’un meshur teolojik,
metafizik ve pozitif asamalardan olusan ii¢ hal yasasi; insanligin daha dogru ve
iyiye dogru evrim gecirdigi varsayimina dayanir. Comte bu yasasinin hem bi-
reyde hem bilimde hem de toplumda gecerli olduguna inanir. Ona gore bu
asamalar arasinda neden-sonug iligkisi vardir (Kongar, 2002: 95). Herbert
Spencer ise toplum teorisini on dokuzuncu yiizyilin popiiler evrimci natiiraliz-
mi iizerine bina etmistir. Onun déneminde sosyoloji i¢in en uygun model ola-
rak ortogenik evrimci anlayis benimsenmistir. Boylece toplumlarin gelisimini
ilerleme seyri igerisinde ele alan sosyal evrimci bir yaklasim geligsmistir. Spen-
cer’in embriyolojiden esinlenerek gelistirdigi yaklasima gore toplumlar ilerle-
meci bir uzmanlagma yoluyla homojenden heterojene, daha az karmasik olan-
dan daha karmasik olana dogru siirekli evirilmektedir. Onun agiklamasi
Darwin’in “dogal ayiklanma” kavrami yerine gelistirdigi “en uygun olanin
yasamas1” ilkesine dayanir. Faydacilikla islevselciligi birlestiren bir bakisla
toplumsal degisimi agiklayan Spencer’in en onemli kavramlar1 farklilasma ve
biitiinlesmedir. Ona gore bir toplumda farklilagsma ne kadar fazla ise biitlinles-
me de o kadar ileri seviyededir (Sunar, 2018: 81-84).

Ferdinand Tonnies ise toplumsal degismeyi iki karsit toplumsal orgiit-
lenme tipinin hakim oldugu cemaatten (Gemeinschaft)- cemiyete (Gesellschaft)
dogru bir farklilasma olarak agiklar. Ona gore toplumsal yasamin kurulus ve
diizenlenisin ideal tipleri olarak cemaat ve cemiyet toplumsal yasayista dogal
var olma iradesi ile 6zgilr iradenin yansimalaridir. Buna gore cemaat gegerli
tore ve aligkanliklarin hakim oldugu, bunun {izerinden dayanismanin saglandi-
g1, inang ve davranis kaliplarinda segmenin olmadigi, amag ve araclarda akilsal
irdelemeye basvurulmayan bir birlikteliktir. Cemiyet ise birgcok amag¢ ve hedef
arasindan secim yapilabilen; biitiin kurumlarinda bireylerin 6zgiirce, cikarlar
dogrultusunda yaptiklar1 anlagsmalarin esas oldugu bir birlikteligi ifade eder
(Freyer, 2012: 91-92). Toplumsal 6rgiitlenmenin ilk sekli olan cemaat, topluluk
yapilarinin degismeye agilmadan onceki durumunu yansitir (Freyer, 1963:
103). Dikotomik bu ayrim Toénnies’te ayn1 zamanda gelismenin asamalar1 ola-
rak goriiliir (Eserpek, 1988: 68).

Emile Durkheim’in toplumsal degisim analizi ise 18. yiizyilin sonunda
Ingiliz iktisat¢ilar tarafindan gelistirilen, Spencer tarafindan popiilerlestirilen is
boliimii kuramini esas alir. Buna gore is boliimiiyle sekillenen toplumsal yapi,
is boliimiinde gerceklesen farklilasmalarla degisir ve toplumsal degisme miim-
kiin olur. Durkheim’in toplum modeli, morfolojik ve kurumsal 6geler ile daya-
nisma seklinde iic ana bilesenden olusur (Sunar, 2018: 114). Bilindigi tizere
Durkheim dayanismay1 mekanik ve organik olarak ikiye ayirir. Mekanik daya-
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nismada bireyler arasinda benzerlikler belirgindir. Toplumun {iyeleri ayn1 de-
gerlere inanir, ayni duygular tagir. Bu dayanigsmanin hakim oldugu topluluk-
larda ortak biling, bireysel bilingten etkindir. Organik dayanisma ise farklilikla-
rin artmasiyla gelisir. Toplumlar gelistik¢e farklilasmaya sebep olarak is bolii-
mii de artar. Bireysellik kolektif bilinci zayiflatir. Fakat i boliimiiniin artmasi
insanlarin birbirine olan bagimliliklarini da artirir. Durkheim is boliimii kavra-
mi1 ile mesleklerin farklilagmasi ve endistriyel faaliyetlerin artisini kasteder
(Bozkurt, 2014: 35-36).

Durkheim’in teorisinde geleneksel toplumdan modern topluma gegis,
hemen her alanda daha fazla is boliimili ve uzmanlagsmanin ortaya ¢ikmasiyla
gerceklesmektedir. O, degisimi birbirini takip eden siireglerle ilerleme olarak
kavramsallastirir. Ancak onun sosyolojisine gore bireysel eylemin toplumsal
olguyu tek basina yaratma ve degistirme giicline sahip degildir. Hatta bireysel
eylemler toplumsal yapi iginde sekillenmektedir. Bu bakisa gore bireyin 6zgiir-
ligi igsellestirilen toplumsal bilincin izin verdigi dar bir alanla sinirlidir. Hatta
toplumsal biling onda ¢ogunlukla kendi dogamizin bir parcastymis gibi algila-
nir (Durkheim, 2008: 93).

Max Weber toplumsal degismeyi biitiinciil bir analizle incelememistir.
Onun degisime yaklasiminda toplumlarin gelisimini rasyonellesmeyle ileri
dogru bir hareket olarak gérme egilimi esastir. Weber’in ¢alismalari da klasik
sosyolojinin modern toplumun dogusunu agiklama cabalart dogrultusunda de-
gerlendirilebilir. Ona gore insanlik toplumlarmin tarihi bir akilcilagma tarihidir.
Fakat bu akilcilagma siireci kendisinden Oncekilerin ele aldig1 gibi tek nedenli,
tek bicimli, dogrusal bir ilerleme degildir. Bilakis karmasik bir nedensellikler
ag1 i¢inde gelisen bireysel eylemin de rol oynadig bir siirectir. O halde Weber
icin degisme mikro diizeyde karmasik, ongoriilemez ve sigramali bir goriiniime
sahipken makro diizeyde akilciligin gelisimi ¢ergevesinde belli bir diizenlilik
arz eder, denilebilir (Sunar, 2018: 126).

Toplumsal degismeyi agiklamada diyalektik model ayr1 bir yere sahiptir.
Bu modelin varlik sebebi hareket ve degismeyi agiklamaktir. Evrimei modelle-
rin 6zel bir sekli olarak goriilen diyalektik modeller, evrim sirasinda ortaya
cikan her asamanin biinyesinde kendisini yok edecek ve ziddini olusturacak
Ogeleri tasidig1 fikrine dayanir. Diyalektik ve evrim kavramlari; her seyin her
zaman degistigi, nicelikte degisimin nitelikte degisime sebep oldugu, her seyin
birbirini etkiledigi goriislerini paylasir. Ancak evrim tek diize ve dogrusalken,
diyalektik zitliklara dayali asamalart vurgular (Kongar, 2002: 121-123). Diya-
lektik modelin temeli Hegel felsefesine dayanir. Toplumun ve kiiltiiriin biitiin
olarak diyalektik siiregler iginde mutlak bir amaca dogru ilerledigini savunan
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Hegel’in (Freyer, 1963: 70) bu diisiincesini Marks, idealist felsefeden materya-
list felsefeye tagimistir. Marks igin fikir maddi diinyanin insan aklinda yansi-
masi, diislince bi¢imlerine doniismesinden baska bir sey degildir (Marx, 1986:
28). Bununla birlikte Hegel ile Marks’in tarih goriislerinde bir¢ok ortakliklar
bulunur. Ikisi de insanlik tarihini dogudan batiya kayan ve degisik asamalardan
sonra gergeklesen bir gelisim olarak goriirler. Tarihte ilkel sartlardan geligime
dogru maddi, kiiltiirel ve sosyal bir ilerleme s6z konusudur. Bu ilerlemeci ge-
lisgmenin ana amaglarindan biri insanligin 6zgiirliigiidiir. Degisimlerin sonunda
ulasilacak zirve Hegel’de Alman Protestan birligi iken digerinde komiinist top-
lumdur. Ikisi de diinya tarihine teleolojik bir bakisla yaklasir, gecilen asamalar
bir amaca yoneliktir (Williams, 2000: 198’den akt. Sunar, 2018: 94).

Marks’ta toplumsal degisme, iiretim bigimleri ve giiglerinden kaynakla-
nan c¢atigmalara baglanir. Eski tiretim iligkileri yeni iiretim giicleriyle catisma
halindedir. Bu sebeple insanlik kaginilmaz olarak sinif ¢atigmalariyla belli ev-
relerden gecer. Uretim giileri ile iiretim iliskileri, somiiriilenlerle sdmiirenler
arasindaki maddi ¢atisma sebebiyle ¢ogu zaman devrim kag¢inilmaz olur. Boy-
lece Marks i¢in toplumsal degismeler diyalektik ¢atisma ve sigramalarla gelisir
(Ritzer ve Stepnisky, 2018: 65). Marx’a gore sinif bilinciyle 6z bilincini bulan
toplum aktif hale gelir ve biitiinciil olarak doniisiir. Bundan dolay1 ona gore
sinif tarihsel stirecin 6znesi, degistirici gliciidiir. Sosyal ¢evre ise tarihsel siire-
cin, degisimin nesnesidir. Tarihsel nesnenin degisimi i¢in 6zne kendisini degis-
tirir. Clinkii Marx’a gore (1986: 198) insan dis diinyasini degistirirken ayni
zamanda kendi dogasini da degistirmektedir. Yani sabit arzu ve giidiilerle ta-
nimlanabilmekle birlikte insan dogasi tarih boyunca sabit degildir. Hatta Marks
tiim tarihin insan dogasinin ilerlemeci bir diizenlemesi oldugunu savunur (Su-
nar, 2018: 91-92).

Orta boy kuramlardan yapisal-islevselciligin temel ilkesi, toplumsal ya-
piy1 olusturan biitiin unsurlarin birbiriyle karsilikli etkilesim i¢inde olduklari
diisiincesidir. Bu yaklagima gore degisme, unsurlari arasinda karsilikli iligski ve
etkilesimin esas oldugu toplumsal yapida gerceklesir. Degisme ¢oklu nedensel-
likle agiklanir ve yapimin bir unsurundaki degisme kagmilmaz olarak diger
unsurlara sirayet eder. Toplumsal yap1 ve uyumu agiklamada sistem kavramina
merkezi yer veren Talcott Parsons’a gore toplum, farklilasmig kurumlarin birbi-
rini tamamlayan islevlerinin toplamindan olusan sosyal bir sistemdir. Parsons,
toplumlarin nasil yapilandigini ve uyumlu hale geldigini kiiltiirel sistem, top-
lumsal sistem, kisilik sistemi ve sistem olarak davranigsal organizma seklinde
dort sistem igeren genel eylem kurami ile agiklar. Bir biitiin olarak islerken
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stirekli uyum arayisinda olan toplumsal sistem Parsons’a gore uyum, hedefe
ulasma, biitiinlestirme ve oriintiileri muhafaza etme (AGIL)' gibi dort temel
ihtiyaca sahiptir. Bunlar sistemin varlig1 i¢in zorunludur. Toplumsal sistemde
degisim, uyumsuzluklarin uyuma doniistiiriilmesi ile yakindan iliskilidir. Top-
lumsal sistem ihtiyaglar1 kargilamak ve tekrar eden sorunlar1 ¢ézmek suretiyle
stirekli olarak dengeyi kurmak ya da siirdiirmek amacindadir (Wallace ve Wolf,
2013: 55-75).

Rober K. Merton ise denge ve devamliliga odaklanan islevselci kurama,
degismeyi aciklayabilecek nitelik kazandirmaya ¢alismistir. O, bireyin degerler
ve normlardan olusan kiiltiirel ¢evre ile insan iligkilerinde olusan toplumsal
cevre tarafindan g¢evrelendigini savunur. Bu iki ¢evre arasinda uyumsuzluk
oldugu zaman gerilimler ortaya ¢ikar. Basit ve siddetli anomilere sebep olan bu
gerilimler gruptan kopmadan degerler sisteminin ¢oziilmesine kadar cesitli
sonuglar dogurur. Eger denetim mekanizmalari isletilebilirse anilan iki ¢evre
arasinda kopma olmaz ve degisim daha saglikli gelisir (Kongar, 2002:
163;165).

Klasik ve modern sosyologlarin degisim kuramlarinin ana c¢izgilerinin
kisa bir 6zetinden sonra denilebilir ki toplumsal degisme gibi sosyolojiyi ba-
sindan beri mesgul eden bir konuyu kusatict ve verimli bir 6zetlemek oldukga
giictlir. Bunda konunun ¢ok boyutlu ve diizeyli olmas1 yaninda kuramcilarin
evrim, denge, catisma ve ylikselme-¢okme gibi birbirlerinden farkli yaklasimla-
ra sahip olmalar1 etkilidir. Sosyoloji literatliriinde degisimle ilgili ¢cok sayida
teori ortaya atilmis, neredeyse sdylenmemis bir sey kalmamistir. Ancak buna
ragmen toplumsal degisme teorisi ¢cok fazla gelismemis goriinmektedir. Hafer-
kamp ve Smelser’e gore (1992: 3) bu yetersizligin iki sebebi vardir. Sosyoloji-
de beklenmedik bir degisim karsisinda bozguna ugrasalar da hala kiiltiirel kur-
tuluggu, materyalist, aktdr temelli veya demografiye dayanan sosyal degisme
kuramlar1 varliklarim siirdiirebilmektedir. Diger sebep ise ¢ok etkenli ve unsur-
lu degisim olgusunun agiklanmasinin biiyiik giicliikler tasimasidir.

YAPI-FAIL IKILEMi VE YAPILASMA KURAMI

Toplumsal degismede etkin gii¢ kim ya da ne oldugu sorunu literatiirde
yapi-fail ikilemi olarak karsimiza g¢ikar. Sosyolojinin dogusundan Once tarih
felsefeleri baglaminda giindeme gelen bu sorun sosyolojiyi bagindan beri mes-
gul etmistir. {lk sosyolojik ¢oziimlemeler doga bilimlerini 6rnek almanin etki-

1 AGIL; Adaptation, Goal Attainmen, Integration ve Latency kelimelerinin bas harflarinin birlestirilmesi ile
elde edilen bir kisaltmadir.
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siyle yapiy1 oncelediler. Marx, Durkheim, Levi-Strauss ve Althusser gibi diisii-
niirler yapinin eylemden ve eylemi yapan aktérden once geldigini iddia eder-
ken; Weber, Schultz ve Garfinkel gibi eylemi yapidan 6nce goren diisliniirler
ise sosyal diinyanin eylemlerinin farkinda olan aktdrlerden olustugunu savun-
dular (Y1ldirim,1999: 25).

Marks ve Durkheim’de yapiya yapilan vurgu agiktir. Marks’in tarih te-
zinde aktorler ancak belirlenmis kosullar altinda etkin olabilirler. Durkheim’in
sosyal bir olgunun ancak baska bir sosyal olgu ile aciklanabilecegi seklindeki
temel yontemsel ilkesi de yapiy1 failin Oniine gegirir. Sosyolojinin baslangicin-
dan itibaren uzunca bir donem yapilan incelemelerde yap1 aktore 6ncelenmistir.
Yapisalcilik olarak sekillenen bu yaklagima gore toplumsal degisme yapida
gerceklesmekte ve yapmin Ozellikleri degismeyi belirlemektedir. Diger bir
deyisle birey ya da gruplardan olusan aktorler mevcut yapinin belirledigi sartla-
rin digina ¢ikamazlar. Degismede aktoriin etkisi ancak yapinin izin verdigi 61-
¢lide miimkiindiir. Buna gore tarihi biiyiik kahramanlarin yaptigi fikri bir yanil-
samadir. Onlar yalniz uygun sartlar izin verdigi i¢in O0ne ¢ikabilmistir. Yani
aktor toplumsal degismeyi belirlemez yalnizca tamamlayici bir rol tistlenir.

Anlamaci sosyoloji toplumsal eyleme odaklandigindan yapi-fail ikile-
minde aktore daha fazla 6nem atfeder. Sosyolojinin baglica 6devi toplumsal
eylemi arastirmaktir ve bu da aktoriin eyleme yiikledigi anlamdan bagimsiz ele
almmamaz. Aktor topluma belli bir anlam yiikleyerek gerceklestirdigi eylemle-
riyle katilir. Weber’in karizmatik otoritenin degisime sebep olabildigi goriisi,
aktoriin eylemine verilen degere dayanir. inanmig ve adanmis karizmatik lider-
ler degisimi tetiklerler. Demek ki karizma ile yapimin dayattig1 sartlar asilabilir,
yeni deger ve normlar iiretilebilir. Anlamaci sosyoloji yapiy1 inkar etmemekle
birlikte toplumsal eyleme verdigi onem iizerinden aktdre alan acar (Sunar,
2018: 14).

Sosyal teoride organizmaci, evrimci, tarihsel maddeci, sistemci, yapisal-
islevselci, yapisalct gibi sosyolojik yaklagimlar bireye disaridan baski yaparak
ona etki eden bir biitlinsellige (holistik yaklagim) agirlik verirken; yorumlayici,
sembolik etkilesimci, etnometodolojik, fenomenolojik yaklasimlar ise sembol-
ler agmi, aktoriin bakis acisini, iliski aglarini, rasyonel secimi vurgulayarak
aksiyonel yaklagimi 6ne ¢ikarirlar (Celebi, 2022: 8). Buna gore toplumsal de-
gismede biitiinselligi savunanlar yapinin, aksiyonel yaklagimi savunanlar failin
daha etkin oldugunu savunur, denilebilir.

Parsons ve Merton’un yapisal islevselci yaklasimlarina gore bir yap1 ola-

rak toplum, alt sistemleri ve biitiinlinde ¢esitli islevlerle varlik gosterir. Top-
lumsal yapi, bu islevlerle birbirine baglanan 6gelerin biitiiniinden olusur. Yapi-
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daki unsurlardan birinde meydana gelecek islevsizlesme, islevsel bozukluk
veya uyumsuzluk toplumsal degismeyi zorunlu kilar. Yani degisme; siirekli
dengeyi arayan toplumun islevlerini ve biitiinliigiinii ihtiya¢ duydugu her an
yeniden ve yeniden kurmasi anlamina gelir. Yapisal islevselcilige gore gesitli
statli ve dolayisiyla rollere sahip olan aktor, bunlarda yapmak istedigi degisim-
leri ancak yapinin izin verdigi smir ve sartlarda gergeklestirebilir. Demek ki
aktor toplumsal sistemde bir gark dislisi gibidir ve onun degisimi sistem izin
verdigi kadardir. Ancak sinirlt sartlarda aktoriin degismesi de tiim sisteme ile-
tilmektedir (Erkilet, 2007).

Giddens, Bourdieu ve Bhaskar gibi sosyologlar 1970 sonrasinda yapi-fail
ikilemini agmak i¢in 6nemli kuramsal yaklasimlar gelistirmislerdir. Giddens,
gelistirdigi yapilagma kuramu ile yapi-fail karsitligin1 sonlandiran bir yaklasim
sunar. Giddens, yapi- fail ikileminde Parsons gibi bir orta yol bulma pesindedir.
O, bu ikiligi yapilagsma teorisi ile agsmaya ¢aligir. Bu ¢abada holistik ve aksiyo-
nel yaklagimlarin ikisini birden se¢menin yolunu dener. Giddens gelistirdigi
‘yapinin dualitesi’ kavraminda yapiy1 aksiyonlarin hem ortami hem de sonucu
olarak goriir. Diger bir deyisle yap1 bize, i¢inde aksiyonlarimizi ifa edebilme
firsat ve imkani1 sunarken biz de aksiyonlarimizla yapiy1 beslemekte, siirdiir-
mekte, yapmin siiregitmesine katkida bulunmaktayizdir. Boylece Giddens,
holistik ve aksiyonel yaklagimlarin sinirlarin1 agsmaya calisir (Celebi, 2022: 8).

Giddens’in kuraminda toplumsal yap1 bir kez kurulan ve kuruldugu gibi
isleyen bir mekanizma degildir. Yap1 i¢inde hareket etmekte olan aktor, es za-
manli olarak yapida doniistimlere sebep olur. Bu sebeple Giddens’a gore statik
bir yapidan degil siirekli inga halinde olan bir mekanizma olarak yapilagsmadan
bahsetmek daha anlamlidir. Giddens, kendinden 6nceki kuramcilarin s6z konu-
su ikilemde yapiya ya da eylem ve anlama vurgu yaparken biitlinciil davranma-
diklarin1 belirtir. Onceki kuramcilar kendi kavramlarma biiyiik deger verirken
gercekligi 1skalamaktadirlar. Halbuki ona gore toplumsal bilimlerin temel ince-
leme alanm1 yalmizca bireysel aktoriin deneyimi ya da toplumsal biitiinliiglin
mevcut herhangi bir sekli degil mekan ve zaman igerisinde siralanmis toplum-
sal uygulamalar olmalidir (Giddens, 1999). Giddens giindelik toplumsal eyle-
min yapisal momentinin, onu insa eden kaynaklardan ¢ikan yapinin ikiligiyle
nasil siirekli olarak yaratildigina yogunlasir. Boylece o; aktorler eylerken ey-
lemleri araciligiyla kendilerine eyleyebilme imkani sunan sartlar1 yeniden {ire-
tirler, seklinde bir sonuca ulasir (Richter, 2017: 105). Yapilasma kuraminda
toplum, insan eylemlerinin yapiyla ilgili belirleyicileri sekillendirmesi sonucu
iiretilmektedir. Boylece sosyal sistemlerde yap1 ve failin birbirine bagimlilig
ortaya ¢ikar ve yapi-fail, birey-toplum gibi ikilemler igeriksizlesir.
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Giddens i¢in yapi, yapilanma (structuration) kavrami baglaminda kural-
lar ve kaynaklar setinden ibarettir. Ona gore yap1, kurallar ve kaynaklar olarak
analiz edilebilir. Ancak yapi ile sistem es deger degildir. Zira sosyal sistemler;
aktorler ve kolektifler arasinda gergeklesen, zamanda ve mekanda siirekli yeni-
den iretilen iliski kaliplar1 seklinde diizenlenmistir. Bu noktada Giddens,
Durkheim’in sosyal olgu anlayisinin bir kismini yap1 ve sistem ayrimi iizerin-
den okuyor goriiniir. O, bireyler arasindaki dayanigma ve is bdliimlerinden
tiireyen karsilikli bagimliliklar ve ¢atismalardan kaynaklanan kolektif iligkileri
sosyal olgularin diginda sayar. Boylece sosyal sistemler konumlandirilmis uy-
gulamalar haline gelir. Giddens’a (2000: 6) gére toplumsal yap1 insan eylemle-
rinden bagimsiz olarak var olan fiziksel yapilara benzemez. Yapi ve onu her an
olusturan yapi taslar1 toplumun iiyeleri tarafindan siirekli yeniden kurulur (Oz-
demir, 2011: 8).

Giddens’a gore (2013: 111, 128, 192) birey eylemlerini ger¢eklestirirken
hem giidiilerinden hem de ¢ikar ve ilgilerinden bagimsiz hareket edemez. Bu-
nunla birlikte bireyin eylemleri i¢inde bulundugu toplumsal diizeni iiretme,
yeniden {liretme veya degistirme potansiyeline sahiptir. Bu bakisla birey kendi
davranisi {izerinde gbzetim becerisine sahip goriiliir. Bdylece bireysel eylem,
toplumsal iiretimde becerikli ve yaratici bir konuma ulasir. Bununla birlikte
bireysel eylemin yapinin kural ve kaynaklarinin kullanimiyla gergeklestigi de
g0z Oniinde tutulmalidir.

Yapi-fail ikilemi baglaminda giindeme gelen yaklagimlar toplumun olu-
sumunda ve degisiminde etkin giicii ortaya koyma ¢abalaridir. Toplumsal de-
gismede yapisal faktorlere agirlik verenlere gore toplumsal yapi, kendisini
olusturan unsurlar1 onceler ve bunlarin toplamindan 6te bir anlam ve igerige
sahiptir. Buna karsin degismede toplumsal eylem ve aktore agirlik verenlere
gore ise aktorlin etkinligini yapiin sinirlamalan asildiginda ortaya ¢ikar. Bu
durumda yap1 bir biitiin olarak meydana gelmemis, bilakis onu olusturan unsur-
larin karsilikli etkilesimi ile olugur ve olusumu siirer. Onu olusturan unsurlar
arasinda aktoriin esasl bir yeri oldugu da agiktir. O halde yap1 bir defa kurulup
tamamlanmamis oldugu i¢in onun kurulusunda etkin olan aktor degismesinde
de etkindir. Demek ki toplumsal degismede yapi ve fail karsilikli etkilesim
halindedir. Buna gore tarih yazan kahramanlar sebep olduklar1 biiyiik donii-
stimleri ancak gecerli yapinin belirledigi sinirlar icinde gerceklestirmislerdir.
Toplumsal degismenin kumasi yap1 tezgdhinda aktor tarafindan oriilmekte an-
cak bu ikisi ayn1 zamanda birbirlerini de siirekli donistiirmektedir.
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YONTEM

Dirilis diistincesini degisim sosyolojisinin kuram ve tartigmalar1 agisin-
dan incelemeyi amaclayan bu caligmada nitel arastirma tekniklerinden belge
inceleme teknigi kullanilmigtir. Karakog’un eserlerindeki dirilis diislincesi ile
ilgili boliimler, toplumsal degisme kuramlar1 ve yapi-fail ikilemi ¢ergevesinde
incelenmistir. Belge incelemesinde arastirilmasi hedeflenen olgu(lar) hakkinda
bilgi igeren belgeler, belirlenen bir diizene gore tasnif edilerek ¢oziimlenir
(Yildirnrm ve Simsek, 2011: 187-188). Calismada Karakog’un eserleri belge
incelemesi yontemiyle incelenmis ve [) Karako¢ 'un eserlerinde dirilis diisiin-
cesi nasil insa edilir? II) Dirilis diisiincesi nasil bir toplumsal degisme ongo-
riir? 111) Dirilis diisiincesinde yapi-fail ikilemi nasil asilir? seklindeki problem
climlelerine cevap aranmistir.

Calismada Karakog’un eserlerinden basliginda dirilis gegen eserler, bo-
liimler basta olmak tizere dirilis ile ilgili kisimlar inceleme birimi olarak belir-
lenerek bu birimler degisim sosyolojisinin kuramsal yaklagimlar1 ve yapi-fail
ikilemi baglaminda incelenmistir (Biiylkdoztiirk, 2010: 270).

DIRILIS DUSUNCESININ TEMEL KARAKTERISTIKLERI

Dirilis diisiincesinin mimar1 Karakog, sairliginin yaninda 6zgiin bir dii-
stiniir ve eylem adamudir. O, “kendisini bir kurtarici olarak™ degil hakikat yo-
lunda ayaga kalkacaklarla el ele tutusanlardan biri olarak goriir (Bas, 2008).
Onun ¢ok boyutlu kisiligi, diisiincelerini yaymak ve pratige dokmek icin yayi-
nevi ve siyasi parti ¢alismalarinda bulunmayi1 vazgegilmez gdrmiistiir. Boylece
dirilis disiincesi derin tarihi koklere sahip olmakla birlikte mimarinin giincel
miihriinii tasimakla 6zgiindiir. Bu mimar biiylik bir sair, sanatkardir. Biiyiik
sair, sanatkar ise Can’in (2015: 183) belirttigi gibi sahip oldugu miistesna algi-
lama kabiliyeti ile yasadigi devrin ve toplumunun en suurlu iiyesidir. Boyle
sanatcilarda biling belli bir seviyeye ulasinca sezgiyi, sezgi kesfi, kesif de hay-
ranlig1 dogurmakta ve bdylece onlarin hayatin sirrina vakif olmalart miimkiin
olabilmektedir. Zaten sair melekeleriyle imgeleminde gelecegi goren, biiyiik
sair ise medeniyetinin ben idrakini kuvvetle duyup dile getirendir.

Karakog’a gore (1987: 31) hakikat fikri ve arayisi insanin dogasinda
vardir. Insan ruhu hakikatten uzakta yasayamaz, ondan uzak kalirsa bunalima
diiser ve hayati boyunca hakikati arar. Bu agidan diinya hayati, nisbi hakikatler
diinyasinda yasayan insanin vahiy araciligi ile mutlak hakikatle temasa gegmesi
ve bu temasla hayatin1 kurmasi miicadelesidir. Filozoflar, bilim adamlar1 ve
sanatcilar birbirlerinden farkli ara¢ ve melekelerle hakikate ulagsmaya calisirlar
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(Karakog, 2003: 74). insanlik tarihi de mutlak hakikate ulasma ¢abas1 olarak
okunabilir. Ronesans’a kadar mutlak hakikat dinde, vahiyde aranmistir. Rone-
sans’tan sonra vahyin yerine akil konulmaya calisilmis; 18. ve 19. ylizyillardan
sonra ise pozitivizm, bilimcilik, bilimsel felsefe ve rolativizm gibi yaklagimlar-
la mutlak’in yerine nisbi’yi tercih eden felsefeler ortaya atilmistir (Karakog,
2000: 67-68). Ancak insanin mutlak hakikate baglanma ihtiyaci kilik degistire-
rek her devirde kendini gosterir. Yalniz akla degil duygu ve sezgilere bakan
yiizleri olan hakikat, Karakog’a gore (1999b: 584) siireklilik 6zelliginden dola-
y1 yeryiiziinde hep var olacaktir. Yaratilisin kanunu olarak dogru yanlistan,
giizel ¢irkinden dstiin ve etkili oldugu igin biitiin olumsuzluklara ragmen insan,
bir giin mutlaka hakikate ulasacaktir. Karakog, dirilis diisiincesini bdyle bir
hakikat anlayis1 iizerine insa eder.

Karakog, bir medeniyet tezi olan fikriyatin1 gercekei ve bilingli bir ter-
cihle “dirilis” olarak adlandirir. Zira dirilis ona gore insanlik tarihinin bilyiik
degisim donemlerinde gerceklesmis, gelecekte de gergeklesecek somut bir ger-
cekliktir (Bas, 2008: 243). Yaratilisin sirlarinda yer alan bir gergeklige dayanan
dirilis diisiincesi kaynagimi Islam’dan alan; miintesiplerinin inang, diisiince, ruh
ve duyarliligini yeniden yorumlayarak yapilandirmayi hedefleyen bir medeni-
yet teklifidir. Karakog¢’un biitiin diisiince sistemi “dirilis” kavraminin igerigini
olusturma siireci olarak anlasilabilir. O, bu siiregte ¢ok ciddi ve genis bir yelpa-
zede okuma, biriktirme, elestirme ve siizme donemlerinden gegmis ve 6zgiin
bir iiretim ortaya koymustur (Bas, 2008: 242).

Karakog (1998a: 35), Bati’dan ithal edilen, Islam medeniyetinin ruhuna
uymayan her tiirlii teklifi reddeder. Ayn1 dogrultuda yabanci teklifleri ¢agristi-
ran tanzimat, 1slahat, reform, inkilap, devrim gibi kavramlara da kendi medeni-
yet tasavvurunda yer vermez. Dirilis diigiincesi en ileri, en yiice insanlik pren-
siplerini igeren Islam idealiyle sekillenen bir devlet fikrine sahiptir. Karakog’a
gore (1997b: 37) Osmanli devleti kendi doneminde biiyiikk dlglide bu fikrin
uygulamasi olmustur. Onun etkinlik gosterdigi cografyada biitiin Miisliimanlar
cevreleyecek devletin yeninden diriltilmesi bir zorunluluktur. Karakog icin
(1999b: 112) bu idealin gerceklesme isaretleri belirmistir. Zira Miisliiman halk-
lar uyanmakta, birbirlerini derinden derine anlamakta, birbirlerine yaklasmakta
ve birbirlerini cagirmaktadir. Ayn1 zamanda tarihi sartlar da Islam Birligi’nin
kurulmasini gerektirmektedir.

Dirilis diislincesi er, eren ya da pir olarak dirilig insanin aktdr oldugu bir
biitiinliige sahiptir. Dirilis insani, Miisliman sahsiyetin 6z kaynaklarindan il-
hamla yeniden dirilmesidir. Biitiin hayatini Islam’in dirilisine adayan bu insan
ben ¢ekirdegini kirmis, kendini agmustir. Dirilis insaninin varolusunun temeli
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Tanr1 inancidir. O, somut bir “6te alem” anlayisina sahiptir. Tanri’nin halifesi
oldugu bilincindedir. Boylece o, Tanri’dan aldig1 gorevle gergek 6zgiirdiir. O;
ruha ustiinliik tanir, akli tanrilastirmaz, tarihi gercegin 151¢inda yeniden yorum-
lar. Dirilis insani1 igin 0z elestiri ve ¢ile dirilisin sarti, Tanri’ya ulagmanin yeni
dogumu da dirilisin 6ziidiir. Toplum dirilis insan1 i¢in Tanri’nin agilmis bir
hikmet penceresidir (Karakog, 1987: 134-139).

Karakog (1998d: 133), “dirilis” ve “siirekli dirilis” kavramlarini yaratili-
sin sirrindan ¢ikarsamaktadir. Buna gore yaratilista eski, tipatip tekrar edilmez
ama hicbir yaratilis da gegmissiz, koksiiz ve temelsiz bir yenilik olarak belir-
mez. Gegmisle bagi olmayan her degisim aldatmacadan ibarettir. Hayat, dogum
ve Oliim yiizlerine sahiptir ve bunlarin bir araya gelisinden asil hayat olarak
dirilis dogar. Hegel diyalektigi ile dogum tez, 6lim antitez, dirilis sentezdir.
Schopenhauer mantigi ile dirilis, ebeveyni dogum ve 6liim olan ¢ocuktur. Yani
dirilis dogum ve oliimii kendi varolusu i¢in kullanir. Karakog i¢in (1998d: 135)
yaratiligta tekrar yoktur, tekrar gibi goriinen dirilistir. Gergek olus; yaratiligta
tekrar degil siirekli deneme, yanlislari eleme, dogrulart bulup yeni sartlarda
yesertme, kokleri ortaya cikarip giiclendirme, gelecege dallarda gigek ve ye-
migler sunmadir. Bu ¢ok boyutlu ve cepheli degisim, donilisiim, durumalis,
yonelis, gelisim ve devrim bigimlerinin tiimiinii biinyesinden toplay1p eritebilen
dirilis olusumudur. Demek ki dirilis disiincesinde biitiin degisim goriintiilerini
kusatan degisme dirilistir.

Dirilis diigiincesi metafizik boyut olmaksizin anlasilamaz. Ciinkii o yal-
nizca tarihsel ya da sosyal degismeden ibaret degildir. Devrim kavramini irde-
ledigi yazisinda Karakog (1987: 86-87) Bati- Dogu karsilagsmasi baglaminda
diyalektik ¢cozliimii benimsemedigini belirterek yeni ¢dzlimlerin insan ruhunun
yeniden dogusundan gelecek ¢oziimler olacagini tahmininde bulunur. Bu dog-
rultuda dirilis ona gore yalnizca ge¢mis uygarligin ronesansi olarak goriilemez.
Dirilis, ge¢mis uygarligin ronesasinm temel almanin yaninda insan ruhunun
kendini yeni bastan bir soru olarak vazetmesi ve ona cevap arama tlkiisidir.
Karakog’a gore sorun temelde metafizikseldir ve tarihi, sosyal dirilis metafizik
dirilisle i¢ ice olmak durumundadir. Zira travma ile kaybettigini devrimle bul-
ma ¢irpinisindan dogan bir ruh anaforu yasayan toplumun metafiziksel sorunu
disa sosyal, politik veya ekonomik goriiniimler altinda yansimaktadir.

DIRIiLiS DUSUNCESINDE TOPLUM VE TOPLUMSAL
DEGISME

Karakog¢ (1999d: 50-51), toplumun olugumunu ana-baba ve ¢ocuk istia-
resiyle anlatir. Buna gore “ana” tabiatin ve geleneginin birlikteliginden olusan
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akis; “baba” ise gecmis, simdi ve gelecek, tabiat ve gelenek ile biitliinlesen zeka
ve kudrettir. Baba ayn1 zamanda din duygusu, tarih zekasi ve devlet hikmetidir.
Bunlarin birlikteliginden “hakiki ¢ocuk”, yani toplum dogacaktir. Dirilig dii-
stincesine gore toplum; insan dmriiniin ¢esitli evreleri gibi merhalelerden gecer,
bazen ilerler, bazen geriler, bunalim dénemleri yasadigi gibi atilim donemleri
de yasar (Karakog, 1995: 52). Toplumlarin da insanlar gibi yorgunluk, isteksiz-
lik ve ¢ekingenlik donemleri vardir. Bu ve benzeri hallerini goriip planlayama-
yan toplumlar zafiyet yasarlar (Karakog, 1998c: 10). Karakog¢’a gore (1999f:
274-275; 1996: 57) toplumda goriilen bazi rahatsizliklarin kokii gegmistedir. O,
bu durumu biyolojik kalitim kadar kesin gérmedigi sosyal kalitimla agiklar.
Toplumun bazi rahatsizliklari sekil degistirerek kusaklar boyu siirer. Diislince
planinda kdoklii atilimlar yapilmadik¢a bu rahatsizliklar bitmez. Toplum bu
rahatsizliklardan ancak analiz ve sentez giiciinii kullanarak kurtulabilir. Giinii-
miizde toplum manevi degerleriyle kendini yeniden kurma istegini, fiziki giig,
enerji ve hareketini karsilayamamaktadir. Her ¢esit atilima hazir, dinamik ve
geng kitlenin bio-sosyolojik potansiyeli, kendi 6z doktrinini bulamadigindan
toplumun ruhuna aykir1 ideolojilerce harcanmaktadir.

Karakog’a gore (2003: 102-105) tarihsel olarak insanligin bunalimli de-
virlerinde ti¢ dénemli bir doniisiim goriiliir. Birinci donem insanlik disi diizen-
lerin katilastig1, kisi ve kurallarin putlastirildigi bir asamadir. Onun zuliim sal-
tanatlar1 olarak adlandirdigi bu donemde batil inanglar gercek inancin, 6n yar-
gilar aklin, seytani sapiklik sagduyunun, kotiliik iyiligin, toren ve sekilcilik ruh
ve Oziin, hayat 6liimiin, 6lim hayatin, duygu hezeyani goniil safliginin, zincir
sevginin, kirbag ¢igegin yerini almistir. Bu donemde keskin bir siniflagsma,
Ozgiir diisiincenin yasaklanmasi ve kuvvetin hakki yok etmeye ¢alismasi bariz-
dir. Umutsuzlugun hakim oldugu bu dénemde ¢okiintii her seyi kusatmistir. Bu
donemin ardindan bunalim dénemi gelir. Yavas yavas bir degisim baslar. Kas-
kat1 zuliim tabakas1 cesitli metafizik tehditler karsisinda catlamaya baslar. Fa-
kat bunlar kurtulus bekleyen insanlarin giindelik, kisa vadeli, ylizeysel recetele-
re sarilmasint engelleyemez. Doneme hayal kirikliklari, temelsiz ve gecici
iyimserlikler, sifasiz kotiimserlikler hakimdir. Yiizyillar i¢inde olusmus kurum-
lar amag ve anlamlarmni yitirmistir. Ve hepsi birer birer ¢oker, enkazlar1 her yeri
kaplar. Karakog’a gore bu donemde toplumda asir1 duyarlilikla koyu bir duyar-
sizlik i¢ ice gegmistir. Bir siirii akim i¢inde gergek diisiince ve ¢oziimler ilerle-
yemez, gelisemez. Ugiincii dénem ise dirilis donemidir. Her tiirlii umudun tii-
kendigi, her yolun ¢ikmaza girdigi bir zamanda uzun siire fark edilmeyen bir
olus baslar. Insanligin ilk yaratildigi ana benzer bu olus aninda her soru yeni-
den ortaya konur ve siiklinetle, 6nyargisizca cevap aranir. Ruh metafizik bir
tedaviye girer. Yararsiz, sonugsuz atilim, eylem ve girisimlerden uzak bir se-
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kilde sirasiyla ruh, zihin ve davranis planlari yeniden olusturulur. Oziin mayasi
yeniden yogrulur. Biitiin bu degisimler toz duman i¢inde goriilmez. Kimilerin-
ce yeni oldugu i¢in taninmak istenmez, kimilerince de zaten yeni degildir. Hal-
buki kati diizen ¢okmiis, bunalim yeterince yasanmis, yeni bir donem baglamis-
tir. Karakog, bu bunalim dénemlerinin bu li¢ asamasinin peygamberlerin geldi-
gi her devirde goriildiglinii savunmaktadir. Ona gore dirilisle sonuglanan bu
periyotlar sonraki caglarda da ayni sirayla goriiliir. Her dirilis hareketi inkar,
ret, tanimama gibi araglarla yok edilmek istenir. Ancak dirilis ¢atlayan bir to-
hum gibi filizlenip kendi insanin1 yetistirecek, ¢ogalacak ve kitlelerin degisimi-
ne vesile olacaktir. Karakog’a gore (2003: 106-107) ¢cagimizda insanlik buna-
lim doéneminin sonunu dirilis doneminin baslangicini yasamaktadir. Onun 6n-
ciisli oldugu dirilis akimi da biiyiik dirilis donemine hazirlik i¢in lizerine diiseni
yapmaya calismaktadir. Bu siirecte gecmisten getirilebilecekler alinacak, bugiin
saglikli bir sekilde degerlendirilecek ve gelecege hazirlanilacaktir.

Dirilis diisiincesine gore ideal toplum modeli peygamberlerin kendilerine
inananlarla kurduklar1 toplumlardan kaynaklanir. Bu toplum suni tabakalagma-
lari, siniflar1 yikarak biitiin {iyelerini Allah katinda Ustlinlesme yarigi yolunda
esit ve 0zgir kilar. Yine bu toplumda korii koriine itaate de yikict bagkaldirma
psikozuna da yer yoktur. Peygamberlerin kurdugu toplumlarda din yalnizca
inanglar manzumesi degil, insan ve toplumun biitiin hayat fenomenlerini diizen-
leyen ilahi ilkeler biitiiniidiir. Dolayisiyla dinin bu eskimez, yipranmaz 6zii
toplum hayatina daima katkida bulunacaktir (Karakog, 1999d: 54-56).

Kendine 6zgii bir degisim modeli i¢eren dirilis diislincesi; insanligin ge-
nig, taze, derin ve kapsamli “Islam’in dirilisi degisimine” ihtiyag duydugu 6n
kabulii lizerine insa edilmektedir. Bu da ruhta radikal bir yenilenme, derinlesme
ve koklesmeyi gerektirmektedir. Bir degisme modeli olarak Islam’in dirilisi
hem zahiri kuralciligi hem de s6zde maneviyatciligi reddeder. Bu kendine 6zgii
degisim “ge¢misten bugiine tiim olumlu degerleri koruyan ve giinlimiiziin
imkanlarini biitiintiyle kullanan, biitiin insanlig1 hedef almis, ruha 6ncelik tani-
makla birlikte maddeyi ihmal etmeyen, 6zcii, fakat sekil ve kurallar1 da kiiglim-
semeyen” bir harekettir (Karakog, 1998c: 100). Dirilis diisiincesinde degisim
din, Islam esaslhidir. Zira Karakog’a gore (1999e: 438) dini boyuttan yoksun bir
degisim modeli ¢agimiz insanmin umutsuzluguna care olamaz. Insan ruhunu
karartan umutsuzluk, yeni bir inang¢ tazeligi sunacak bir degisimle ancak asila-
bilir ve bu taze inanc1 insanliga yalnizca Islam bahsedebilir.

Dirilis diisiincesinde biitiin peygamberlerin kurduklari ve/ya kurmaya ¢a-
listiklar1 toplum islam toplumudur. Bu toplum modelinde insanlarin maddi,
manevi ve bedensel her tiirlii farkliliklart toplumun iiyelerinin birbirini ezme,
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somiirme ya da asagilama araci olarak kullanilmaz. Toplumun her {iyesi, bire-
yin ve toplumun varolus gayesine ulagsmada kendi imkan ve kabiliyetleri dl¢ii-
siinde sorumludur. Toplumda yetki ve imkanlari artan herkesin ayni zamanda
sorumluluklar1 da artar (Karakog, 1999d: 57-58). Islam toplumunun iiyesi sii-
riide bir say1 degil saygin, sorumlu bir kisiliktir. Bu toplumda tabakalasma ve
siniflasma asgari diizeyde tutulabilmistir. Islam’da ruhban sinifi olmadig1 ve
dolayisiyla din toplumun biitiinii tarafindan sahiplenildigi i¢in bu toplum, sahip
oldugu enerjisiyle ¢ok dinamik ve gii¢liidiir. Islam toplumu bireyi ve toplumun
biitiiniinii maddi ve manevi her tiirli kotiiliik, zarar ve asiriliklardan koruyucu
tedbirlere sahiptir. Bu toplumda kisi hakki ve onun dstiinde toplumun hakki
giivence altindadir. Bir kismi baska toplumlarda da goriilebilecek bu 6zellikle-
ri, Islam toplumu diger toplum modellerinden farkli olarak maneviyat ve inang
eksenli olusuyla koruyup yasatacak duyarliliga sahiptir (Karakog, 1999a: 99-
111).

Karakog¢ (1999e: 447) medeniyet krizini agma baglaminda bir dizi tespit-
lerde bulunur. Dirilis i¢in kritik neme sahip bu tespitlerin basinda kriz 6ncesi
ile kriz esnasinda arasindaki degisimin tespit edilmesi gelir. Inancta, ahlakta,
ilimde, ailede, adalet kurumunda, viicut ve ruh sagliginda, egitimde ve idari
kuruluslar ile bunlarin uygulamalarindaki degisimlerin, eski yasayis ile yeni
yasayis arasindaki farklarin ve biitiin bu degisim ile farklarin hangi tarihi olay-
larin etkisiyle gergeklestiginin tespiti medeniyet krizini asmak i¢in son derece
onemlidir. Karako¢ (1998a: 59-61) tarih analizlerinde evrimci yaklasimlari
reddeder. Mesela dinlerin gelisiminde ¢ok tanrili inanglardan tek tanrili inang-
lara dogru bir evrim oldugu varsayimimin Islam diisiincesiyle telif edilemeye-
cegini vurgular. Buna gére Misir, Babil, Grek medeniyetleri asil olarak tevhit
medeniyetinin sonradan bozulmus gortintimleridir. Boyle bir yaklasimla gegmi-
se bakmak glinlimiiziin kabullerinden farkli sonuclar doguracaktir. Bu dogrul-
tuda o, (1998a : 76) medeniyet ¢izgisini esas alan bir bakigla Osmanl tarihinde
toprak kazanilan donemleri ilerleme, toprak kaybedilen donemleri gerileme
olarak nitelemeyi yanlis bulur.

Karakog’a gore (1999d: 53-54) Batili filozoflar genelde soyutla somutu,
hayal ile gercegi, iitopya ile hakikati birbirine karistirmaktadirlar. Bu egilim
onlarin realiteyi batil inangla karistirmalarina sebep olabilmektedir. Bati’nin
giiniimiize intikal eden toplum anlayis1 islevsiz; fantezi, hayal zuliim ve mara-
zilik arasindan sallanan bir din ile insan1 hayvana, toplumu hayvan siiriisiine
indirgeyen, tabiat giiclerini putlastiran, kuvveti ilahlagtiran felsefeler arasinda
sikigsmustir.
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Dirilis diisiincesinde bireysel ve toplumsal degisme a-priorik bir gerekli-
liktir. Degisim bireyi, toplumu, Doguyu, Batiy1 gercek insanliga doniistiirmek
i¢in sarttir. Birey Once igini degistirmeli sonra da anlamini kaybetmis, zindan
haline gelmis dis diinyay1 aydinlatmaya calismalidir (Karakog, 1997b: 48-49).
Ancak bu degisim mucizevi, ani bir hareket degildir. Degisim i¢in hazir regete-
ler sunmayan Karakog (1995: 62-63; 52) bireyin, toplumun ruhunda ve bunla-
rin yansimasi olarak uygarligin tarihinde, tarihin felsefesinde degisim saglaya-
cak sayisiz dirilis damar1 bulundugunu belirtir. Ona gore bireyler gibi toplum-
lar da duraksama, gerileme ve ilerleme gibi siiregler yasarlar. Ancak toplumun
degisimini bireyin degisimindeki gibi agik sec¢ik sekilde ortaya koymak olduk-
ca giigtiir. O; (1997b: 7) dirilisin gerceklesmesi i¢in ruhu arindirma, bilgiyle
donanma, bilinci siirekli uyanik tutma ve kendini dirilis i¢cin adama seklinde
dort sarttan bahseder. Degisim agir agir, birikerek arinarak ruhu zenginlestire-
rek gerceklesecektir. Degismenin bi¢imi, formiilii, kalib1 degisim iradesinin
filizlenmesinden sonra ortaya cikacaktir. Ancak degisim siirecinde asil olan
Karakog’a gore (1999a: 31) kendimize 6zgli degisme kurallarimi saptayarak
kendi ruhumuzla diinyay1 taniyarak kendi medeniyet ve ideallerimiz cergeve-
sinde yenilenmedir.

Salt degisim ve devrim sozciiklerinin ifade etmekte aciz kalacagi dirilis
topyekin bir degisimdir. Bir yerde Karakog tarafindan (1999b: 69-70) “giiriil-
tiisiiz, patirtisiz, manevrasiz, entrikasiz, adeta silahsiz, gergeklesen, kokli ve
hizl1 bir degisim” olarak tanimlanan dirilis; “bir diislince, ahlak ve ruh devrimi”
olarak da nitelenmektedir. Bu devrim tabiati, insani, toplumu, devleti, tilkeyi ve
diinyay1 yenileyecektir. Bu devrimle gormeyen gozler acilacak, katilasmis go-
niil buzlar1 ¢oziilecek; biitiin ¢evre, tabiat hayat hakkina kavusacaktir. Bu dev-
rimle Mevlana ve Yunus’un bakisi elde edilecek; ekonomi, bilim, politika bas-
ka alanlar1 somiirmeyi birakarak kendi sinirlarina ¢ekilecektir. Boyle bir degi-
sim i¢in toplumun 6nce sarsilmasi, sok yasamasi; kalbindeki, ruhundaki kotii
ahlak nakislarindan arinmasi ve nihayetinde ruhuna olumlu 6zelliklerin asilan-
mas1 gerekmektedir (Karakog, 1997b: 74). Bu denli kusatici ve ¢ok yonlii bir
degisimin gelisim, devrim, ihtilal gibi kavramlarla ifade edilmesi miimkiin
degildir. Zira dirilis, mutlak gercekligin habercileri olan peygamberlerin meto-
dudur (Karakog, 1996: 27).

Kendisini bir dirilis eri olarak niteleyen Karakog¢ (2001: 13) dirilisi ugur-
lu, iyilik¢i, Allah’in ipine simsiki sarilan toplulugu gerceklestirme; seytanin
topladig ve ugursuzluk sacan her toplulugu dagitma yolu, yontemi ve savasi
olarak tanimlar. Dirilisin yolunu acarken insan, hayat goriisli ve tarih suurun-
dan baslayan Karako¢ (2001: 11-14), Yahudilik, Hiristiyanlik, Kapitalizm ve
Komiinizmin neden insanliga hakikati sunamayacagini irdeler, tiim tarihi ve
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hayati, hakikat ve ona kars1 olanlarin savasi olarak gordiigiinii belirtir. Bu dog-
rultuda Karakog (1998d: 127-128), cagdas ideolojilerin ve dinci yaklagimlari-
nin devlet anlayislarini elestirir. Ona gore devlet her seyden once bir idedir.
Kapitalizm ve Marksizm’in devlet teorileri, ekonomiyi esas alir. Cagdas ideo-
lojiler devlete realiteden yola ¢ikarak yaklagsma ¢abasindadir. Halbuki ne kapi-
talizmin homo-ekonomicus’u ne liberalizmin 6zgiir-yaratici bireyi ne fagizmin
saf ve lstlin 1rk1 ne de komiinizmin esit bireyler toplulugu realite degildir. Bii-
tiin bunlar, sagduyuya ve fitrata aykirt birer varsayim ya da ideallerdir. Gergek-
ligi belli sinirlara indirgeyen bu yaklagimlara karsin insan ve toplum ¢ok daha
karmagik yapida realitelerdir. Bu sebeple ¢cagdas ideolojilerin sundugu sistem-
ler insanliga mutluluk sunamamaktadir. Karakog’a gore (2003a: 27) kapitalizm
fazla tiiketimle gozii kamastirilmis, kiiglik ihtiraslara esir insan tipi; komiinizm
ise sindirilmis, sahsiyeti ezilmis, hirsizlama yasayan bir insan tipi tiretmistir.

Karakog’a gore (1999d: 54) Marks’in toplumsal degisme kurami,
Darwin’in insana uyguladigiin topluma uygulanmasi gibidir. Marks’in yakla-
simi1 evladin ana-babaya bagkaldirmasina benzer bir sonu¢ dogurmustur. O bir
yandan Darwin’in insan anlayigini esas alirken, diger yandan insanlik aleminde
kaginilmaz farz edilen Darwinci evrensel kavgayi sonlandirabildigi sanmuistir.
Sonugta Marks’tan ilhamini alan fikirlerle insan-makinenin hegemonyasinin
sistemi kan ve terdr i¢inde gergeklestirilmeye calisilmistir. Karakog’a gore
(1999d: 102-103) Marksizm Bati’ya kars1 ¢ikiyormus gibi gériinmesine ragmen
Batili; 6zgiir, inang ve duygularin benimsenmesini engelleyen dogmatik bir
doktrindir. Marksizm, yalnizca belli bir tip diisiince, duyus ve inanisa izin ver-
digi i¢in 6zgiirlikk sunamaz. Bu sebeple degisimde Marksizm’i model almak bir
Miisliiman, bir Afrikali ya da bir Asyali i¢in &biir Batili doktrinleri tercih et-
mekle birdir. Karako¢ (1999a: 146), Marksizm’i kinden dogan; insan1 bitkiye
indirgeyen, devlet ve toplum karsisindan degersizlestiren ve ona bir seylere
inanma hakki tanimayan bir doktrin olarak goriir. Ona gdre bu doktrin tanrist
maddi basar1 olan uydurma bir dindir. Materyalizmle taban tabana zit olan diri-
lis diistincesi Marks’1n, tarihi materyalizminin aksine fikir, ruh, sanat, manevi-
yat gibi unsurlar alt yap1; ekonomi ve siyaseti ise {ist yap1 olarak goriir (Kara-
kog, 2012: 31).

Dirilis diisiincesinde Tanri’nin giiciinden baska her giiclin bir sinir1 var-
dir. Ilerleme ve yiikselme de sonsuz ve sinirsiz olamaz. Gegmiste Dogu mede-
niyetlerinin yasadig1 diisiis kaderini, gelecekte Bat1 medeniyetinin yagamasi da
mukadderdir (Karakog, 1999d: 78). Osmanli Devleti’nin islam alemi icin gor-
diigii islev ve Tiirklerin 20. yiizyila kadar Islam milletinin 6nderligini yapist
baglaminda Karakog, (2012: 98) organizmaciligi hatirlatan bir tavirla ebedsi,
diismeyenin yalnizca Allah oldugunu vurgular. Ona gore her seyin bir omrii
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vardir fakat bu diisenin tekrar ayaga kalkamayacagi anlamina gelmez. Kara-
kog’a (1999a: 67; 1995: 135-136) gore bu ayaga kalkis, asla biiyiik bir tecriibe
demeti olan Osmanli’nin gereksiz ve imkansiz olarak taklit edilmesi ya da ayni
sekilde diriltilmesi cabas1 olamaz. Osmanli tecriibesi gelecek Islam devletleri
i¢in siirsiz bir tecriibe kaynagi olma islevi gorecektir. Bu dogrultuda gecmisle
Oglinmek yerine onun derinligine dgrenilmesi gerekmektedir. Boyle yapilirsa
ancak diislisten dogan olumsuz durum, zamanla olumlu bir hale doniigebilir.

DiRiLIS DUSUNCESINDE YAPI-FAIL iKILEMININ ¢OZUMU

Dirilis disilincesinde insan; giiciinii asan, distan gelen ve onun en ufak
derecede dahi 6nleme imkanina sahip olmadig1 eylem ve olaylardan sorumlu
tutulmaz. Insanlar yalnizca yaraticilar kendileri olmasa da yasantilarinin bir
pargasi olan; niyet, istek ve iradeleriyle yogurduklar1 eylemlerinden sorumlu-
dur. Bu dogrultuda insana verilen Ozgiirliilk sinirsiz olmamakla birlikte asla
degersiz degildir. Insan ayn1 anda hem bagimli hem de hiirdiir, en bilingli ve
yetenekli yaratik olmasi onun sorumlulugunu artirir. Dogu mistik felsefelerinde
hiclik ve boslugun deger olarak goriilmesi ile Bat1 felsefelerinde basar1 ve baga-
risizhigin, iyilik ve kotiliigi tiimiiyle insanin davranigina baglanmasi irade ve
Ozgiirliik konusunda zit kutuplarda iki asiriliktir (Karakog, 1998b: 81; 85; 93).
Karakog, insan1 ne kader riizgar1 oniinde bir yaprak ne de smirsiz 6zgiir bir
aktor olarak goriir. Bu ikisi arasinda sorumlu ve 6zgiir aktor olarak insan, so-
runlarini ¢6zmek i¢in ¢aba gostermek mecburiyetindedir. Ancak ¢6ziimii insan
yalmz basina, kendi kaynaklariyla bulamaz. Coziimii toplumsal organizasyon
ve aglarin tabi oldugu diizen belli bir siirede iginde sunacaktir. Onda tabiatinda
da tarihin de pay1 vardir. Burada aktor olarak insanin zorunlulugu ya da édevi
aramaktir. Insan “kaderini” yasarken ayn1 zamanda yasadiklarma kattig1 anlam
ve ruh ile bir anlamda kaderine katki sunar (Karakog, 1999f: 266; 94). Tabiati,
insan1 ve tesadiifii determinizm {izerinden tanrilastirma yanlisindan kurtulma-
nin tek yolunun kader inanci oldugunu savunan Karakog’a gore (1997a : 39)
inananlari Allah dedigi yerde ister madde ister doga yasalar ister insanin ken-
disi ve isterse absiirt olsun diisiinen her kafa bir doktrin olarak esyaya ve olusa
bir alinyazis1 faktorii belirlemektedir.

Karako¢’un (1999a: 92-93) toplum goriisii insanoglunun topluluklar ha-
linde yasama yazgisina dayandirilir. insanlarin yogun, karmasik ve ic ice birlik-
telikleriyle kurulan toplum; insanin i¢inde, disinda, biitiin varolusunda etkisini
gosterir. Boylece toplum insanin hem maddi hem manevi varligina kaynaklik
eder. Toplumdan bireylerin ruh ve zihin diinyasina duygu ifade sekilleri, bilgi,
diisiince, inang, ahlak, estetik, zevk gibi her tiirlii birikim stirekli olarak akar.
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Bdylece toplum ruhu, insan ruhu i¢in biiyiik ve tilkkenmez bir kaynak olur. Top-
lumun insan kisiligi tizerindeki bu etkileri olumlu oldugu gibi olumsuz da ola-
bilir. Karakog¢’un toplumun bireyler {izerindeki konumuna iliskin bu vurgusu
Durkheim’in toplum teorisini hatirlatir. Bilindigi gibi Durkheim (2008: 61)
toplumun giicline dair “Bir toplumda biitiin kalpler ayn1 duygularla carpiyorsa
bu durum zaten mevcut olan bir uyumun kendiliginden bir sonucu olarak degil,
tek bir kuvvetin tiim bireyleri ayn1 yone siiriiklemesiyle ortaya ¢ikar.” der. Bu
onun sosyolojisinde toplumsal olgularin zorlayici, kolektif ve digsal olmasiyla
iligkilidir. Karakog¢ da (1998b : 124) toplumu iiyelerinin toplamindan fazlasi,
bunun istiinde yeni bir kisilik, yeni bir gii¢ ve varlik olarak goriir. Ancak yeni
manevi kisilik, inanmig kisilerin ruhlarinin birlesmesinden dogar. Toplumun
manevi kisiligi bireylerin ruhlarina hitkmeder, onlar1 yonlendirir. Hatta onlar
Tanr1’nin huzuruna ¢ikacak kivama getirir.

Karakog’a gore (1997a: 40-41) egzistansiyalizm insam fiillerinin yarati-
cist ve sorumlusu olarak goriir. Boylece kader diye bir seyi kabul etmeyen bir
doktrin olarak insanmi yapmadiklarindan bile sorumlu tutar. Bu bakis tabiati
unutur, dogustan ve toplumsal statiilerden kaynakli esitsizlikleri gbz ardi eder
ve tarihi insan sartlarina indirger. Insami tanrilastirmanin kagimilmaz sonu ola-
rak onu kendisinden kaynaklanmayan sartlardan da sorumlu tutar. Komiinizm
ise insanligin kaderini siniflar aras1 ugurumun gittikge biiylimesi sonunda sinif-
siz toplumun dogmasina baglar. Bu varsayimi higbir hakikat yok demesine
ragmen paradoksal sekilde tek mutlak hakikat olarak goriir. Kisacasi dirilis
diisiincesi agisindan diger din ve ideolojilerin ortaya koyduklar: ilke ve yakla-
simlar insanin &zgiirligl ve sorumlulugu konusunda ifrat ve tefrit sinirlarinda
dolasir. Buna karsin dirilis disiincesi bu diinyay1 6biir diinyaya baglamayi,
insanin her durumunu hesaba katmayi, insani kotiimserlige ve sorumsuzluk
duygusuna diisiirmemeyi esas alir. Sonugta ddev bilinciyle harekete gegme ve
boylece nimet, verim ve berekete ulasma denklemi ideal ¢oziim olarak belirir
(Karakog, 1999e: 617; 1997a: 30).

Karakog, (1999a: 95; 1998c: 109) ideal toplum formunu peygamberlerin
vahiy rehberliginde olusturduklari toplum tipinde goriir. Ozii ve ilkeleri degis-
mez olan bu toplum tipi her bir peygamber doneminde farkli goriiniimler ka-
zanmustir. Vahiy kaynakli ilkelerle sekillenen, kendi kendini ebedi olarak taze-
leyebilme 6zelligine sahip bu toplum tipi her ¢agda yeni bir iislupla gergeklesti-
rilebilir. Degisen zaman, mekan ve sartlarda ayn1 6ze sahip toplum modelinin
gerceklestirilebilir olmast bu toplum modelinin ilke ve deger esasli, degisime
acik, dinamik bir model oldugunu gosterir. Dirilis diisiincesinde ge¢miste ger-
ceklesmis modellerin ayniyla taklit edilmeye ¢alisilmasi dogru bulunmaz. Do-
layistyla bu model aktdre genisce bir hareket alani taninir. Temel prensiplere
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sadik kalinarak yeni modeller gelistirilmesi aktor olarak dirilis erleri igin bir
zorunluluk, 6liim kalim meselesidir (Karakog, 1998c: 108-109).

Birey toplum iliskisini karsilikli etkilesim olarak yorumlayan Karakog’a
gore (1999a: 97-98) toplum, bireylerin maddi ihtiyaglarini kargilamanin yaninda
onlar i¢in ayn1 zamanda manevi sigmaktir. Bu dogrultuda kisisel vicdan da ko-
lektif vicdandan beslenir. Biiyiik doniistimlerin yagsandigi kriz, bulanim dénemle-
rinde ise bireyle toplum arasindaki bu iliski yipranir. Fakat belli zamanlarda alt-
tan toplum ruhunun, stten de kisiliklerin gelisme ve yenilenmesiyle toplumun
yeniden ilerlemesi, sigramast miimkiin olur. Karako¢’un toplumun ruhunun da
kisiliklerin de gelisme ve yenilesmeye acik oldugunu isaret etmesi, Giddens’in
yapilasma teorisindeki vurguyu hatirlatmaktadir. Diger taraftan onun (2015: 12)
“... en metafizik bir temelden baslayarak, tek kisinin hayatinin en ayrint1 nokta-
larina kadar uzayan, toplumu biitliniiyle kucaklayan, tarihi didik didik eden, tari-
hin yoniinii ¢izen, tarihi icabinda donemecler ve kivrimlarla bambaska istikamet-
lere dogru gotiiren her tiirlii kisisel, toplumsal, tarihi ve metafizik olaylarin, olus-
larin bitiini” seklindeki dirilis tanimi yapi-fail ikilemine yer birakmayan bir
biitiinsel ve ¢ok boyutlu bir yaklasim olarak belirmektedir.

SONUG

Degisim sosyolojisi kuramlarinin birgogu determinist bir yaklagimla top-
lumsal degismeyi cografya, liretim, ekonomi, teknoloji ve demografi gibi fak-
torlere indirger. Degismede toplumsal yapiy1 one ¢ikaran yaklagimlar insanin
Ozgiirliigiinii géz ardi ederken toplumsal degismeye ilerlemeci bakigla yakla-
sanlar olumsuz, geriye dogru degisimleri dikkate almaz. Toplumsal degismenin
¢ok boyutlu ve diizeyli olusu onun evrim, denge, ¢atisma ve yiikselme-¢okme
gibi birbirlerinden farkli yaklasimlarla incelenmesini miimkiin kilmistir. Bu-
nunla birlikte sosyoloji literatiiriinde degisimle ilgili ¢ok sayida teori ortaya
atilmis olmasina ragmen degisimin biitiinliiklii aciklanmasinda ¢ok fazla gelis-
me goriinmemektedir. Degisim sosyolojisinde kiiltiirel kurtulusgu, materyalist,
aktor temelli veya demografiye dayanan agiklama modelleri hala varlik goste-
rebilmektedir.

Kaynagini Islam’dan alan, insani varolusun metafizik boyut yadsinarak
anlasilamayacagini savunan, normatif degerlere dayali dirilis diisiincesinin
degisim sosyolojisinin kavram ve kuramlartyla incelenmesi belli sinirliliklar
tasir. Oncelikle degisim sdzciigiiniin olumlu, olumsuz tiim farklilasmalar ifade
etmesine ve toplumsal degismenin nétr bir kavram olmasina ragmen sosyolojik
teoriye hakim olan genel evrimci egilimler sebebiyle degisim genelde olumlu
farklilagmalar baglaminda kullanilir. Dirilis diisiincesi ise “degisim giizelleme-
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si” cagrisimlarindan uzak durma duyarliligi gosterir. Baskasina dykiinmek ya
da degismek icin degisim 6zden uzaklagsmaktir. Olumlu degisim dirilistir. Bu
kabulle Karako¢’ta degisim, genelde olumlu ya da olumlu tarafi agirlikli an-
lamlara gelebilecek baglamlarda kullanilmaz. Dirilis diisincesinde degisim
“degismemesi gerekeni degistirmemek, degismesi gerekeni degistirmek”™ ilke-
sine gore degerlendirilir. Degisim ne mutlak bir gereklilik ne de yadsimabilecek
bir olgudur (Karakog, 1999a: 31).

Dirilis diisiincesinde bireysel ve toplumsal degisme dirilis olgusu bagla-
minda a-priorik bir gerekliliktir. Degisim bireyi, toplumu, Doguyu, Batiy1 ger-
cek insanlhiga doniistiirmek i¢in sarttir. Birey once igini degistirmeli sonra da
anlamini kaybetmis, zindan haline gelmis dis diinyay1 aydinlatmaya yonelmeli-
dir. Ancak bu degisim mucizevi, ani bir hareket degildir. Degisim i¢in hazir
regete yoktur. Onu arayan bireyin, toplumun ruhunda ve bunlarin yansimasi
olarak uygarligin tarihinde sayisiz dirilis damari1 bulacaktir. Bununla birlikte
dirilis disiincesi kendine 6zgii bir degisim modelini 6ngdriir. Buna gore insan-
lik genis, taze, derin ve kapsaml1 “Islam’in dirilisi degisimine” ihtiya¢ duymak-
tadir. Bu da ruhta radikal bir yenilenme, derinlesme ve koklesmeyi gerektirir.
Bu degisme modeli hem zahiri kuralciligi hem de s6zde maneviyatciligi redde-
der. Kendine 6zgii degisim modeli olarak dirilis; gegmisten bugiine tiim olumlu
degerleri koruyan ve gilinlimiiziin imkanlarimi biitiiniiyle kullanan, biitiin insan-
1181 hedef alan, ruha 6ncelik tanimakla birlikte maddeyi ihmal etmeyen, 6zcii,
fakat sekil ve kurallar1 da kiiglimsemeyen bir harekettir. Bu hareket ruhu arin-
dirma, bilgiyle donanma, bilinci siirekli uyanik tutma ve kendini dirilis igin
adama gibi sartlara baghdir. Degismenin bigimi, formiilii, kalib1 degisim irade-
sinin filizlenmesinden sonra ortaya ¢ikar. Burada 6dnemli olan kendimize 6zgi
degisme kurallarini1 saptamak, kendi ruhumuzla diinyay1 tanimak ve medeniyet
ideallerimiz ¢ercevesinde yenilenmektir. Bu denli kusatici ve cok yonli bir
degisimin gelisim, devrim, ihtilal gibi kavramlarla ifade edilmesi miimkiin
degildir.

Dirilis diislincesinde sorumlu ve 6zgiir aktor olarak goriilen insandan so-
runlarini ¢ézmek icin ¢aba gdstermesi beklenir. Ancak ¢6ziimii insan yalniz
basina, kendi kaynaklariyla bulamaz. Tabiatin ve tarihin pay sahibi oldugu
¢Oziimii, toplumsal organizasyon ve aglarin tabi oldugu diizen belli bir siirecte
sunar. Insanin 6devi ¢dziimii aramaktir. Insan “kaderini” yasarken ayn1 zaman-
da yasadiklarina kattig1 anlam ve ruh ile kaderine katki sunar. Bu siiregte tiyele-
rinin toplamindan fazlasi, yeni bir kisilik, gii¢ ve varlik olan toplumun manevi
kisiligi; bireylerin ruhlarina hiikmeder, onlar1 yonlendirir. Hatta onlar1 Tan-
ri’nin huzuruna ¢ikacak kivama getirir. Sonugta toplumun ruhu da kisilikler de
yenilenmeye agiktir.
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GELECEK TASAVVURU OLARAK “DIRILi$ NESLI’NIN
AMENTUSU” VE “KALBIN SESI”
Alpay Dogan YILDIZ®

GIRiS: GELECEK TASAVVURU

Sanat eserinin, 6zellikle de edebi eserin dzelliklerinden biri ortaya ciktigi
donemi degisik yonlerden degerlendirmesidir. Bu degerlendirme kendi teklifle-
rini de getirir. Modern Tiirk edebiyati sanat¢ilart gerek edebi eserlerinde gerek-
se edebi eserlerinin haricinde, i¢inde yasadiklar1 zamani1 degerlendirmisler ve
daha iyi bir hayatin nasil kurulabilecegini tartismislardir. Elbette bu tartismalar
hayata, insanin varoluguna yiiklenen anlam {izerinden temellenir. Modern Tiirk
edebiyatgilariin tekliflerine bakildiginda genellikle, insanlart umut edilen ha-
yat sartlarma yeni bir neslin, genclerin tasiyacagina inanilir. Mesela, Tevfik
Fikret bir amentiisiinii de yazdigr Haluk’un neslinden, “teceddiid, inkilap” bek-
ler, ferda/gelecek “sebab”in/gengligindir. Ardindan Mehmet Akif, kendinden
onceki neslin (Kdse Imam’m nesli) ve kendi neslinin yapamadigi, memleketi
giizel giinlere tasiyacak inkilabi Asim’in neslinden umar. Aynmi yillarda Ziya
Gokalp “yeni hayat”in nasil kurulacagini anlatir. Sonraki yillarda Nazim Hik-
met, “ben yanmasam, sen yanmasan, biz yanmasak nasil ¢ikar karanliklar ay-
dinlhiga” diye yeni bir ¢agriyla yeni bir teklif getirir. Onunla ayn1 donemde Ne-
cip Fazil, “Durun kalabaliklar, bu cadde ¢ikmaz sokak™ diyecek, Anadolu’nun
masum, saf ¢ocugu Sakarya ile dertlesecek, “yarin elbet bizim elbet bizimdir”
diye zindanda bile umudu seslendirecektir. Teklifleri bu yazinin konusu olan
iki sanatcidan biri olan Mustafa Kutlu’nun “Su 1970 Y1ili” dedigi yillara gelin-
diginde, yirminci yiizyilin basinda oldugu gibi farkl fikirlerin iilkenin gelece-
gine dair teklifleri oldugu, bu fikirlerin sanatin da yer aldigi degisik yollarla
anlatilmak istendigi goriiliir: 1970’in birkag y1l 6ncesi ve sonrasina denk gelen
zaman diliminde Milliyetci Hareket Partisi, Ihtilalci Is¢ci Koylii Partisi, Milli
Nizam Partisi kurulur. CHP’de Ecevit donemi baslar. Ulkii Ocaklar1, Dev Geng
kurulur. Devrim gazetesi, Devlet, Yeniden Milli Miicadele, Halkin Dostlar
dergileri yayina baslar. Daglar Daglar bestelenir. Umut, Birlesen Yollar filmle-

* Prof. Dr., Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tlrk Dili ve Edebiyati Bollim,
alpaydogan.yildiz@gop.edu.tr, 0000-0002-8930-286X.
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ri gekilir. Devlet Ana, Yarmnki Tiirkiye, Tutunamayanlar, Diizenin Yabancilag-
mast yayimlanir (Kutlu, 2021: 11-14).

Tirkiye’de, yasadig1 toplumun gelecegine dair teklifleri olan isimlerden
biri de sair Sezai Karako¢’tur. Sezai Karakog¢ Tiirk siirinde 6nemli bir isimdir.
O, distincelerini siirin imkanlariyla oldugu kadar, belki daha fazla, diizyazila-
rinda da anlatir. Diigiincelerini diizyaziyla anlattig1 kitaplarindan birisi 1976’da
kitaplasan Dirilis Neslinin Amentiisii’diir. Sezai Karako¢’tan sonra eser verme-
ye baglayan Mustafa Kutlu ise Tiirk hikdyesinin 6nemli isimlerindendir. Kut-
lu’nun genis bir okur kitlesi bulan hikayelerinde hayata, gelecege dair teklifleri
vardir. Mustafa Kutlu, 2019°da yayimlanan Kalbin Sesi adli deneme kitabinda
ise yasanan hayata ve gelecege dair diislincelerini dogrudan anlatir. Sezai Ka-
rako¢ ve Mustafa Kutlu’nun kitaplarinda ozdeki benzerlik hemen fark edilir.
Bu benzerlik, kitaplarin yazilma zamanlar1 géz 6niine alindiginda bir yeniden
hatirlatmadir, yiiriiyiisiin devam ettigi ve edecegi yolda yeni bir adimdir. Sair
Sezai Karakog ve hikayeci Mustafa Kutlu’nun séz konusu kitaplar {izerinden
onlarin diigiincelerini, degerlendirmelerini ve tekliflerini hatirlayalim.

GELECEK TASAVVURU OLARAK DiRILi$ NESLI’NiN
AMENTUSU VE KALBIN SESI

Sezai Karakog ve Dirilig Neslinin Amentiisii: Dirilig Eri’nin Temel
Ozellikleri ve Yol Haritasi

Sezai Karakog 1950 sonrasinda sair kimligiyle Tiirk siirinde énemli bir
isim olarak one ¢ikar. Aynit donemde diisiince yazilartyla elestirileri ve teklifle-
ri olan bir diisiiniir olarak da faaliyetleri vardir. Sezai Karako¢’un Nisan
1960°ta ilk sayis1 yayimlaman Dirilis dergisi, arka kapakta “siyasi, fikri, edebi”
dergi olarak tamitilir. Derginin ilk sayisinda yer alan (yazinin altindaki yazar
kisminda “Dirilis” yazilmistir) “Saman Yolunda Veba” baslikli metin, derginin
fikrini, “dirilis”in ne anlama geldigini agiklar: Tarihte “her hareketten sonra
insanlhigin adeta bir oSliiler sergisi halinde” oldugu, ancak yine “tarihte her hare-
ketin hep bir kisinin ayaga kalkmasiyla” basladigi sdylenen yazida, onceki
caglarm temel 6zelliklerinden bahsedildikten sonra s6z bu ¢aga getirilir. Gegen
caglar “nereye gidiyoruz” sorusunun pesindeyken bu c¢agin sorulari, “ben ne-
yim, ni¢in varim, neredeyim”dir. “Her c¢esit ¢ilginlik ben neyim sorusunu
unutmak i¢in” ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢agin hastalig1 insanin kendi haline terk
edilmisligidir. Insan nigin var oldugunu anlamak zorundadir. Sokakta, her in-
sanda kendini kurtaracak ylizii arayan gence, insanlara dost elini uzatabilmek
gerekir... “uzak olsun kotimserlik” diyen yazi, “her medeniyet toz topraga
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bulandiktan sonra yeni bir basiibadelmevt” olduguna dikkat geker. “Ustiimiiz-
deki topragi silkme” davetine ve bir “umut”a agilir: “Bizden umut. Umuyoruz
ki, Gelen Cagda ve biiyiik Insanlik Piramidinde, bizim neslimiz, sorunun mut-
lak olarak ‘gercek (hakikat)’le ilgili bulunmasi yiiziinden de biraz, ve gerg¢ek
sonsuza uzanmis ve kendisinden sonraki biitiin hareketleri kendi hareketinin
farklari olarak belirlemis bir Dirilis nesli olacaktir.” (Karakog, 1960: 3-4). >

Arapgada “inandim” anlamina gelen ve “Islam dininin iman esaslarin
ana hatlartyla ifade eden bir terim” olan (Yavuz, 1991: 28) “amentii”, sozliik-
lerde “bir seyin esasini, temelini teskil eden husus” (Kubbealt1 sozliik), “bir
olus, diisiince veya ideolojinin temelini olusturan deger yargilar1” (TDK soz-
liik), anlamlarinda da kullanilmaktadir. Dolayisiyla, “dirilis neslinin dmentiisii”
ifadesine, “dirilis neslinin; dirilis nesli diisiincesinin esasini, temelini olusturan
yargilar” anlami verilebilir. “Dirilis Nesli” 6zelde ise Sezai Karakog un, Dirilis
dergisinin Nisan 1960’ta ¢ikan ilk sayisindan itibaren iizerinde durdugu “diri-
lis”i gerceklestirecek nesildir. “‘Dirilis’ Karakog¢’un 6znesi ‘Islam’ olan inang,
diisiince, ruh ve duyarligin yeniden yorumlanarak yapilandirilmasini hedefle-
yen bir uygarlk tezidir” (Bas, 2008: 242). Turan Karatag’in ifadeleriyle Sezai
Karakog, “dini, varligin temel kaynagi, varolus sebebi, diinya goriisii ve meta-
fizik bir sistem” olarak anlamis, benimsemis; bu sekilde anlasilmasi i¢in ¢aba
sarfetmistir. Gelistirdigi bu diisiince akimina da Dirilis adin1 vermistir. Artik bu
kelime, Karakog¢’un ismiyle adeta aynilesmis; O’nun adinin zikredildigi yerde
‘dirilis’, “dirilis’in sdylendigi yerde de Sezai Karakog¢ hatirlanir olmustur (Ka-
ratag, 1998: 128).

Dirilis Neslinin Amentiisii 1976’da okurla bulusur. Kitabin yaymn bilgile-
rinde, kitaptaki yazilardan ilk sekiz boliimiin 1975’te Dirilis dergisinde, son
boliimlerin 1976 Mayis ayinda Dirilis Pazartesi-Persembe gilinliigiinde yayim-
landig1 bilgisi verilir. ilk yazi, “Dirilis Neslinin Amentiisii” adiyla imzasiz ola-
rak, yazmin iistiinde “Ziilkiifiil Makanunda™ ibaresiyle Mayis 1975°te 9. sayi-
da (s.42-44) yayimlanir. Yazinin sonunda “siirecek” bilgisi verilir (Karakog,
1975: 42-44). Yazlar, “Dirilis Neslinin Amentiisii” bashgiyla ve yine “Ziilkii-
fiil Makaminda” ibaresiyle yayimlanmaya devam eder. Dirilis Neslinin Amen-

2 Dirilis dergisinde yayimlanan, yazar yerinde “Dirilis” yazan ya da yazar bilgisi verilmeyen yazilarin sahibi
olarak Sezai Karakog'u gosterdik. Nitekim bu yazilar, daha sonra Karakog'un kitaplarinda yer alacaklar-
drr.

3 Sezai Karakog'un gocuklugunun gegctigi Ergani'de, sehrin Gzerine kuruldugu Baba Piran daginin kasaba
halkinin duygu diinyasinda énemli yeri vardir. Dagin tepesi iki pargadir. Bunlarin arasinda Zulkifil pey-
gamberin makami bulunur. Halk arasinda, Zilkifil peygamberin bu dagda sehit distigine inanilir (Kara-
tas, 1998: 32).
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tiisii yayimlanmaya basladiginda dergide Insanligin Dirilisi yazi dizisi de de-
vam etmektedir.

Dirilis Neslinin Amentiisii’den onceki ve sonraki yazilarinda/kitaplarinda
dirilis meselesi, dirilis nesli Karako¢’un giindeminde olmustur. Karako¢ konu-
nun ayrintilarim, Dirilis Neslinin Amentiisiinden 6nce yazdig1 ve sonra yaza-
cagl yazilarinda, konusmalarinda anlatacaktir. Sezai Karako¢’un zaman icinde
yazdig diislince yazilarindan bir kismini, adinda “dirilis” ifadesi yer alan kitap-
larda topladig1 goriiliir: Ruhun Dirilisi (1974), Dirilisin Cevresinde (1967),
Islanmin Dirilisi (1967), Dirilis Neslinin Amentiisii (1976), Insanhigin Diriligi
(1976), Dirilis Mustusu (1980). Meydan Konugmas: olarak nitelenen, konfe-
ranslarinin toplandig1 metinlerin birinin- Cikis Yolu II'nin (2002)- alt basligi da
“Medeniyetimizin Dirilisi”dir.*

“Din, tarih, diisiince, kiiltiir, sanat, edebiyat... birikimimizi geregi gibi
insani ve Islami bir agidan ve hakikat acisindan degerlendiremiyor, birikimimi-
ze yaslanarak dogrulup gelecege bakamiyoruz” diyen Hiiseyin Su’ya gore Diri-
lis diigiincesi, “tarihsel ve toplumsal toz duman arasindan siyrilarak bu cabay1
gerceklestirme cehdinin ve ¢agrisinin adidir. [...] Dirilis diisiincesinin goriinge-
si ve yatagi, elli yili askin macerasi ile Sezai Karakog’u da asan bir ihya, ibda,
yenileyici ve kurucu bir tecdit hareketi olarak degerlendirilmeyi ve goriilmeyi
hak etmistir (Su, 2018: 338, 344). Sezai Karakog™un Dirilis Neslinin Amentii-
sii’nde dirilis diisiincesine inananlarin; yani dirilis nesli mensuplarinin temel
ozelliklerini, dirilis diisiincesinin ana ¢izgilerini 6z olarak ortaya koymak iste-
digi goriiliir. Dirilis Neslinin Amentiisiinde (Karakog, 2021) rakamlarla ayril-
mis on {i¢ kisa yazi ve bir de “Sonug¢” yazisi vardir. Yazilarin icerikleri soyle
Ozetlenebilir:

Birinci yazi “Kendimin bir dirilis eri olduguma inaniyorum. Bir Dirilig
Cephesi bulunduguna ve kendimin de o cephede bir savas adami olduguma,
olmam gerektigine inaniyorum.” climleleriyle baslar. Devaminda s6z konusu
savasin mahiyetinden (bu bir zihniyet, hayat tarzi, diinya goriisii; medeniyet
savagidir), dirilis erinin inancindan, “dava i¢in kavganin hakikat davasi, hakikat
savas1” oldugundan bahsedilir. Davanin biitiin peygamberlerin ve son peygam-
ber Hazreti Muhammed’in davasi oldugu vurgulanir. /kinci yazida “hakikat”
konusu merkezdedir: Diinya hayatinda inang ve inangsizlik siiriip gitmektedir.
Hakikatin ilk insandan beri taraftarlari, sancaktarlar1 vardir. En biiyiik sancak-
tarlar, hakikat sancaktarlar1 peygamberlerdir. Bu sancak Allah’a siginma san-
cagidir. “Biz dirilis erleri, Son Peygamberin Sancagi altina sigimiyoruz. Bu

4 S0z konusu kitaplarin ilk yayin tarihleri Hece dergisinin Sezai Karakog ¢zel sayisindan alinmistir.
3.Basim, Subat 2018, ss.590-593.
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sancagin yere dliismemesi gorevimizdir, varolus hikmetimizdir” denir. Sagcilik,
solculuk ve kapitalizm, sosyalizm, nihilizmin... mahiyetinden bahsedilir. Is]Am
milletinin distigli “aci, boliinme, cehalet, maddi ve manevi batig”in dirilis
erinde uyandirdig1 sikintidan, Allah’in rahmetine olan inanctan, Yiice Islam
milletinin bilinglenecegine inamistan séz edilir. Ugiincii yazi, “hiir olmak”m
yaninda, “disiplin” ig¢inde olmaktan bahseder. Dirilis erinin ruhunun, i¢ ige
daireler i¢inde (esya, tabiat, toplum... dairesi; dnderler/veliler halesi, peygam-
berler dairesi, kitaplar dairesi, melekler dairesi, takdir dairesi, Zat alani) hiir
olusunun anlami {izerinde durulur. “Benim amentiim, bir nesil amentiisiidiir”
climlesiyle baslayan dérdiincii yazida bu amentiiniin “stirekli bir otokritik”,
“gecmisi inkar etmeyen; ancak ge¢cmise mahkum da olmayan siireklilik”, “diin-
ya kavgasina, diinya i¢in ve diinya adina degil, Allah i¢in, ebedi baris icin ka-
tilma” olusundan bahsedilir. Besinci yazida dirilis erinin en énemli hedeflerin-
den birinin “kendi uygarliginin; Islim medeniyetinin, tam anlamiyla cagda
yansir bulmas1” oldugu sdylenir. islam medeniyetinin mevcut ¢agda “teknigi,
sanat ve estetik ifadesi, diisiince dinamigi, bilim ag1” olmalidir. Altinct yazinin
ana konusu, insanin “ferdiyet”in “sahsiyet” ile oriilii olmasi, “toplumun sahsi-
yetlerden meydana gelmesi”dir. Yedinci yazida dirilis erinin 6teki diinya iliskisi
Ozetlenir. Dirilis erinin sahsiyetinde “hesap verme korkusu ve suuru, ahiret
hayatina aday bir hayati donatim yiikiimliigli bilinci...” bulunmaktadir. Seki-
zinci yazi, dirilis erinin ideallerinden birinden; dirilis sitesi/Islam sitesi” kur-
maktan bahseder. “Sehirlerin de inanmus1, inkarcisi, nihilisti, ate olan1 vardir.”
Bu nedenle, kentler dirilis erinin elinde “her yoniiyle miimin hale gelmelidir.”
Sitenin temel nitelikleri siralanir. S6z konusu site “belki ideal bir site”dir. Yiiz-
de yiiz gergeklestirmek miimkiin degildir. Ama, bu siteyi gergeklestirme calig-
mas dirilig erlerinin 6devidir. Allah, iyi niyetli caligsmalarin karsiligin1 verecek-
tir. Dokuzuncu yazida dirilig erinin devletinin temel Ozellikleri 6zetlenir. Bu
devlet “erdem devleti”; “medine’t-iil fazila”dir. Bu devlet “bir iilkii-ideal, bir
idea” devletidir: “Islam ideas1 ve ideali devleti.” Bu devlette temel idea “er-
dem”dir. Onuncu yazi, “Dirilis Toplumunda insan diinyaya sirtin1 ¢evirmez”
hiikmiiyle baslar. Bu boliimde dirilis davasini benimsemis insanlarin diinya
hayatiyla, isle iliskisi 6zetlenir. Rahiplikten de materyalizmden de kapitalizm-
den de komiinizmden de uzak olan dirilis toplumunda “sosyal dayanisma dii-
zenleri, sosyal adalet, kardeslik miiesseseleri...” olacaktir. On birinci boliim,
dirilis toplumuna ait bazi temel 6zellikleri hatirlatir: Sevgi, saygi, merhamet,
hukuk diizeni, estetik diizen... dirilis toplumunda 6ne ¢ikan bazi temel ilkeler-
dir. On ikinci yazi, Mislimanlarin “birlik ideali”, “politik birlik” konusunu ele
alir. “Misliimanlarin politik birlige dogru kosmalari, hayat memat meselesi-
dir”, bu “dirilis erinin ¢agdas iilkiisii”diir. On iiciincii yazida, islam’m Dirilis
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Hareketi’ndeki asamalar 6zetlenir. Dirilis hareketinde “akademik hareketler,
inang dirilisi, psikolojik dirilis, diisiince dirilisi” akislar1 goriilmiistiir. Dirilig
akimi, bu genel akis i¢inde bir yiiziiyle ruhun dirilisi akimi (metafizik, psikolo-
jik hareketler) bir yiiziiyle tarihi-sosyolojik dirilis (diigiincede dirilig) akim
olmaktadir. Dirilis akiminin heniiz olusum, “dirilis insani”n1 olugturma gabasi
icinde oldugu; Dirilig Nesli’nin dirilis insaninin kitle ifadesi olacagi vurgulanir:
“Yeni bir nesil gelmektedir Islam iilkelerinde. Bu, Dirilis Neslidir. Diisiis gii-
niimiizden bugiline kadar kana ve tere batarak yapilan ¢aligmalar bunun igin-
dir.” climleleriyle baslayan “Sonug¢”ta, dnceki boliimlerde sdylenenlerin once-
likli olarak s6z konusu neslin “inan¢ ve davraniginin genel ¢ergevesini” ¢izme-
ye yonelik oldugu, bu sézlerin bunun bir denemesi oldugu ve ezberlenmek igin
degil iizerinde diisiiniilmek ve ruha mal edilmek iizere sdylendigi vurgulanir.

Mustafa Kutlu ve Kalbin Sesi: Akintiya Karsi Cagri; Hududullah
Temelinde Bir Ahlak Nizami

[k hikaye kitaplarmi 1970’lerin basinda yayimlayan, ancak kendi hikaye
iislubunu 1980’lerin esiginde bulan ve ardindan Tirk hikdyesinin en énemli
isimleri arasinda yer edinen Mustafa Kutlu, sanatta sdyleyecek s6zii olmay1 ve
bunu giizel bir sekilde dile getirmeyi onemser. Soylemek istediklerini ifade
etmek icin hikaye tiiriinii tercih eden yazar, dergi ve gazetelerde yazdigi yazi-
larla s6ziinlii dogrudan da soylemistir. Mustafa Kutlu, hikdye diginda yazdig
yazilar1 deneme kitaplarinda yayimlar. Bugiine kadar on iki deneme kitab1 ya-
yimlanir. Yakin zamanda, yine daha dnce yazdigi yazilardan {i¢ tane de gezi
kitab1 yayimlar. Kalbin Sesi (Kutlu, 2019) adli deneme kitabinin bu kitaplar
arasinda 6zel bir yeri vardir.

Kalbin Sesi Nisan 2019'da yayimlanir. Kitabin adinin altinda “Bir Hicret
Risalesi” ifadesi vardir. Kitap, Ocak 2020°de Kalbin Sesi ile Topraga Doniis
(Kutlu, 2020) adiyla, on yazi ilave edilmis olarak ¢ikar. Kitabin yeni seklinde,
ilk seklindeki yazilar “Kalbin Sesi”, yeni on yazi “Topraga Doniis” baglig
altinda yer alir. Kitaptaki yazilar, diger deneme kitaplarindakiler gibi daha dnce
yayimlanmis yazilardan olusur. Ancak bunlar farkli zamanlarda yazilmis yazi-
lar degil, bir diislince etrafinda ve bir kitap biitiinligii gozetilerek yazilmis,
gazetede haftalik olarak yayimlandiktan sonra kitapta bir araya getirilmis yazi-
lardir.

Yazilarin ilki 24 Ekim 2018'de ve sonuncusu 15 Mayis 2019'da Yeni Sa-
fak'ta haftalik olarak pes pese yayimlanir. Her yazinin basligi vardir. Mustafa
Kutlu, yazilar yayimlanirken gazete okurlarina bunlarin “belli bir hedefe yon-
len yazilar” oldugunu hatirlatir (Mesela; Yeni Safak, 5 Aralik 2018). Kitapta da



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 49

bu yazilarin birbirini tamamlayan yazilar oldugu vurgulanir. “Topraga Doniis”
baslig1 altinda kitaba dahil edilen ve kitabin adim1 da degistiren yazilar ise ilki
11 Eyliil 2019, sonuncusu 20 Kasim 2019°da olmak {izere yine pes pese Yeni
Safak’ta yayimlanir. [Mustafa Kutlu, 9 Eyliil 2020’den 17 Mart 2021°¢ kadar
ayni ¢izgide bir yazi dizisi daha yayimlar. Bu yazilar Mart 2021°de Akintrya
Karsi adiyla kitaplasir.]

Mustafa Kutlu'nun Kalbin Sesi adli bu 6zel deneme kitabinin konusu
“cagdas/kiiresel diinya diizeni nin; kapitalizmin yerine bagka bir diinya diizeni;
“bir ahlak diinyas1” kurulmasi gerektigi meselesidir. Yazar, kitabin “Sunus”una
“Hayatin manas1 nedir?” sorusuyla baslar. Kutlu’ya gore “Hayatin manasi
Amentii’ye inananlar igin ne miiphemdir, ne muglak”tir. Hakikate giden yolda-
ki barikatlar1 agsmak igin, “Ne yapmali?” diye soran yazar, “Once niyet edece-
giz, kalbin sesine uyarak sonsuzluga yonelecegiz” der. “Hakikatin, hayrin, gii-
zelligin ardina diisiip; gayret bizden, tevfik Allah’tan” deyip “samimi bir ara-
y1s” iginde olunacaktir. inancimiz1 yasamak, “Ahlak Nizamimi kurmak istiyo-
ruz” diyen yazar, kitabinda bunun nasil olacagin tartisir.

Mustafa Kutlu, Kalbin Sesi’nde bir yandan ¢agdas diinya diizeninin ana
esaslarini anlatip bunlar elestirirken bir yandan da okurlarmi farkli bir diizene;
“ahlak nizamina” davet eder. Kitabin anahtar kavramlardan olan “Hududul-
lah”a dikkat ¢ekerek meselesini tartismaya acar: “Hududullah”; Allah'in kanu-
nudur. Yazar, “Insan diginda tiim yaratiklar bu kanuna sartsiz itaat eder. insan
hem itaat eder hem isyan. O'nun bir imtihan1 vardir” der ve insanin da Hudu-
dullah’a uymas1 gerektigini savunur.

9% <¢

Kutlu, mevcut diinya diizenini, “dinsiz” “Cagdas Kiiresel Medeniyet”i
ana hatlariyla degerlendirir. Yaptigi kendi ifadesiyle “kirik dokiik bir kapita-
lizm elestirisi’dir. Kur'an-1 Kerim’den, hadis-i seriflerden, Teoman Durali,
Nurettin Topgu, Ismail Kara, Ismet Ozel...’den ve Batili isimlerden faydalanr.
Bir yazidan yenisine gecerken bazen bir tiirkii tavsiye eder: Turan Engin'den
Gafil gezme saskin, Asik Mahzuni Serif'ten Sermayem derdimdir, servetim
dhim.”

5 Mustafa Kutlu, 24 Kasim 2018'de Sakarya Biylksehir Belediyesi'nin diizenledigi Hikdyemizin Tirkiisi:
Mustafa Kutlu konulu ¢alistayda bildiri aralarinda tirkl dinlenmesini tavsiye etmis ve bir tirkii listesi gén-
dermisti. Iste o liste: Mum Gibi Yanan Kerkiik (Abdurrahman Kizilay), Mendilim Isle Yolla (Adile Kurtkara-
tepe), Su Yiice Daglar (Aysun Giiltekin), Sen Olasin Urgiip (Emel Taggioglu), Dersini Almista Ediyor
Ezber (Giilsen Kutlu), Ayaginda Kundura (ibrahim Tatlises), Kar Mi Yagmis (Neset Ertas), Ervah-1 Ezelde
(Nurullah Akgayir), Gafil Gezme Saskin (Turan Engin).

Kendisiyle yaptigimiz bir telefon konusmasinda (2 Haziran 2019), az énce radyodan Aysun Giiltekin'den
“Erzincan'a Girdim” tlirklistini dinledigimi, programda Turan Engin'in konu edildigini sdyleyince Turan
Engin'den konustuk. “Madem tiirkiileri seviyorsun, ben Urgiip tiirkilerini de gok severim. Giilsen Kut-
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“Hududullah gercevesinde bir sistem arayisi” “Ehl-i siinnet” esasinda
yapilmalidir. Yazar, “egitim, bilgi, otorite; otoritenin énemi ve dayanagi” ko-
nularindan bahseder. Teklif edilen diizene “Ahlak Nizam1” adin1 verir. “Ahlak
Islam dinin 6zii, esas1 ve bizzat kendisidir” diyen yazar, Ahlakin ilkelerinin
“dinin Hz. Peygamber'e vahyolunan ayetlerinden, kisacast Kur'an-1 Kerim'den,
uygulamasimin Hz. Peygamber'in siinnetinden” ¢ikarilacagini sdyler. Ahlak
Nizami, birbirlerini var eden su unsurlardan olusacaktir: 1.Ahlak 2. Hakimiyet
3. Mesveret 4. Iktisat 5. Bu dort unsuru da kapsayan adalet.” Kalbin Sesi'ndeki
anahtar kavramlardan biri de “kanaat ekonomisi’dir. Kutlu, kapitalizmin “tiike-
tim ekonomisi” yerine “kanaat ekonomisi”ni teklif eder.

Mustafa Kutlu, kitabin Kalbin Sesi ile Topraga Doniis adiyla yayimlan-
masiyla ilave edilen “Topraga Doniis” adli boliimdeki yazilara, Ismail Ka-
ra’nin, “Ulkemizin hi¢bir meselesi yoktur ki Islam ile miinasebeti kurulmadan
anlasilabilsin ve ¢oziilebilsin” soziine kendisi “Ulkemizin higbir meselesi yok-
tur ki kapitalizm ile olan iligkisi kurulmadan anlagilabilsin ve ¢dziilebilsin”
soziinii ilave ederek baslar. “Islam terakkiye mani midir?” diyerek neredeyse
bir bucuk asirdir “Islam’1 tartistyoruz. Yeter artik” diyen Kutlu, “Artik ‘terak-
ki’yi tartisalim. Tartisalim ki yuttugumuz ‘zoka’dan kurtulahm” sozleriyle
“terakki”’yi sorgular. “Biiylimenin biiyiisii’ne, “teknokapitalizm”e farkli agilar-
dan bakar. Amentiiye inananlar i¢in ‘topraga doniis’ sirat-1 miistakime ulasmak
anlamindadir” diyerek “Topraga Dogru” diye seslenir. “Topraga donme’nin
esas1 ¢agdas/kiiresel diizene; kapitalizme reddiyedir. Toprak meselesi, otuz yil,
elli y1l sonrasina “pencere agmaya” dayanmaktadir. “Toprak, hava, su” ilk kur-
tartlacaklar arasindadir. Topraga, dmentiiye inananlar donebilir: Amentiiye
inananlarin cenneti 6biir diinyadadir. Kapitalizm, bu diinyada cennet vaadiyle
insanlig1 somiirmektedir. Topraga doniiste bizi kolay seyler beklemez. Bu bir
hicrettir. Hz. Peygamber ve arkadaslarinin hicreti de kolay olmamustir.

Ortak Mesele Karsisinda Benzer Durug

Sanatgilar, sanat eserinin imkanlar1 dairesinde sOylediklerini veya sOy-
lemek istedikleri baska seyleri daha acik olarak da dile getirmek isterler. Erol
Goka, Kalbin Sesi merkezinde Mustafa Kutlu hakkinda yaptig1 bir konugsmada
bunun sebebini sdyle yorumlar: “Soy hikayeciler, soy sanatgilar, ‘Ben aslinda
sunu demek istedim’ diye deneme yazmistir: ‘Benim aslinda bir diinya gorii-
sim var. Bakiyorum anlamiyorsunuz, bir de dogrudan sdyleyeyim’ ” (Goka,
2022). Sezai Karako¢ ve Mustafa Kutlu da soy sanatcilardir; soy sair ve soy

lu'dan Aysemin Yesgil Sandigini dinle” dedi. Bu turkiyu de listeye eklemis olalim.
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hikayeci. Sezai Karakog¢’un siirleri onun diinya goriisiinden ayr1 degildir. An-
cak siirin esasinda az sozle sdylemek, dolayli sOylemek vardir. Hatta Sezai
Karako¢’un da benimsedigi siir anlayisinda bu ilke daha da dncelenir. Sezai
Karakog, okuruna bir yandan siirleriyle seslenirken bir yandan da hayata hakim
olan zihniyete dair elestirilerini, kendi tekliflerini diizyazilariyla dogrudan dile
getirmistir. Bu elestiri ve tekliflerin esaslarin1 Dirilis Neslinin Amentiisii’nde
gorebiliriz. Yine ayn1 sekilde kendi diinya goriisii etrafinda bir hikaye anlayist
inga eden ve hikaye sanatinin imkanlartyla okurlarina seslenen Mustafa Kutlu,
elestirilerini ve tekliflerini diizyazilariyla da anlatmistir. Kutlu, yillardir yazdik-
larinin 6ziinii, amacini, teklifini; ellinci sanat yilinin hemen ardindan yazdigi
Kalbin Sesi’nde ortaya koyar.

Her iki kitap da kendi sahalarinda 6nemli isimler olan sanatgilara ait dii-
stince kitaplaridir. Her iki kitaptaki yazilar 6nce siireli yayimlarda okurla bu-
lusmus ve hemen ardindan kitap biitiinliiglinde yayimlanmistir. Sezai Karakog
ve Mustafa Kutlu'nun elestirileri ve tekliflerinin 6zde ayni oldugu gorilir:
Mevcut diinya diizenini, bu diizeni insa eden zihniyeti, bu diizene alternatif
sunan diisiinceleri degerlendirirler. Kendi teklifleri, evrenin yaraticist Allah’in
ilk insan ve Peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar
biitiin peygamberler aracilifiyla insandan istedikleri esasinda bir hayat insa
etmektir.

Sezai Karakog¢ ve Mustafa Kutlu i¢in bu bir davadir. Karakog’ta adi “Di-
rilig”tir. O, bu davay1 omuzlayacaklara “dirilis nesli” adin verir. Mustafa Kut-
lu’da ayn1 dava “ahlak nizamini kurmak™tir; davay1 omuzlayacaklar “amentiiye
inananlar’dir. Iki sanatginin beslendigi kaynak Islam’dir ve muhataplar1 Miis-
liimanlardir. Ayrmtiya girilirse benzer, bazen ayni kavramlarla (dirilis cephesi,
amentiiye inananlar, hakikat, hayatin anlam, hiirriyet, disiplin, ferdiyet, sahsi-
yet, erdem...) iki ismin meseleyi tartistigi; benzer, ayni noktalara dikkat ¢ektik-

leri fark edilir.

Akif Emre’nin Sezai Karakog i¢in soyledigi “Konjonktiirel duruma ba-
karak karamsar ya da reaksiyoner bir tavir i¢ine girmekten ¢ok, uzun bir yiirii-
yilise hazirlanan bir medeniyetin dirilis eri olarak goriir kendini” (Emre, 2018:
387) ifadelerini rahatlikla Mustafa Kutlu i¢in de kullanabiliriz. Mustafa Ozel’in
Mustafa Kutlu hakkindaki su tespitlerini de Sezai Karakog i¢in sdyleyebiliriz:
“Mustafa Kutlu liryan gelmis lryan giden adamdir. Kapitalizme eyvallah et-
memesi bundandir. ...Mustafa Kutlu bilinci modernlikle kirlenmeden yazandir.
...Ruhuyla yazdig1 i¢in bizi hep siikina ¢agirandir. ...Terakki deyip ¢ildiranla-
ra biteviye hududullahi hatirlatan bir garip ‘kalbi yarali’dir. Sevincini Bulmak
yazarinin sermayenin mutlak hakim oldugu diizenledir davasi; yoktur higbir
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sermayedara kini. Kitaplar ¢ok satsa da, goniil goziiyle okuyan1 var mudir,
bilmem” (Ozel, 2018: 21). Her iki isim de tekliflerinin, yiiriinecek yolun kolay
olmadigt konusunda hemfikirdir. Karakog, “Dirilis akiminin heniiz olusum,
‘dirilis insani’ni olusturma” c¢abasi i¢inde oldugunu sdyler. “Dirilis Nesli’ni
dirilis insanlar1 olusturacaktir. Sair, dirilis insanin “inang¢ ve davranisinin genel
cercevesini” ¢izmeyi hedeflemistir. Soylenenlerin diigiiniilmesini ve ruha mal
edilmesini ister. Mustafa Kutlu da teklif ettigi isin zorlugunun, yiiriinecek yo-
lun uzunlugunun farkindadir: “Her muhalif durus {itopik, akil disi, romantik,
tatbiki nakabil denilerek saf dist ediliyor. Biliyoruz. Ancak Amentii'ye inanan-
lar baskaldirabilir. Onlar ‘Isyan Ahlaki'nin énciileridir. Elinizdeki kitap onlara
sesleniyor” der. ilk adimda “zihnen, fikren, kalben” bir hicrete niyet etmemizi
tavsiye eder. Mustafa Kutlu, oncelikli amaci sOyle anlatir: “Elimizle, dilimizle
diizeltemedigimiz bu giice bari zihnimizle ve kalbimizle ‘bugzedelim.' Giinii
geldiginde bu ruh hali (Yani teslim bayragimi ¢ekmemis olmak) hepimize yol
gosterir. Bu bir, ikincisi bu yolda (yani muhalif kanatta) imal-i fikr edenler
kendilerine yol arkadasi bulur daha bir heves duyarlar. Once refik, sonra tarik
denilmis.”

Sezai Karakog diistinmekten, ruha mal etmekten soz ediyor: “Maksat,
gosterisli ve giirliltiili bir bigimde 1af yaris1 yapmak degil, yeniden kurulacak
ve i¢inde anit gibi yiikselecek islam toplumunu en al¢ak gonillii ¢aligmalarla,
sessizce ve gosterissizce insa etmektir. insa edebilmek icin de her seyden once
her alanda insa edicileri yetistirmeyi, namaz gibi, orug gibi kutsal bir borg bil-
mek zorundadir dirilis eri” (s.31-32). Mustafa Kutlu da imal-i fikir etmekten
zihnimizle kalbimizle kars1 durmaktan, ruh cephesi igin ¢aligmaktan bahseder:
“Sabirli ve azimli, lakin gosterigsiz ve niimayissiz ¢alisan ruh cephesinin ma-
den iscileri, gercek akincilarindan olalim.” “Kapitalizmi bitirecegim, sanayii
rafa kaldiracagim, teknolojinin dibine kibrit suyu dokecegim. Ben aklimi pey-
nir - ekmekle yemedim.” diyen Kutlu, bu eylemler i¢in hazir oldugunu soyler:
“Kalben hazirim, zihnen hazirlantyorum, fikren daha ¢ok firin ekmek yemeli-
yim. Amentiiye inananlar ‘pes’ etmez. Galip olan Cenab-1 Hak’tir.” Kutlu’ya
gore zafer belki bu diinyada, ama muhakkak 6teki diinyada inananlarindir. Bu
ise, “Oncelikle Miisliiman zihninin ‘yeniden insa ve ihyas1’ ile miimkiin olur.”
Sezai Karakog¢ ve Mustafa Kutlu'nun yapmaya calistig1 sey Miisliiman zihninin
yeniden inga ve ihyasidir, diyebiliriz.

S6z konusu benzerlikler ayni meseleye ¢oziim arayan ve ayni kaynaktan
beslenen zihinlerin, Karakog¢ ve Kutlu’nun farkli zamanlarda ortaya koyduklari
diisiincelerindeki dogal benzerliklerdir. Oyleyse mesele ve meseleye getirilen
tekliflerin ¢ikis noktasi ayniysa, sdylenenler 6zde benzerse yeniden bir seyler
sOylemenin anlami nedir? Nasil ki Karako¢’tan dnce s6z sOyleyenler olduysa,
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Karako¢ onlardan beslendiyse ve kendi zamaninda kendi birikimi ve diliyle
meseleyi yeniden ele aldiysa kendinden sonra da bunu yapanlarin ¢ikacak ol-
mast dogaldir. Mustafa Kutlu, bu isimlerden biridir. Kutlu, Karakog’un fikriya-
tin1 ortaya koyusundan kirk kiisur yil sonra, Karakog’un itiraz ettigi caga ait
zihniyetin insanlhig1 kirk kiisur yilda getirdigi noktanin gergekligiyle, birikimiy-
le sOyler soziinii. Buna ihtiyag¢ da vardir.

SONUG

Insan bireysel planda icinde yasadig1 bugiin iizerine diisiiniir, bugiinii ile
diiniinii mukayese eder, yarmi igin umut eder, planlar yapar. Insanlar arasinda
bazilar1 ise bunlar1 toplumlari, milletleri, insanlik adina yaparlar. Boyle insanla-
rin her donemde diin, bugilin, gelecek cizgisinde degerlendirmeleri, gelecek
tasavvurlari, umutlart olmustur. Bu insanlar inandiklar1 dogrular merkezinde
olusturduklarn tekliflerini, tasavvurlarini, umutlarini farkli yollarla diger insan-
lara anlatirlar. Bu teklifler, birbirinden ¢ok farkli olabilecegi gibi esas alinan
dogrular temelinde benzer de olabilir.

Biri 20. ylizyilin sonlarinda digeri 21.ylizyilin baslarinda Tirkiye’de sair
ve hikayeci iki isim; Sezai Karako¢ ve Mustafa Kutlu, siir ve hikayeleriyle dile
getirdikleri diisiincelerini diizyazilariyla da agik¢a anlatma ihtiyaci duyarlar. Bu
ihtiya¢ aslinda bir mesuliyet duygusundan kaynaklanir. Aslinda onlarin sanatla-
r1; siir ve hikayeleri de mesuliyetten ayri degildir. Her sanatgi, her okumus
farkli konulardaki diisiincelerini ¢esitli yollarla anlatir. Karakog ve Kutlu gibi
kimi isimler ise belli bir 6z, belli bir hedef etrafinda bir disiinceyi de orerler.
Sezai Karakog, diislincesini “dirilis” kavrami etrafinda 6rerken Mustafa Kutlu
“kalbin sesi’ne kulak vermeye davet eden bir “ahlak nizami1”n teklif etmistir.
Yasadiklar1 zamana hakim olan zihniyetin insanin kalbine degmedigini, insani
sOmiirdiiglinii géren bu iki idealist, var olduguna inandiklar1 6biir diinyay1 da
gbzeten bir inangla diinyay1r yeniden insa etmeyi teklif ederler. Beslendikleri
kaynagin insan1 ve biitiin evreni yaratan Allah’in hiikiimleri/islom oldugunu
sOylerler.

Sezai Karakoc¢’un ylizlerce yaziyla, bu yazilardan meydana gelen pek
cok kitabinda ve elbette siirlerinde tekrar tekrar tartistigi, teklif ettigi diistince-
lerinin 6zii Dirilis Neslinin Amentiisii'nden okunabilir. Yine Mustafa Kutlu’nun
yiizlerce yaziyla, bu yazilardan meydana gelen pek cok kitabinda ve elbette
hikayelerinde tartistifi, teklif ettigi diisiinceleri Kalbin Sesi ile Topraga Do-
niig’ten okunabilir. Denebilir ki her iki ismin soyledikleri bilinmeyen, bagkalar1
tarafindan sdylenmemis seylerdir. Ancak insan dogasinin hatirlatmaya, telkine,
davete ihtiyaci vardir.
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“Dirilis Nesli”’nin elli yildir nerede oldugu, Sezai Karakog¢’un ¢agrisina
kulak verilip verilmedigi; yine Mustafa Kutlu’nun yillardir yazdiklarinin nere-
ye gittigi, Ya Tahammiil Ya Sefer basta olmak iizere diger kitaplarinda da
hikayesini anlattig1 dava nesline ne oldugu, Kalbin Sesi’nin yankisinin ne ola-
cag elbette tartisilabilir. Biri siirleriyle digeri hikayeleriyle insanlara s6z soy-
lemis, yetmemis dogrudan sdyleme yolunu da kullanmig her iki ismin Tirki-
ye’nin duygu ve diisiince diinyasina 6nemli katkilari oldugu muhakkaktir. Bu-
rada sunu vurgulamak gerekir: Ayn1 yolun yolcusu oldugunu, ayni ideale sahip
oldugunu iddia edenler her iki isme, daha Onceki isimlere ve elbette yasayan
isimlere de kulak vermelidir. Okurun iginde yasadig1 zamana ait tecriibeyi yo-
rumlayan eserler onceki eserlerden dnemsiz degildir. Ve elbette Sezai Karakog
ve Mustafa Kutlu’nun vurguladiklari ve hayata gegirdikleri su husus énemlidir:
Sabirli ve azimli, lakin gosterigsiz ve niimayissiz.
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BIiR DIRILISIN HIKAYESI
Bedia KOCAKOGLU"

GIRIS

Tiirk edebiyatinin siir, tiyatro, monografi, ani, deneme gibi pek cok tii-
riinde eser vermis olan Sezai Karakog, sanati bir amacin araci formunda kul-
lanmigtir. Onun i¢in gayeyi aktarmak yine sanatin imkanlariyla miimkiindiir.
Bundan dolay1 giiclii bir estetik zevkle metinlerini kuran yazarin hemen biitiin

edebi tiirlerde hayat gayesini yansittigini gérmek miimkiindiir. Bu baglamda
karsimiza ¢ikan dikkate deger eserlerinden biri de hikayeleridir.

Sanatginin bes metinden olusan ilk hikaye kitab1 Meydan Ortaya Cikti-
ginda’dir. Genel olarak Islam’in miijdesi iizerinden hareket eden bu bes eserin
benzer bir bakis ve igerige isaret etmesi baslangigta metnin bir roman oldugu
kanisin1 uyandirir. Ancak kitapla ayni adi tagiyan ve alti boliimden olusan ilk
hikaye disinda digerleri kisa pargalar seklinde kurgulanmustir.

Ahmet’in hayattan 6liime, maddeden manaya varisi olarak nitelendirebi-
lecegimiz Meydan Ortaya Ciktiginda, savasta yaralanan bu gencin mahseri bir
ylirliylis provasi gibidir. Sik sik Karako¢’un felsefi miilahazalariyla kesilen
hikdyede zaman zaman kendi hayatina géndermeler yaptigi goriiliir. Ozellikle
ticiincii boliimde dikkati ¢ceken kasaba, ¢ocuklugunun gectigi mekanlara; dor-
diincii bolimdeki sairler gecidi de sanat zevkine isaret eder. Nihayetinde kah-
ramanin korkun¢ bir kabustan uyanir gibi kalkmasi, diinya diisiiniin devam
ettigi, kopusun o ilahi giine kadar miimkiin olmadigi ve insanoglunun bir bi-
cimde siirgiiniine razi1 olmasi gerektigi vurgusunu tasir.

“Iz” bu kitabin ikinci metnidir. Insanin en ¢cok da Sezai’nin hikayesine
barmak olan harap bir evin yikilmas1 ve dagilmasi fikrinden hareket eden dykii,
kent yasaminda kaybolan insani 6zetler. Daha ¢ok 6lmeden dirilmenin miim-
kiin olmadig fikrinde olan yazar igin bu yikilmislik bir mustu niteligindedir.

Oldukea estetik bir metin olan “Iz”in kahramam yikilmak iizere olan bu
eve sahip ¢ikmak adina tiim gayretiyle calisir. insanlarm evi terk etmelerinden

* Dog. Dr. Akdeniz Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ttirk Dili ve Edebiyat Bolimd,
b.kocakoglu@hotmail.com, Orcid No: 0000-0001-7450-2263.
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ac1 duyar, onlar1 uyarmaya g¢alisir. Bu adamin uyarisini bir peygamberin uyari-
sina benzeten Zarifoglu i¢in “Bu uyarici bir tek adamdir ki hikayenin mutlulu-
gudur. O da olmasaydi, koca medeniyet, dagda tek basina 6lmiis, kurda kusa
yem olmus bir ¢oban gibi iz birakmadan kaybolup gidecekti(r).” (Karatas,
1994: 246) Bu agidan o tek adamin miicadelesi kent yasaminin kaosu iginde
inanch kalabilme gayretindekileri isaret eder.

Iki metnin tek kurgu icinde giriftlestigi “Olii”, mezara gétiiriilme ve son-
ras1 lizerinden gelisir. Yillar sonra kasabaya yerlesen bir adamin 6lmesi iizerine
yasananlar {ist metinde ilerlerken italik formda verilen bir diger kisimda da bu
Oliiniin disleri tizerinden metaforik bir seyir izlenir.

Vaktinden evvel dirilmelerine izin verilmis Oliilerin torunlarin1 gérmeye
gelmelerinin anlatildigr “Ziyaret”, bozulmus ve ¢iiriimiisliigiin geldigi noktay1
gbstermesi adina dikkate degerdir. Oliiler, her seferinde bir umutla torunlarmnimn
hayatina baska bir acidan bakarlar ve sahit olurlar. Ancak hepsinin sonunda
toplumun bozulmus ve yozlagmis formuyla karsilasirlar. Nihayetinde 6lmenin
ne biiyiik bir nimet oldugunu anlayarak geri donerler.

Sezai Karako¢’un bu ilk kitabinin tamamina yayilan karamsar bakisin
son yankilandig1 metin “Kartal”dir. Eserde goklerin sah1 olan bu gorkemli ku-
sun insanlar tarafindan nasil yavas yavas oliime siirliklendigi anlatilir. Kartalin
yegane dostu olarak konumlandirilan giinesin nihai 6liimden sonra kararmaya
baslayan yiiziiyle hala gokyiiziinde devinmeye ¢alismasi kartali tiiketen insan
icin bir umut gibi gozitkmektedir. Tabi onu da titkketmedigi takdirde.

Hikayeler I, olarak sunulan bu ilk kitaptaki metinlerin olduk¢a kasvetli
bir atmosferde gectigi, agirlikli olarak insan1 yikima gotiiren hallerin tespitine
calisildigr soylenebilir. Toplum imani esaslardan uzaklastik¢a, soylu kent ya-
sami icerisinde kendinden koptukca kendi elleriyle insa ettigi medeniyet evini
clrtimeye terk edecek demektir. Bu yok olusa belki de en acikli sonla ugraya-
cak olan insandir. Bu nedenle Sezai Karakog ilk kitaptaki dykiilerin karamsar-
lik ve yikicilik seviyesini yukarida tutmustur, denilebilir.

Portreler adini tastyan ikinci kitap ise agirlikli olarak Karakog¢’un yasa-
mindan siiziiliip satirlara sizms gibidir. Ancak “Ge¢ Kalan Adamin Oykiisii”
adli metin bunun disinda degerlendirilebilir. Zira kurguda babasinin vasiyeti
iizerine ihtiyar bir kadini ziyarete gelen adamin ona yetisememesi bunun {izeri-
ne ¢ocuklart ile kurdugu bag dikkati ¢eker. Hayata dair umutlari tiikenen bire-
yin faydali olma duygusundan hareketle ruhunun nasil dirildigini anlatan eser,
bu baglamda sairin dirilis fikrine eklemlenebilir.

Yine ikinci eser de daha politik bir ¢izgide durur. “Sade Bir Yiiz”, geng
bir avukatin politikact olmaya giden seriivenini isler. Karakog¢’un siyasete dair
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diistinceleriyle oriilen bu metin disinda kalan 10 hikaye otobiyografik nitelikte-
dir.

Daha ¢ok felsefi bir iirperis gibi karsimiza ¢ikan “Topraktan Baslaya-
rak”, sanat¢inin ontolojik sorgulamalariyla genisleyen bir yap1 arz eder. Kah-
ramanin kendini 6lmemis bir Olii gibi tanimlamasi metnin ana 6rgesini olustu-
rur.

Sayisiz ev degistiren, bir tiirlii emekliligi hak edemeyen, ¢ocukluk anila-
riyla sarmalanmis bir hayal diinyasi iginde yasayan Halil Bey’in hikayesinden
yola ¢ikan “Tuzak ya da Son Giinler”, Sezai Karako¢’un kendini animsatir.
Diigiinme hastaligina yakalanmig gibi duran Halil Bey, sorgulamalarinin ara-
sinda dogdugu kasabadan kente go¢ edis yikimini bir kaderi yiiklenme misyo-
nuyla 6zdeslestirmis bir dava adami formunda kurgulanir.

Adeta bir Dogu-Bati mukayesesi gibi karsimiza ¢ikan “Doniis” ise bir
yazarin pastaneye oturup cay icerken derinlestirdigi anilaridir. Gurbetten silaya
bir doniis vardir esasinda ancak burada gidilen yerin bir par¢alanmayi igaret
eden Bati ile; doniilen yerin ise bir biitlinlemeyi vurgulayan Dogu ile biitiinles-
tirilmesi dikkate degerdir. Son derece siirsel kurgulanan bu metnin yazarin
estetik zevkinin iyi bir 6rnegi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Karako¢’un cocuklugundan sizip gelen “Gezi” ve “Bagbozumu” daha
¢ok anilarin anlatilmasi gibidir. Daha siradan bir kurgu ile karsimiza g¢ikan
“Gezi”de sairin babasiyla ticari amagla yaptiklar1 geziler aktarilir. “Bagbozu-
mu”nda ise yazlar1 bin bir emekle sikilan pekmezlerin hilekar bir tiiccar tara-
findan nasil heba edildigi ve bu bagbozumunun gercekten aileyi ekonomik
olarak bir bagbozumuna ugrattig1 anlatilir.

“Bir ifrit iskeleti” gibi duran kenti terk edip dagdaki bir magaraya tasi-
nan adamin buradaki hayati benimsemesini konu edinen “Dag”, Kur’an-1 Ke-
rim’deki Ashab-1 Kehf suresine atifta bulunur. Oykii, “Cagin 6nerdiklerinin
disinda bir hayatin imkanlaria elle tutulacak kadar yaklasip yine de bunun
disinda kalan fakat disinda kaldiginin farkinda bir adamin hikayesidir.” (Kah-

raman, 1983: 93)

Klasik Tiirk edebiyatinin dikkate deger konularindan olan “Giil ile Biil-
biil” hikayesini andirircasina kurgulanan “Biilbiil”, temelde dogan, biiyiiyen ve
o6len insan1 ele alir. Siradan bir insanin Oykiisiine karsilik gelen bu metne ben-
zer bir diger hikdye de “Bekci”dir. Bir ilgede bekgilik yapan adamin geceler
boyu cocuklarin yaramazliklarimi takip etmesi iizerine kurdugu hayati, yasla-
ninca adeta amagsizliga stiriiklenecek ve bir kaybolusa isaret edecektir. Buna
benzer bir yok olus “Kaybolus”ta da yasanir. Hayatin normal akis1 icerisinde
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higbir sorunu olmadig1 goriilen bir adamin aniden yok olusu tizerinden kurgu-
lanan metin agir dil 6zellikleri ile dikkati ¢eker.

Sanat¢inin bu kitabinda yer alan son Oykiisii “Kiralik Bir Ev’dir. Bir ka-
dinin atalarindan miras kaldigina inandig icin iizerine titredigi bir evin yikil-
masina direnmesi, gecmisle ani1 i¢ ige gelecege aktarma gayreti metnin konusu-
nu teskil eder.

Sezai Karakog’un Portreler’de yer verdigi hikayelere bakildiginda “ib-
retli levhaciklar hikaye bittikten sonra bir izlenim halinde birakilan asil hikmet
biitiinligiine baglanmaktadir.” (Kahraman, 1986: 96).

Gegmis ve gelecek kaygisindan azade, animn iginde ikisini de barindiran
bir bakisla sunulan hikayeler, Karako¢’un ¢agi kusatan yaklasimiyla izah edile-
bilir. Iki 6ykii kitabinda da daha felsefi ve metafizik salinimla kavramlar ara-
sindaki sarka¢ “Dirilis” fikridir. Sanat¢1 giden, gittigi i¢in dagilan, sonra 6len,
6liimiinden bir dirim ¢ikararak ayaga kalkan bireyler lizerinden metaforik bir
medeniyet kurgusu yaratir. Bu da oykiilerde isaret edilenin siradan bir toplum-
sal mesaj olmadigi; aksine Sezai Karakog¢’un sanatinin belki de varlik sebebi
olan dirilise isaret ettigi belirlenebilir. Bu sebeple sanatginin hikayeleri, klasik
bir 6ykii metni gibi degerlendirilmemeli; “Dirilis” bakis1 iizerinden okunmali-
dir.

“Kentten Oziimii Attilar Biliyorum.”

Sezai Karakog’un neredeyse adiyla 6zdeslesen “Dirilis” fikri, 6ldiikten
sonra tekrar dirilmek anlamini tasiyan “basiibadelmevt” kavramiyla 6zdeslesti-
rilebilecek bir anlam tasimaktadir. Zira Karakog’un diinyasinda bugiine kadar
Islam ruhu adima yok edilen degerleri, medeniyetin siradanlastirilan ya da gor-
mezden gelinen, unutulmaya calisilan dinamiklerini yeniden ayaga kaldirmak
diisiincesi yatar. Ona gore “Dirilis bir sevgi devrimidir. Ruhun 6liimiinii hazir-
layan &glerin, ezmelerin, ¢ekememezliklerin devrilmesi yoluyla sevgide ruhun
dirilisini gergeklestirme yontemidir.” (Karakog, 1977: 156).

Cok genel bir bakisla “medeniyeti var eden degerlere bir doniis” olmak-
tan ziyade ucu Saadet Asrina kadar uzanan Gazali’den Mevlana’ya, Seyh Ga-
lip’ten Necip Fazil’a son derece genis bir yelpazede kurulacak diigiince siste-
minin adidir. Geng nesil i¢in bir mektep gibi degerlendirilebilecek bu kavram,
olaylara Miislimanca bakmak, o sekilde refleksler vermek medeniyeti ayaga
kaldirmak i¢in bir imkandir.

Sanat¢inin “Bir bakima giicliigli kolayliga cevirme sanati” olarak nite-
lendirdigi dirilis fikri, “cagin sarhos gemisine” (Karakog, 1978a: 88-89) cizile-
cek bir rotadir adeta. Sairin sarhos gemi diye nitelendirdigi bu ¢agda tiim prob-
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lemler kent soylu yasamlarin i¢inde 6zlimiiziin atilmasiyla baglamistir. “Diin-
yanin ¢ekemeyip tez zamanda basindan savdigi agirligimi(zi) bir zavalli tabuta
yiikleyerek, bu tabutu da rastgele kisilerin omuzlarindan kaydirarak, i¢inden
kiifreden mezar kazmaci ve kiirekgilerinin sabirsizligiyla varlik yuvamizi ugul-
datarak 0ziimiizl attilar kentten.” (Karakog, 1979: 7-8).

Bu ¢agin temel sorunu sadece 6zden uzaklasmak da degildir. Bunu bir
sekilde ya unutarak ya da gormezden gelerek geri plana atan insanin “habersiz
olmak”la mutlu olmasi bozulmanin ne kadar kemiklestigini gdsteren en 6nemli
isarettir. Bu cag Oyle bir meydani animsatir ki surlarint Asurlular yikmis, ka-
dinlar gebe kalmaz olmus, nesil durmus, daglar bile birbirine ¢arpmuis, yildizlar
“kortin gozii gibi akmis”, dil haksizliklar {izerinden egemenlik kurmus bir
meydan. Iste boyle bir ortamda sanatc1 en ¢ok da kendini suglayarak alana dog-
ru yiiriiyecektir: “Iste ben ayaklarimu, suglardan yapilmis sirca firgalara siiriiye
stiriiye, i¢cimi kanata kanata o meydana dogru siiriikleniyorum.” (Karakog,
1979: 9-10).

Sezai Karakog¢’un 6zellikle “Meydan Ortaya Ciktiginda” adli dykdiisiinde
meydana ¢ikan bireyin ¢agin hafakanlariyla ylizlesmesi, bozulmay1 derinden
hissetmesi aslinda hiimanizmay1 dnceleyen insanoglunun yikimimin da bir isa-
retidir. Bu agidan dirilis fikri “ger¢ek ve canli metafizigi, ger¢ek Tanr1 inanci
ile putlagtirmalarin her tiirlisiinii yikici, suniliklere meydan vermeyici, Tanri-
I[nsan-Doga baglantisini yeni bastan kurucu hakikat uygarliginin son ve mii-
kemmel agilimi olan Islam uygarhiginin 6ziine, ruhuna, kaynaklarina biitiin
insanlig1, tabiat ve tabiat iistiinii, fizik ve fizik Gtesini insan ruhunun sirlarim
perspektifine alan derin ve genis bir bakis agisiyla, tekrar donmekle gergekle-
simini olusturabilecektir.” (Karakog, 1978b: 143).

Sanatci genellikle iginde yasadigimiz ¢agi bir eve benzetir. Ozellikle “iz”
Oykiisii bu agidan dikkate degerdir. Evlerin tepesine tiineyen kargalarin, bay-
kuslarin evden parcalar diisiirdiglinii, bozulmay1 hizlandiran ¢aga dair dina-
miklerin kentteki tiim evleri neredeyse harap bir hale getirdigini vurgular. Her-
kesin korkudan ¢ekip gittigini, anlaticinin bu kagisa direndigini anlatir. “Geg-
misin karanliklarina gomiilii bir zaman boyu atalarimizi barindirmis bu kenti
birakamazsiniz. Nereye giderseniz gidin, ugursuzluk sizi orada bulacaktir. La-
netlenmisler gibi beraberinizde gotiireceksiniz onu hep. Direnin, dayanin, kenti
birakmayin, evlerinizi terk etmeyin.” (Karakog, 1979: 50-51) demistir kahra-
man. Ama bir tek kendi kalmig ve yikima inatla direnmistir. Ancak bir siire
sonra kendini bin yasinda gibi hisseden bu adam, riizgarlara kars1 dayanamaz
olmus, “i¢indeki adam da ruhunun bir kdsesine korkuyla biiziilmiis, pusmus”
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(Karakog, 1979: 52) miithis bir ses ve 1sikla her sey bitmistir. Ciiriime, yozlas-
ma nihayetinde yikimi getirmistir.

Karakog, kendini de bozulan bu devrin bir sorumlusu olarak goriir ve bir
suclu psikolojisi i¢inde basi onde ayaklarmi siirliyerek meydana yiirtir. Kim
bilir belki de bu meydan Islam inancina gore hesaba ¢ekilme yeridir ki sair
bunu diinyada iken Oykiilerinde kurarak bir bigimde hesap oder. Zira o da di-
gerleri gibi “seytansi bir armin bir takim hazir seker goriiniislii eriyiklere kona-
rak ve yine hazir peteklere doktiigli, doldurdugu bir tiir yapma baldir.” (Kara-
kog, 1979: 16).

Sanatcinin “Ziyaret” dykiisiinde mezarindan ¢ikarip sehre yolladigi 6lii-
lerin gordiigii sehir manzaralar1 bozulmanin agik ilani gibidir. Hayal alip satan-
lar, ¢ek senet bataginda bogulanlar, 6liimler, kavgalar, iskenceler, terk edilmis
gibi duran camiler, evlerdeki yalmzliklar... Oyle ki dliilerden biri “Derhal terk
edelim bu kenti. Bu kent 6lmiis.” (Karakog, 1979: 65) diyecektir. Adeta olii-
miin bir nimet oldugunu anlayan o6liiler, kentten ayrilirken hala bir seyler yap-
malar1 gerektigini diistinmektedirler.

Cag1 sehir olarak kodlayan sanatgi i¢in sefalet artmugtir artik. “Politika
kizismus, ihtiras birbirinden ayrilmazcasina siyaset ve devlet adamlarinin ruhu-
nu sarmig, zengin muhitler adeta gelmekte olan yenilgiye hazirlanmanin telas
icinde kozmopolit ¢cevreye kurtarici gibi sarilmig, camiler ve tekkeler daha ¢ok
dolar bosalirken halk kurtulus i¢in umudun her tirlii tabiatiistii imkanlarini
yoklar olmusg(tur.)” Hatta bazen bir meczubun soziinden medet bekleyen top-
lum bir gergege sarilir gibi hurafelere sarilir olmustur. “Seyhlerden besaretler”
beklenmektedir artik. Insanlar “cifir hesaplariyla bir kurtulus 15181 yakalamak
iste” (Karakog, 1979: 42-43) mektedir.

Iste tam da bu noktada “Dag”mn kahramani gibi yazar da bir ¢ikis noktasi
bulamamis, “ne kadar caba gostermigse istedigi asgari ruh diriligi ve giivenligi-
ne” erisememis, “suglar derisine batan dikenler gibi” ruhunu kanatmaktadir
(Karakog, 1988b: 99).° Bir siire sonra yigin yigim sanrilara dénecek olan bu
travmanin gerisinde sanat¢inin “Omzuna bir tarih mirasinin ¢oktiigiini” dii-
stinmesi ve “Bir milletin kader yiikiinii tasidig1” (Karakog, 1988b: 56) fikri
yatmaktadir.

Bu diislince aslinda bir ¢esit insan ve hakikat kavraminin Ortiismesiyle
dogar. Yani birey inandig1 degerler ugruna bir yiicelise kendini adarsa ancak o
noktada tekrar dirilecektir. Burada 6nemli olan asil husus yikilan ya da bozulan
bir medeniyetin ortasinda gerceklesecek “6liim™diir. Zira Sezai Karakog’a gore

6 Eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda sadece P kisaltmasi ve sayfa numarasi kullanilacaktir.
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tam anlamiyla bir dirilisin olmas1 i¢in dnce her yoniiyle 6lmek, bireyi kotiiriim
eden, hastalikli kilan ne varsa toprakla karistirip tekrar dogmak gerekir. Bu
agidan sanat¢inin hikayelerinden dirilise giden ikinci durak “6lim” fikridir.

Metafizik Bir Durusun Silueti: Oliim

Sezai Karakog¢’un dirilis fikrinin temelinde 6liim diigiincesi yatar. Zira
6lim olmazsa dirilis de gergeklesmez. Medeniyetin ¢ag tarafindan istila edilen
kangrene donmiis yanlarindan kurtulmanin yolu tam bir 6liim halidir. Dirilis
ucuz bir derlenip toparlanma bi¢imi degildir. Tam olarak kendine ve kdklerine
donerek yeniden ayaga kalkma hadisesidir. Ayaga kalinca da gegmisle yola
devam etmekten Ote geriyi ve ileriyi kusatict bir yaklagimla sentezci bir bakis
icinde olmaktir. Bu sebeple sanatgi igin 6liim, dirimin baglangicidir.

Bu agidan dogum ve Oliimiin bir araya gelmesinden olusan kavramdan
asil hayat figkiracaktir. “Dogum tez, 6liim antitez, dirilis sentezdir.” Tipk: ata-
larindan kalan bir mirast ¢ocuklarin gelistirmesi gibi medeniyet hiilyasi da ge-
lecek dirilis nesli ile ¢igeklenecektir (Karakog, 1985b: 7). Bu noktada oncelikli
olarak kusatici deger 6liimdiir.

Bu agidan “Doniis” hikayesinde karsimiza ¢ikan incir metaforu, 6liimiin
kaginilmazligimi vurgular. Gengler i¢in tathi bir meyve olan incir, yasli adam
igin Olimii ¢agristirir. Ogullarinin kimisi 6len kimisi de ¢ekip giden adam,
evindeki 1ss1zligin ve yikimin farkindadir. Ona gore “Ocagina incir agaci di-
kilmektedir.” (Karakog, 1988b: 64) Bu da bir ¢esit 6liimdiir. Oysa gengler bunu
gormez. Onlar i¢in 6liim mezarliktadir yalnizca. Bedeni alip gétiiren sonra da
ruhu 6zgiir birakan bu 6liim, aslinda sair i¢in bir bakima toplumun ¢iiriimiis
viicudunun arinmasi, ruhun 6zgiirlesmesi demektir.

Karakog i¢in 6liimle 6zgiirliige kavusan bireyin vardig1 noktada onu bek-
leyen dirilis fikri, “0zgiirliigiin ta kendisidir.” (Karakog, 1985a: 25). Guurur,
bencillik gibi giysilerden kurtulan bireyin Tanrt diislincesi ile 6zgiirlesmesi
demektir.

Bu 6zgiirlesme ideali cogu zaman bireyin gelecek i¢in kendini 6ldiirmesi
biciminde karsimiza ¢ikar. “Topraktan Baslayarak™ dykiisiinde topragin dirilisi
kahraman igin bir 6liim ya da bagkalarinin 6liimii onun i¢in bir kurtulus olarak
nitelendirilir (Karakog, 1988b: 35). Bu birbiri i¢in kendini feda etme fikri bag-
langic igin gereklidir. Yoksa “Olmek elbette kolay bir sey degil”dir. Ozellikle
de “ayaklari, iki kuru kemikten baska bir sey olmayan ayaklar1 kente dogru
stiriiklemek kolay bir sey degil” (Karakog, 1979: 7)dir.

Meydana dogru yiirliyen kahramanin élmeden 6lmiis bir bedeni siiriime-
si, durdugu yerden donmus her seyi yeni bir miijde ile ayaga kaldirmaya calis-
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mas1 Karakog’un dirilis fikrini igaret eder. Adeta “tarih, gegmis zaman, anne
baba, dostlar hepsi birer onulmaz hayal gibi arkadaki ufuklara, sususun, meta-
fizik bir sususun siluetleri gibi” (Karakog, 1979: 23) cakilmislardir. Bu kent
yikiminin gerisinden ayaga kalkacak olan da dirilis neslidir.

Modern yasam bu hayal edilen neslin gdlgesini kusatmis, onu kendi ger-
cegi ile yiizlesmekten uzaklastirmistir. Karako¢ bunu bir golgesizlik olarak
tanimlar. “Golgesiz insan eksiktir. Golge bizi kabartir, bizi ortaya ¢ikarir, varli-
gimiza fon olur. Golge latan hale gelmistir biiyiik kentte. Bunun eksikligi hatta
utanci bilingaltina yerlesir insanda. Golgesizlik her an patlayacak gibidir insan-
da. Pastanede insan golgesizdir. Masa bile golgesizliktir, golgesizligin simgesi
ta kendisidir. Golgesizlik geometridir. Insan ve gdlge geometriden tasar oysa.
Golgesiz adam neyi yazacaktir.” (Karakog, 1988b: 60)

Gegmise dair bir unutma hali yasayan bireyin golgesizlikle tanimlanma-
s1, 6liimiin bir baska bigimi gibi okunabilir. Insanin bu noktada sigmacagi
yegane liman gegmisi, degerleri ve dogal olandir. Insanin zamanla olan hesap-
lagmasi, sorgusu giin gelir bu ¢eliskili 6liim bi¢imini ortadan kaldirtverir. “Ta-
biatin ufak bir giilimsemesi, zeka trajedilerini siler siipiiriir. Bat1 insanina has
parcalanma boliinme dramin1 Dogu insania mahsus biitiinlenme, dolunlagma
yasasina ¢evirebilir.” (Karakog, 1988b: 62)

Tam da bu noktada Sezai Karakog, Islam’dan ayrilisin olusturdugu lii-
mii yine Islam’a doniisle dirime cevirebilecegimizi diisiiniir. Ruhu, gonlii ve
biitiin davranislar1 hakikatin firinindan gegirdikten sonra birlik fikri ile dirilise
ulasabilecegimizi soyler (Karakog, 1985a: 22).

“Meydan Ortaya Ciktiginda” dykiisiinde 1srarla sordugu “Olmek nedir?”
sorusu dirilmeden 6nceki Olimii agiklamasi adina dikkate degerdir. Karakog
sOyle sorar: “Olmek, agacin yapragmin dokiilmesi midir? Cigegin diismesi
midir? Agacin kokii ne olmustur? Yemis ve tohum hangi diinyadadir?” Oysa
“biitiin is dldiikten sonra bile iilkiiyii yitirmemek” (Karakog, 1979: 11)tir. Iste
Sezai Karakog¢’un da iilkiisli, davasi toplumu yeniden ayaga kaldiracak olan
dirilis fikridir.

Bu sorumluluk bilinci “Kiralik Bir Ev” hikayesinde yine ev metaforu
iizerinden verilir. Anlatici evin gercek sahibinin kim oldugu sorusuyla bir geg-
mis gelecek ve an sahipligi olusturur. “Simdi sdyleyin bakalim bu evin asil
sahibi, gergek sahibi kim? Onu herhangi bir sebeple yikacak ya da terk edecek
olanlar m1 yoksa onu sonuna kadar yasatmaya ¢aligan mi1? Yani ben mi su an-
daki ev sahibi, siz ya da su gen¢ mi? O geng ki birakip gitmektedir. Siz ki daha
iyi bir ev buldugunuz takdirde birakip gideceksiniz. Simdiki sahibi ise ilerde
yikilip yerine gelecek olandan bir fayda ummaktadir.” (Karakog, 1988b: 136-
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137) Ev sahibi yikima gz yummaz ve o giin dogana kadar bekleyecegini soy-
ler. Bu bekleyis Dirilis gilinli dogana kadar siirecektir. Sanat¢i medeniyetin
dogmasini evin dogmasi olarak kurgularken bunu da dirilise baglamaktadir. Bu
agidan 6liimiin sonrasindaki dirim son derece anlamlidir.

Sarnigta Yiizen Adamin “Dirilig”i

Ekseninde insan1 var eden, daha ¢ok bireyin kendi kendini asarak haki-
katin sularinda yikanmas iilkiisiine dayanan dirilis diisiincesi, “Insanligin sila-
sidir. Hakikatiyla, sanatiyla, ahlakiyla yeniden bulugsmasi yani. Tanriyla bir
daha ayrilmamacasina bulugsmasi. Tanr1 yoluna bir daha kaymamacasina ayak
basmasi demek.” (Karakog, 1988a: 111)tir.

Sanatcinin mekanlardan ve kahramanlardan yola ¢ikarak kurdugu bu dii-
stince sistemi Oykiilerinde adeta bir sarnigtan akan suyun yol boyu ugraklari
gibi tanimlanir. Yol 6nce ve illa Dicle’ye ¢ikacak oradan Bagdat’a varacaktir.
Icinde hakikatin yazili oldugu bir kagit Dicle’den atilacak 6nce Bagdat’a ulasa-
cak ve orada miihiirlenecektir. Oradan yol, bu miihiirlii emaneti sirayla Kufe,
Sam, Kudiis, Medine, Mekke ve nihayetinde Kabe’ye gotiirecektir. Ve Ha-
cer’lil-esvedin yanina konulan bu miihiirlii belge, orada eriyecektir. Sonra Ziil-
kiifil, Eyyiip, Hizir, Haliliirrahman makamlarindan sesler, 1siklar, ask nidalar
saracaktir her yani. Yahya Peygamber ses olacak, Isa sofrasim agacak ve en
biiylik peygamber tek isaretiyle ay1 ikiye bolecektir. Tipki hayat ve 6liim gibi.
Sonra Kur’an’in sesi kilavuzluk edecektir bu emanete. “Ona tutunarak yolcu
geri donebilir, ileri de gidebilir. Ileri gitmek, geri donmek yalmz onunla hafif,
onunla ucari, onunla rahat ve nefis”tir ¢linkii. Ve en sonunda sanat¢i bu mede-
niyetleri tagiyip getirdigi diisiince diinyasina bir ad bulacaktir: “Ruhuma yerle-
siyorlar ve bir yap1 kuruyorlar. Canlilik yapisi, dirilik yapist bu. Dirilis yapist,
tapisi bu.” (Karakog, 1979: 38-39)

Dirilis, yazara gore iginde anilara iislismiis bitlerin, parazitlerin temiz-
lendigi bir sila gibidir. Ona doniis bitlerden, parazitlerden arinmadir. “Koke
doniistlir, agacin ulu koklerine dayanarak giin firtinalarindan kendini korumast
icin bir gii¢ tazelemesidir insanin.” (Karakog, 1988b: 67)

Bu metaforik tanimlamanin basinda Karakog, oncelikle dirilise ulasmak
icin aramay1 gerekli kilar. Bireyin suya 6zlemi varsa mutlaka bulur. Lakin 6n-
celikle bakmasi gereken yer kendisidir. “O zaman ta asagilarda, derinlerde,
yeralt1 sularimin 151l 1511 gozlerle akip gittigini o kupkuru” gévdesinden hissede-
cek ve “zerrelerinin i¢ goklerinde nice yildizlar, uzaylar, semalar” (Karakog,
1988b: 34-35) bulacaktir insanoglu. Bu agidan Karakog¢’un dirilis fikri once
insanin i¢inde tam da kalbindedir. Sadece egilmek ve bakmak gerekir.
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Bireyin kendi i¢inden nesviinema bulacak olan bu yeni insan prototipi
“dirilis eri” olarak tanimlanir. Sanatgiya gore gesitli niteliklere haiz olan bu
kisinin ilk 6zelligi Allah’a iman etmesidir. En biilylik sorumlulugu kisileri, in-
sani, esyay1 putlastirmamasidir. Her yer ve her sey donup yeni bir dirilis basla-
yacaginda ¢ikis noktasi: Tanr1 olacaktir. Sanat¢inin “Yalniz ruhun ortasinda bir
151k, bir aydinlik nokta vardi” diye tanimladigi Allah, ideal kente dogru bir
yiirliylisiin adidir ayn1 zamanda (Karakog, 1979: 27). Pargadan biitiine dogru
gotiiren, birlige ulastiran Allah fikri “Ge¢ Kalan Adamim Oykiisii’nde yash
kadimnin gonliinde “diisiiniilmeye deger tek varlik” olarak karsilik bulacaktir.
“Tek giiclii olan odur. insan da ondan alir giiciinii. Tanr1 dliimden giicliidiir,
Allah 6liimden kudretlidir. O olmasaydi 6liim ve higlik her yani1 kaplardi.” (Ka-
rakocg, 1988b: 17)

Dirilis eri, bir hak arayacaksa bu oncelikle baskasi i¢cin olmalidir. O,
“maddeye degil, ruha istlinliik ve dncelik tanir; iine degil hizmet erdemine,
kendine degil, bagkasina oncelik tanir. Egyada kendi egosunu gérmemeye ¢ali-
sir.” (Karakog, 1978b: 136) Bu diisiince “Doniis”lin kahramaninda fedakarlik
olarak karsimiza ¢ikar. Hayalet ifrite kars1 kalip direnmeyi tercih eden anlatici,
destanlara yakisir bir savas verecegini vurgular. “Topraga yeniden cesaret to-
humlar1” ekecek, “uygarligi, gercek uygarlig1 yasatacak”, “6liim ve unutusu
asacak o hayat mevsimini gogertecek cicek ve yemis tohumlarini, ¢ekirdekleri-
ni yeryliziine anit anit, kiimbet kiimbet, kubbe kubbe serper gibi vefanin 6devin
¢ekirdeklerini silaya, yuvaya” gomecektir (Karakog, 1988b, 74).

Gururdan uzak, tevazu iginde, siirekli bir tazelenme ve yenilenme halin-
de tasvir edilen bu yeni insanin en énemli 6zeliklerinden biri de digerkam olu-
sudur. Ozellikle “Déniis te sanatc1 bu vasfi uzun uzun tarif eder. Her olus asa-
gidan yukartya dogrudur. Ve her insanda bir baskas1 yasamaktadir. Bu agidan
baskalar1 aslinda insanin ta kendisidir. “Baskalarinin sevaplarindan kendisi
islemiggesine seving, bagkalarinin suglarindan kendisi islemiscesine azap du-
yan” insan ideal bireydir. Bu insanin iginde sakin ve al¢akgoniillii bir bilgelik
yatar. “Ama o kendini bir bilge olarak” gérmez. Ciinkii “bilgeligi kendine de-
gil, kendini bilgelige ait” sayar. “Giinlikk ve gegici olanlar” onu ilgilendirmez
ama “herkes gibi o da hayatin gerektirdigi ugraglarin hakkin1 vermekten” ka-
¢inmaz. “Yenilmis hatta bir anlamda ¢ok uzun siireli bir tutsakliga diismiis olsa
da gercekte savast onurla karsilamis ve sonra da ¢ok uzun siireli bir dirilisin
yolunu tutmus olan mazlum halkinin ortasinda, onu ayakta tutan goriinmez
binlerce siitundan biri olarak yasamini” siirdiiriir. “Uzaktaki ‘Altin Ulke’ye
sirtinda tag tasiyan bir is¢i oldugunu hicbir zaman aklindan” ¢ikarmaz.
“Alan’n kutlu gozleri gibi parlayan giinlerin i¢inde icten i¢e yanan bir gergek-
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lik mumu gibi yazgisinin fitilini yavas yavas yakarak™ (Karakog, 1988b: 46-47)
tiketir.

Sezai Karakog¢’un hayalini kurdugu bu dirilis insan1 adeta biiyiik sehirde
bir Yusuf gibidir. Umutlandirici bir ritya gormeden modernizm zindanina hap-
solmus bir Yusuf’tur. Bir gilin vezir olamasa da o, kendi hayal devletinin vezi-
ridir. Baskas1 gormese de o, riiyalar goriir. Ve kendi yorumlar riiyalarini. “Ek-
sik de olsa yetersiz de olsa” o bir Yusuf’tur. “Zafersiz bir Yusuf, yenilmis bir
Yusuf.” (Karakog, 1988b: 66) Ama her seye ragmen 6nemli olan Yusuf olmak-
tir. Clinkii bir Yusuf, bir kuyudan bir krallik kurar.

Sanatginin bir Yusuf diisii olarak kurguladigi dirilis eri bir hikayede de
“Biilbiil” olarak karsimiza ¢ikar. “Her seye ragmen bir giin biilbiil dogacaktir.”
fikrinden hareket eden Karakog, Tanrimin biilbiil nesline bigtigi dmiirden dolay1
bu dogumun engellenemeyecegini, kargalara ragmen biilbiiliin hayat bulacagini
sdyler (Karakog, 1988b: 105). Bu da akla “Istiyorlar ki Allah’mn nurunu agizla-
riyla sondiirsiinler. Allah ise nurunu tamamlayacaktir, isterse kafirler hoslan-
masinlar.” (Saff/8) (Yazir, 1993: 551) ayetini getirmektedir. Hatta sair biilbiil
olarak tanimladig1 neslin sesinin kesilmesini kiyamet alameti olarak tanimlar.
Onun ¢ekilmesi orkestray1 susturacaktir. Yetmeyecek “sehirlerde bahgeler yok
edildikce biilbiil ormanlara siginacak, ormanlar tiikendik¢e onceleri kendisine
dar gelen bahgelere inecek, harap bir ahsap evin sagaklar1 arasina gizlenecek,
bir agac koguguna siginacak, nerde bir incecik dal gorse konacak, akil almaz
bir direnisle varligini siirdiirmeye ¢alisacaktir. Baharlar var oldukea biilbiil de
var olmaya c¢alisacak ve her zaman 6tecek, dtecek, dtecektir.” (Karakog, 1988b:
106)

Sairin buraya kadar ortaya koydugu dirilis insan1 fikrini diiz yazilarinda
da benzer sekilde géormek miimkiindiir. Onun hayal ettigi imanli, alcakgdniilli,
bilimden uzak kalmayan, gecmisi gelecekle harmanlayan, ruhlara dolan putlar
imanla kiracak, sanati, tarihi, edebiyati, siiri, musikiyi ihya edecek, sabirli,
digerkam, ahlakli, saygili ve iyiliksever (Karatag, 1994: 79) nesil algis1 dykiile-
rine yerlestirdigi figiirlerle ortiismektedir.

Bu ac¢idan denilebilir ki hayatini sanati, sanatin1 da hayati gibi yasamis
ve yasatmis olan Sezai Karakog, dykiilerinde kurguladig: karakterler tizerinden
ideal nesil algisini ete kemige biiriindiirmiistiir.

SONUG

Tirk edebiyatinin gesitli tiirlerinde eserler liretmesine ragmen agirlikli
olarak sair yoniiyle taninan Sezai Karakog, adeta adiyla anilan bir fikir ortaya
koymustur. “Dirilis” diislincesi olarak tanimladig1 bu sistem ekseninde ge¢gmis-
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ten getirdigimiz medeniyet dinamikleri ile ani biitiinlestirmek ve gelecegin
diinyasina bu dogrultuda ulagmak temel hedef olarak belirlenmistir.

Sanat¢inin iizerinde durdugumuz iki hikdye kitabinda karsimiza c¢ikan
mesajlar da “Dirilis” fikri etrafinda okunmasi gerekir. Zira yazarin Meydan
Ortaya Ciktiginda ve Portreler adl1 kitaplarindaki metinleri salt dykiiler olarak
degerlendirmek dogru degildir. Devamlilik arz eden bir fikir etrafinda sekille-
nen bu hikayeler, Karako¢’un hemen her alanda formunu olusturdugu dirilisi-
nin Oykiilenmis sekli gibidir.

Buradan hareketle metinlere baktigimizda dirilis iic asamada gergeklese-
cektir. Oncelikle ¢ag1 kusatma yaklasiminda olan sanat¢imin felsefi ve metafi-
zik kurgular igerisinde yalnizlasan, dagilan ve zamanla kendini kaybeden bire-
ye odaklandig1 soylenebilir. Oziinii kaybettikce kendilik degerlerinden kopan
insan adeta yikilan, harap olan, bosalan evler ve kentler gibi dagilmigtir. Bu
kaotik yikimin ortasinda ademoglu oliimle yiizlesecektir. Ancak bu 6liim pesi
sira dirimi getirecek olan, can veren ve yeserten bir oliimdiir.

Oyleyse ikinci asama liimdiir. Karakog i¢in toplumu kuran bireyi hasta
eden, kor, topal, sagir, dilsiz eden her varsa onlardan kurtulmak oncelikle ta-
mamen yok olmakla miimkiindiir. Tipki Islam inancindaki “basiibadelmevt”
fikri gibi topraga karisip 6lmek ve sonra en bastan dirilmek. Oliimiin agir ol-
mast dirimin giiclinii ve canliligin1 géstermesi adina énemli bir ipucudur aslin-
da. Bu a¢idan oykiilerde 6liim, kutsanmus bir giizellik olarak anlatilir.

Nihayetinde ise “Dirilis” ger¢eklesecektir. Bugiline kadar 6zii sokiildigi
icin dagilan evler, kentler gibi insan da imanla, Dogu’nun biitiinleyici yaklasi-
miyla, ahlakla, ilimle, gelenekle ve kendine donmekle ayaga kalkacaktir. Bu
bahar kargilayacak olan nesil de sanatginin dirilis neslidir. Onlar imanli, algak-
goniillii, gelecege bilimle varacak, sanatin her bigimiyle toplumu ihya edecek,
sabirli, bagkasiin cehennemini kendisininki gibi yasayabilen, iyilik ve sevgiyle
var olan ahlakli bir nesildir.

Sezai Karakog¢’un sanati hayatina ve diisiince diinyasina ara¢ olmustur.
Bu acidan denilebilir ki dykiileri de “Dirilis” davasinin ete kemige biiriinmiis,
canlanmis adeta kalkip ylirtimiis halidir. Kahramanlarinin hemen hemen hepsi
Karakog¢ un bagka bir yanidir. Dirilise giden yolda adeta sanatci kendini parga-
lara bolebilmis ve her bir yanini bagka bir kahramaninda diriltmistir.
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SEZAi KARAKOG A GORE ARKETIPIK BIR SAHIS:
DIRILIS ERI
Cenan KUVANCI'

Sezai Karakog'a gore, dnce yoneticiler, daha sonra aydinlar, en sonra da
halk arasinda, medeniyetimiz hakkinda siiphe ve tereddiitlerle baslayan ve gi-
derek ruh bunalimi seklini alan bir kriz yasanmaktadir (Karakog, 1998b, ss. 70-
74). Bu krizin iistesinden gelmek i¢in, miisliimanlar, en kisa zamanda imanla-
rindan estetiklerine kadar medeniyetlerinin kurucu temellerine inip onlar1 yeni
bastan gergeklestirmedikge ya da diriltmedikge ¢okiintii/kriz 6nlenemez. “Ye-
niden inanmaya, yeniden diisiinmeye, yeniden duymaya, yeniden yasamaya ve
hayata yeniden anlam kazandirmaya biz ‘dirilis’ diyoruz,” diyor Sezai Kara-
kog. Dirilis; bozulmus, sapmis, ezilmis, bogulmus ve fakat bu haliyle, yani,
hastalikli haliyle tabiatin ve siyasi-iktisadi zaruretlerin tutsagi haline getirilmis
tarihi ve metafizik vaziyet aligimizi, sagligimi koruyan hiicre protoplazmalarin-
da oldugu gibi yeni bir mayalanma ve tahrip edilmis 6zleri onarma, sakli to-
humlar1 canlandirma yoluyla, yeniden kazanma girisimidir(Karakog, 2007a:
137).

Sezai Karakog, Islam diinyasinin yeniden inang diinyasii kurma, diisiin-
ce ve estetik diinyasini canlandirma zorunda olusunu dirilis kelimesinin topla-
yic1 anlaminda 6zetliyor. Ona gore, dirilis; inang, diislince ve eylem diizeyinde
dirilis tohumlarini iilkenin bunalan ruhuna 151k zerreleri gibi serperek Sliim
karanligindan siyrilmasini saglamaktir(Karakog, 2007a, ss. 44-45).

Dirilis igin, estetik, kiiltiirel, politik, ekonomik ve sosyal iliskilerin sik-
lastirilmas1 ve orgiitlendirilmesi yaninda, asil, “ruh yakinlasmasi”na agirlik
vermek gereklidir. Dirilis, ruh metamorfozu olayidir; ortam tazelemesi isidir.
Bunu omuzlayacak nesil, 6nce kendisini tazelemis ve yenilemis bir nesil olma-
lidir; zira, 6lilerin beklenen dirilisi saglamasina imkan yoktur. Ciinkii dirilis,
dirilmislerin isidir(Karakog, 2006b: 72). Nitekim, hakikat medeniyeti, li¢ giic-
ten hangisinin etkin olduguna bagli olarak ya yiikselise, ya durgunluga, ya da
diisiise gecer. Bu ii¢ gi¢ : yikicilik, yapicilik, kuruculuktur. Bu ii¢ giig,
Kur'an'da, solcular, sagcilar, onciiler diye anilan ii¢ topluluga karsiliktir. Eger
yikicilar, diger ikisinden daha agir basarsa, toplum diisiis ve yikilis ¢agina gi-
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rer. Yok, yapicilar ve kurucular daha agir basarsa, o toplum ilerlemekte demek-
tir. Sayet, li¢ topluluk denge halinde ise, durgunluk var demektir. Durumun
daha iyi anlagilmasi i¢in bir benzetim kullanilacaksa, en uygunu mesale benze-
timidir, diyor Sezai Karakog¢. Kurucular, mesaleyi tutusturanlar, yapicilar, me-
saleyi tasiyanlar, yikicilar da mesaleyi sondiirmeye calisanlardir. Yikicilar gii-
niibirlik¢ilerdir; kurucular, kalic1 olanin pesinde olanlardir. Onciiler de kahra-
manlardir. Yapicilar, hep bu kuruculari, yani dnciileri izlerler. Onlar bir mede-
niyetin arketipleri gibidirler, 6rnekleridirler(Karakog, 2006b, ss. 80-81). Tiim
Islam iilkelerinde, hatta miimkiinse biitiin diinyada, hakikat ruhunu olusturucu
bir kurucular akiminin dogurulmasi sarttir.

Bu akimin gorevi, Kur'an-1 Kerim'de “hayirlt topluluk” diye anilan bir
grupea, yayilmasi siirekli olarak canl tutulacak Islam ruh ve mesajinin kesiksiz
bildirimi olacaktir. Bu “hayirl topluluk” kendini Islam bildirisinin siirekli taze
ve diri kalmasina adamis dnciiler toplulugu olarak anilmaktadir. Bu “6ncii”lerin
bilim ve kiiltiir temelinden hareket etmekle beraber, Islam ruhu'nun ve yasanti-
sinin insanlar arasinda birinci sirada bir medeniyet ideasi ve mesaj1 haline gel-
mesini vazgeg¢ilmez bir hedef se¢meleri, onlarin yol gostericilik édevlerinin en
biiyiik 6zelligi olacaktir(Karakog, 2007a: 124).

Kurucular, durum, tavir ya da vaziyet alicilardir. Tabiat karsisinda oldu-
gu gibi, tarih karsisinda da bir tavri olacaktir onlarm. Bu tavir alma, toplumda
yiiceldigi, arttig1, zenginlestigi Ol¢iide, o toplumu, uygarlik yolunda ileri gotii-
riir. Fakat insanlarin, tarih ve tabiat karsisinda metafizik, etik, estetik vaziyet
alislart daraldigi 6l¢iide, topluluklari, hayvan toplulugu seviyesine dogru diis-
meye baslar; ruh ve akil gelisimi diinyasindan, iggiidiiler, i¢giidii zaruretleri
diinyasina inerler. Bdylece, tarihi topluluklar, igtimai topluluklar olmaktan
cikarak, tabii topluluklar haline doniisiirler(Karakog, 2007a: 133)

Oyle anlagihiyor ki, hakikat dirilisinin erleri, tarihi sartlamslarin
mahkimu olmazlar; hatta, sartlar1 tarih ¢er¢evesinde metafizik, etik ve estetik
deger hiikmiine baglarlar. Tarih, dirilis erleri i¢in, biiyiik bir tecriibe alani, bilgi
kaynagidir. Ama, onlar, ne gecmisi inkar ederler ne de tarihi olusum ve bagla-
niglarin esiri olurlar; ge¢misi simdiki zamana ¢ekip getirirler. Tarih, ne bagla-
yict ne de toptan reddedilecek bir olumsuzluklar birikimidir. Tarih tartisilir,
elestirilir, degerlendirilir. Dirilis erleri, tarihle kok ilgisi ve iliskisi kurarlar,
geemis ve gelecek zamani simdiki zamana getirirler. Ciinkii sadece yerme veya
ovme, kayitsiz sartsiz teslim olma, tarih karsisinda 6zgiir diisiinen ve davranan
hakikat eylemcilerine yarasmaz. Onlar, tarihi yeniden yogururlar ve yeniden
hakikat yoriingesine oturtmaya calisirlar(Karakog, 1998a, ss. 28-29, 2005a:
25).
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Dirilis eri, donma ve kaliplagsmanin mizacimiza musallat olan bir pas gibi
insani ¢lirlittiigiinii bilir. Nitekim, dirilis¢i olmak, bin bir ¢icegi dolagarak ken-
dine gerekeni toplayip, onlarin 6ziinii se¢en ar1 olmak demektir. Bin bir haber,
bilgi, goriintii, etki ve toz toprak yigim i¢inden, kendi varolus anlamina uygun
diisen dirilis terkibini yakalama ¢abasini dmiir boyu siirdiiren ve 6liimiin onii-
ne, elinde segme mercegi giden insandir dirilis eri(Karakog, 2004: 31). O, mi-
zag tomurcugunu, saglikli bahar riizgarlarinin dokunusuyla siirgiin veren asma
kiitiikleri gibi verimli ve comert tutmaya caligir. Onun mizaci ne temelde geg-
mise doniik ne de gegmisle ilgisini kesmis mizactir; aksine, gecmigle bagini
koparmayip gelecege yonelmistir. Dirilis erinin mizacinda, bir olusumun 6nce
olumlu yanini gérme egilimi, daha sonra uyaricilik 6devi bakimindan yanlislara
da isaret edicilik vardir(Karakog, 2003a: 46).

Ciinkii o, hakikati, miimkiin oldugu 6l¢iide hep en ¢iplak ve yalin haliyle
yakalamak ister. Dirilis erinin gozleri en kalin karanligin siitunlarii delmeye
calisir. leriyi, sosyolojik tahminleri asan 6lciide goriir ve uygarligin kendi icine
kapanip solmasina razi olmaz o. Dirilis eri, temel bir uygarlik ideasina sahiptir;
gegmis ve yasayan uygarliklarda ruhunun dostu unsur ve ¢izgileri benimseyip
Oziimsemeyi de ihmal etmez. O tahkik eder, taklit etmez. Ancak, tahkik eder-
ken gerektiginden fazla teorik planda oyalanmaz; pratige daliglarinda da higbir
zaman teoriden ilgisini kesmez. Ikisi de onun géziinde aym gercegin iki yiizii-
diir. Dirilis eri, realist ¢izgileri gozden kag¢irmadan, kliseci de olmadan hakika-
tin 6nceden agtig1 biiyiik yolu izler. Boylece o, giinliik politika yapsa da giinliik
politikact olmaz(Karakog, 2007a, ss. 66-67). Siirekli halkin1 belli bir hedefe
gotiirmeye ¢aligir. Zira, derinlesme bir tutkudur onda, bir saplant1 degil. Haki-
kati, derinlesme ile arar. Bu arayis, onu darlasmaya kaymaktan korur. Onun
icin, yiizeyde kalma ve darlagma, ruhunu koruyacagi iki tehlike ugurumudur
(Karakog, 2005b, ss. 153-154, 2007a: 66).

Dirilis eri igin elestiriden once 6zelestiri vardir. O, diriligin sart1 olarak
Ozelestiri ve ¢ileyi; 6zl olarak da, Tanri'ya ulasmanin yeni dogumunu goriir.
“Dirilis eri kendini elestirecektir siirekli olarak,” diyor Sezai Karakog. O, ken-
dini elestirerek ilerleyecektir; bagkalarini elestirirken de, kendini onlarin yerine
koyarak elestirecektir. Elestiri, onda duygu sonucu degil, gézlem sonucudur;
siibjektif degil, objektiftir; 6fke doyumu i¢in degil, varilacak yilice amag ugru-
nadir (Karakog, 2003a: 47). O, olim onaricist; durumalis 6zdegisimcisidir;
stirekli tazelenis ve yenilenis i¢indedir; hep yeniden dogus adamidir. Ama yeni-
lik onun i¢in bir amag degil, bir yontemdir. O, her an arza yeni ayak basmislik
duygusunu, duyarligini tagir; iyimserdir, kotiimser ve oportiinist degil; incele-
yici, yoklayici ve aragtiricidir; uyaniklik iscisidir, “gaflet mimar1” degil; “sa-
n1”dan c¢ekinir, ancak, bu, onun gercegi gérmesine engel olmaz; kliseci degil,
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0zcii; lafizer degil, anlamcidir; uzun vadecidir kisa degil. Onun ahlaki, hukuku
ve estetigi, metafizigi ile iligkilidir. Dirilis eri, miimkiin oldugu dl¢iide “geci-
ci’nin tutsagl olmamaya calisir, “Ebedi”’ye bakar hep. O, bigime deger verir,
ama bi¢imin Otesine gegmek amacini yitirmemek ic¢in alinteri doker. Ayrica,
vecd ve coskunluk adamidir dirilis eri. Fakat bu coskunluk, geometrik bir olu-
sumla biitiinlenir. O, hizmet igin gelmis bir konuk olarak bilir kendini. Hizmet
ediste koktencidir. Gegici olusum donemleri disinda, toplum ve tabiat i¢inde
diriligin gizli agilimini arar. Her insan ve toplum, Tanri'nin ona agilmis bir

hikmet penceresidir (Karakog, 2005b, ss. 151-153, 2020: 62).

Dirilis eri i¢in, dirilis, sadece bir duygu, bir diisiince, ya da bir eylem ta-
zelenmesi degildir. O, dirilisi, lafzin 6tesine ve arkaplanina inerek, ruhu, gonli
ve davranigi, hakikatin yliksek firininda yeniden 6zbenliklerine kavusturma
cilesi olarak benimser. Ciinkii dirilis eylemi, kisiligin disavurusu, kimligin be-
lirlenisi ve varolus 1srar1 demektir. Bu yiizden, metafizik cephesi, teorik atilimi,
diisiince ve estetik boyutu, biitiinlesmesini sonuna kadar siirdiirecektir. Pratik
boyut, yani, davranig ve eylem boyutu bu biitiinlenisten kendiliginden dogacak-
tir. Tek tek ¢ogalmak; durmadan bilinglenmek; biling kilicin1 durmadan bile-
mek: dirilis eyleminin ¢ikis noktasi1 budur. Dirilis eylemi, bir mesaleyi, en elve-
rigsiz sartlarda bile sondiirmeden elde tutma, yliksekte tutma girisimidir (Kara-
kog, 2003a, ss. 7-8,22).

Iste bu durus, bu yigitce durus, dirilis durusudur, dirilis 6zgiirliigii duru-
sudur. Sezai Karakog, “insan, yeniden kendini kendisi yapan temel kavramlari-
n1 diistinmenin 6niine gelip durdu,” diyor. Dirilis durumalisi ¢agini baslatmak
icin o, kavramlara yeniden bakmay1 6n planda tutmaktadir. Asil amag, onlarin
gercegini aramaktir. Ama bu arayis, onu kavramlarin yeni bir yorumuna, par¢a
parca, ya da biitiin olarak yeni bir anlama zorunlu olarak gotiiriirse, o, bundan
ve bunu kabulden kaginmaz. Dirilis, yeni kavramlar getirmeyi, dogrudan dog-
ruya amag¢ edinmemekle birlikte, bu ¢izgiden ilerleyerek yeni kavramlara ulagi-
labilir. Fakat o, aslinda kavramlarin gergegine ve 6ziine ulagsma stretiyle onla-
rin yenilenmesini ve tazelenmesini yeni kavramlarin gelisi ve getirilisi gibi
goriir. Dirilis erinin irdeleyecegi kavramlarin basinda 6zgiirliik kavrami gelir.
Insan Tanrt'ya inandig1 igin dzgiirdiir; 6zgiirliigiinii bu inangtan almanin bilin-
cindedir dirilis insan1. Tanri nin bagisladigi 6zgiirliikk nimetiyle 6zgiir oldugunu
bilmekte, hatta ¢ok iyi bilmektedir (Karakog, 2003a: 27, 2004: 36).

Dirilis, 6zgiir bir sestir. Diger bir degisle, bir 6zgiirliik sesidir dirilis ya
da dogrudan dogruya 6zgiirliigiin sesi hatta ta kendisidir. Kaskati kolelikten,
esirlikten, ya da bunlarin ters taraflarindan 6zbenlige gegirilen ten giysileri olan
gururdan, Ustiine benlik¢ilik golgesi diisiiriilemeyen varolus ozgirligidiir o.
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Esyaya ve tabiata kole olan, kul kesilen insanin ruhu gergekte bagimsizligini ve
hiirligiinii kaybetmis demektir. Hiirriyetini ve bagimsizligim kaybetmis insan
ruhu ise, 6liime yiiz tutmus olacaktir. Kiskanglik, ¢cekememezlik, intikam, hak
teslimiyetsizligi, insantapiciligi, irktapiciligi, siniftapiciligi, maltapiciligl. . .
hep (ben)in kendini gérme batakliginda boy atan yabanil ve 6limciil duygular
ve ruha nefes aldirmayan bogucu olumsuz duyarliklardir. “Esyaya dogru gittik-
¢e, kendinden ve biiyiik biitiinden uzaklagmis oluyor insan,” diyor Sezai Kara-
kog. Tarihe bakilirsa, Allah'tan uzaklagma g¢aglari, esyanin ¢ogaldigi, insanin
“egya yapan varlik” olarak tanindigi materyalist caglardir. Bunun i¢in, esyadan
soyunup, kendinden ibaret kalan kisi kolaylikla Allah’1 bulabiliyor. Esyaya
veya kendine kole olmamak, Yaratici'y1 unutmamakla ger¢ek insan olma 6zel-
ligini koruyabilecek olan insan, siirekli olarak ruh diriligini yenilemek ve taze-
lemek zorundadir. Dirilisgiler, ruh dirilisini siirekli kilmak igin, kdlelestirme
simgeleri olan putlar1 kiran 6zgiirliik¢iilerdir. Onlar i¢in, “ben”, ruha smav i¢in,
konuk gelmis bir yabancidir. Bu yabanciyi, ona mahkim olmadan konuklayip
agirlamak, insana gercek yasami kazandiracaktir. “Yabanciy1 agirlayin ve giinii
gelince nazikge savin: iste bize hakikat dgretisinin i¢ dille sdyledigi,” budur
diyor Sezai Karakog. Ozgiirliik, basibosluk degil, tam tersine ruhun disipline
kavugmas1 sonucunda elde edilen varolus yticeligidir. Dirilis de, ancak bu an-
lamda bir ozgiirliik kiltiirii ve uygarhigidir (Diclehan, 2018: 466; Karakog,
2003a, ss. 42-43, 2005c: 14, 2007a: 21).

Sezai Karakog'a gore, insanliga yeni bir giiclin, bir ruhun siringa edilme-
sinden baska kurtulus yolu yoktur. Bu siringa, en kestirmeden soyleyecek olur-
sak, dirilis siringasi ya da dirilis ruhunun siringasidir. Bagka bir ifadeyle, o,
sOhret ve menfaat ¢arpiciligindan arinmis hizmet yolu siringasidir. Bu is, nefsi-
nin ve benliginin cevresinde kitle toplayarak diinyasini saglamlagtiranlarin
degil, giyecegi gdmlegini bile diisiinmeden, kendileri i¢in degil, Allah i¢in bas-
kalarinin hizmetine kosanlarin isidir. Kendini ruh batakliginda birakip yiice ve
eskimez hakikatleri yenilestirmege girisenler degil, kendi ruhunu o ylice ve
Olimstiz ilkelerin 15181nda yenilemege, tazelemege, diriltmeye niyet etmis, ¢aba
gosteren kahramanlar, dirilis erleri insanligin onciileri olacaklardir (Karakog,
2004: 8).

Dirilis eri daima, dirilis toplumunu insa hedefinden sapmama c¢abasi
icindedir; yikict degil, yapicidir; degerlerin gozciisti ve bekgisidir. O tepkici
degil, tepki dogurucudur. Icten ve distan tepkiler onu sarsa bile, o, kendi dog-
rultusunda ilerlemekten baska bir egilim gostermez. Dirilis¢i, yolunu bigimsel
olarak degil, 6ziiyle gerceklestirme amacini giider. O, kendini dirilis erligine
aday olarak goriir, adsizlik ve {linsiizliigili secer, esere ve eyleme gdmiiliir. Ciin-
kii gercek eylem, inang, ahlak, diisiince, bilim ve sanat alaninda ortaya konan,
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uzun ¢aligmalarin ve siirekli sabirlarin yemisi eserler, durumlar ve olusumlardir
(Karakog, 2003a, ss. 8-9, 2003b: 19). Cok bilingli, bilgiyle yiiklii, irfanla giig-
lenmis, disiplinli ve uzak goriislii is ve eylemler gergeklestiren dirilis eri, bir-
lestiricidir, ayirict degildir; 6zde ve ruhta ayri olanlarin goriiniiste bir arada
olusundan fazla bir fayda da beklemez. Dirilis eri, bu tiir toplagsmalarin, ilk
giicliikte, tuzla buz olmus gibi dagilacaginin bilincindedir; 6zde ve ruhta yak-
lagmaya, birlesmeye dnem verir. Bunun i¢in “ilkii”, “fedakarlik” ve “feragat”
maddi ¢ikarlara aykir1 ve karsit terim ve olgular olarak bir hayli dnemlidir. O,
dagilmamayi, toplasmay1 6zde ve ruhta kaynagma seklinde anlar. Ayrica, diri-
lis¢i ¢ogulcudur; ¢ogulculugu, bir eksen etrafinda haleler halinde toplanan de-
gerler ve goriisler sistemciligi demek oldugu yorumu ve inanciyla savunur (Ka-
rakog, 2004: 39; Kuvanci, 2020: 77).

Dirilis eri, somut ve dinamik bir metafizikle, soyuta acik, suplesli bir fi-
zigi teoride ve pratikte dengeleyen, bozulmus olan dengeyi yeniden kuracak
olan yeni insan veya insanligin yeni prototipidir. Tanr1 inanci, varolusunun
temelidir dirilis erinin. Bu inang, klise zarlarin1 agmay1 buyurur ona. O, yaratil-
digmi ve giiciiniin bir yerde durdugunu bilir. Bu bilis, onu Tanri'ya siirekli
olarak yaklagtiran bir bilistir. Somut bir 6te alem telakkisi, onu fizik diinyada
bile, 6teki alemdeymiscesine bir davranig, inanis ve diislinlisli yasama yiikiim-
liligi icinde tutar. O, dliimden sonra dirilip hesap verecegine kesinlikle inan-
dig1 i¢in biitiin hayatin1 bu acgidan siki bir kontrol altinda tutar. Onun i¢in Al-
lah’a inanma ve Allah inancini yayma, 6te diinya inancina uygun yasama, ha-
yatin biitlin realitelerinden 6nce gelir. Daha dogrusu, hayat gerg¢egi bu inang
etrafinda toplanir, anlamimi bu inangtan alir. Dirilis eri i¢in 6teye inanmak,
tarihin ve olusun diyalektiginin devamli ilerleyis olduguna inanmaktir. Oliim-
den sonra dirilme onda iradenin yerine ge¢mistir, iradenin muhtevasi olmustur,
iradenin ta kendisi haline gelmistir. Dirilig erinin suuru, siirekli olarak 6liimden
sonra dirilmenin sir 15181 ile aydinlanir. Bu inanis, sahsiyete islemis, onun bir
parcasi olmus, hatta sahsiyetin temel 6zii ve 68esi haline gelmistir. Yani, onda
6limden sonra dirilme inanci, bir nevi, sahsiyetin i¢inde, hamurun i¢indeki
mayanin ddevini goérmektedir. O, cevresinde olup biten her seyde Sliimden
sonra dirilmenin hikmet ve anahtarlarin1 sezmektedir. Oliimden sonra dirilme
inancinin sonuglariyla girmedigi esya, olay ve alan yoktur. O inang, kuru kaya-
nin ortasindan aya ve yildizlara kadar uzayin varolus akismin her yanina siz-
maktadir. Gergekten ondan etrafa bir idrak giicii, bir ileriyi goriis, sinirsiz bir
merhamet, erigilmesi kolay olmayan bir yanilmazlik agik secik bir sekilde sizar.
O, oteki diinyayr anlamay1 adeta bu diinyaya tasimistir (Karakog, 2000b, ss.
131-132, 2000a: 8).
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Islam'da kahramanligm arka plani, kahramanin psikolojisinin fonu bu
inang olmustur. Dolayisiyla, kahramanlik, otekilerde oldugu gibi, toplumla
insan arasindaki bir bagintidan dogmuyor; Tanri'yla insan arasindaki baginti-
dan doguyor. Insan ister bir toplum iginde olsun, ister tek basina bulunsun,
adeta Tanri'yla siirekli bir diyalog halindedir. Onun ic¢inde hangi hareketinin
yanlis, hangi hareketinin dogru oldugunu sdyleyen bir ses vardir. Daima, tera-
zinin ibresi vicdandir. Allah’in gozii hep Ustlindedir (Karakog, 2000b: 134;
Pakdil, 1997: 15). Tanr1 nin halifesidir o; bu anlamda {ilkiicii, diinyada tasarruf
edicidir. O, malik olur, hitkmeder, yikar, degistirir, aslina irca eder, ama higbi-
rini kendi adina yapmaz. O kendi adina olmayip da Tanr adina davranmanin
kendi adina davranistan daha koklii, daha ulu, daha etkin, daha zengin, daha
verimli ve daha kalict oldugunu bilir. O, Tanr1'ya baglandigindan, Tanr1 adina
davranista bulundugundan, kaynagini kendinde goriip, daha sonra kaybedenle-
rin Ozgiirligiinden daha 6zgiirdiir. Ciinkii kendinde baslayip kendinde biten,
kendinde dogup kendinde batan ozgiirliik, fizigin ve i¢giidii zaruretlerinin
oziiyle dolu oldugu icin, gergekte, tutsakliktan baska bir sey degildir. Ozgiirliik
dirilis insani i¢in, bir sorumluluktur. Sorumluluk da 6zgiirliikk. Dirilis insant,
ancak, Tanr1'ya kars1 sorumlu bilir kendini. Baskalarina karsi olan sorumluluk-
lar1, ancak bu sorumluluktan dogarlarsa, baglayici olabilirler onun i¢in. O, ya-
samay1 Tanr1'ya tapma amaci, Tanr1'ya tapmay1 da biitiin is ve davraniglarm
onun raziligina baglama kapsami i¢inde anlar (Karakog, 2005b, ss. 147-149).

Dirilis eri igin, insanoglunun varolus hikmeti, Allah'a tapmasindadir.
Biitiin 6biir olusumlar, bunun hazirligindan ibarettir. Bilindigi gibi, insan yer,
iger, uyur, gezer, yapar, yikar. Fakat bunlarin hi¢biri, insanin kendine 6zgii
yanini meydana getirmez. Ciinkii hayvanlar da yer, iger, gezer, yuva yapar,
firsat buldukca da yikiciliklarini géstermekten kagmazlar. Bitkiler de beslenir;
arzda birtakim degisimler yaparlar. Tim yaratiklarin kendilerine mahsus bir
anmalar1 vardir Tanr1'y1. Onlarin tapinmasi, adeta, evrenin ve varligin genel
yonelisinde bulunma siirimi asamaz. Bu anis, higbirisinde, insanda oldugu
gibi, varoluslarinin ayirt edici 6zelligi degildir. Fakat ibadet etmek, yani kendi
yaraticisina tam bir suur ve teslimiyetle yonelip O nun oniinde egilmek, insana
mahsustur (Karakog, 2004: 17). Dolayisiyla, dirilis erinin gérevi, amentiiyii bir
ilag prospektiisii gibi ezberlemek degil, ac1 gibi gelse de bir ilact iger gibi onu
ruhuna gecirmesi, onunla ruhunu 6zdeslestirmesi, ruhunu amentiilestirmesidir.
Icilen ilacin bir siire sonra, kanda, damarlarda ya da uzuvlarda kendini belli
etmesi gibi, ruha gecirilen Islam bildirisi de, insanin tutum ve davramginda,
ahlak ve eyleminde kendini gosterecektir. Ve bildirinin ruha belki yavas yavas,
fakat derinden isleyen etkisi yerlesiklik kazanip siireklilesti mi, bir i¢ disiplin
halini alacaktir (Karakog, 2003a, ss. 38-39). Bir fikir ya da inanci, biitiin cevhe-
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riyle harekete gecirmemek de zaten onu harcamaktir. Bu da onlara bir haksiz-
lik, hatta bir ihanet olur (Karakog, 1998c, ss. 151-152).

Su halde, Sezai Karakog¢'a gore, dirilis erinin misali, 1518a kosan perva-
nedir. Pervane, 151k olmak icin kosar 1s18a; bilir ki, 151k olmanin yaninda perva-
ne olmak hicbir seydir. Pervane degerini, adinin da gosterdigi gibi, ne bocek
olusunda, ne kanatl olusunda bulur, pervane gibi dondiigii 1sikta bulur. Dirilig
eri de, aydinlatilacak odada, kendi 151811 Obiirlerinin 15181na katmakta olan bir
mumdur. O, eriyen, erimege mahk(m olan yanma bakmaz, hep 1s1gma bakar,
15181in Obiir 1s1klarla olusturdugu aydinliga bakar. Dirilis aydinligidir o aydin-
lik. Oda, bu aydinlikla dirilmis ve var olmustur. Mum, kendini o aydinliga ada-
dig1 ve o aydinlik ugruna bitirip tiikettigi i¢in, anlamina ve anlaminin uygarli-
gina kavusmustur. Oda hakikattir, hakikatin kat kat agilmis sergisidir. Oda,
artik mum 15181nda bir medeniyettir. Mumsa o aydinligin sahidi ve sehididir. O
Olmektedir, ama 151811 odanin aydinlik biitiiniinde, o yiicelik biitiiniinde yasa-
tarak (Karakog, 2003a: 42). Erenler de, bu bigimde ve bu sartlarla, toplumda
151k haline gelmis olanlardir ki, duman, is ve tortudan ayrilmis saf 1s1k, yani
ruhun egemenligini benliginde gerceklestirmis passiz ar1 goniillerdir. Bir sole-
nin bir diigiiniin adamidirlar onlar: benligin bir nevi 6liimiinde ruhun dirilisini
bulan hakikat giiveyleridirler (Karakog, 2003a: 41). Onlarin oliimiiyle, sozleri
ve varoluglart yok olmaz, canli bir organizma gibi ruhumuzda ve zihnimizde
hayatin nefesini alip verir; igimizde giin gectikge yeni ve canli bir mantik gibi
gelisir; salt teorik bir sistem gibi degil. Dirilis erleri, hayatlarinda da, 6ldiikten
sonra da, insanlara tesir etmek, onlarin gidislerinde bir iyilesmeye, ylikselmeye
hizmet etmek anlaminda tasarruf sahibidirler. Onlar tohumlar yiizyillar sonrasi
icin tarlalara serperler. Bu gorevi de, kendilerinden sonra, ya yetistirdikleri, ya
da yetistirdiklerinin yetistirdikleri ve sonra onlarin yetistirdikleri, bir zincir gibi
uzayip giden zatlar, ya da bizzat eserleri, daha dogrusu hem yetistirdikleri in-
sanlar, hem eserleri yerine getirir (Karakog, 2006a: 77, 2007b, ss. 56-57).

Agikca anlagilmaktadir ki, 1s1kla 6zdeslemeye ¢alisan pervane gibi, diri-
lis eri, yasamini, ddeviyle, misyonuyla 6zdeslestirmeye ¢aligir. O, 6devi igin
yasar, daha dogrusu 6devini yasar. Peygamberlerin hayatlarinda oldugu gibi,
yasama bagladi m1 6dev baglamis, 6dev bitti mi yasama da bitmistir. Bilindigi
gibi, peygamberlerin mizaglari, nefslerinin, benliklerinin degil, yollarinin mi-
zaciyd1; misyonlarinin geregi mizaglardi. Hazreti Ibrahim'deki netlik, Hazreti
Musa'daki kararlilik, Hazreti Isa'daki yumusaklik, devlerinin miza¢ goriintii-
leriydi. Dirilis eri kendini unutur, benligini siler. Gorev onun i¢in ¢agin, zama-
nin kendisidir. O, kendinden siyrilarak agirliklarindan kurtulur, ortada yalniz
hakikatin kendini insani kadroda gerceklestirmesi kalir (Karakog, 2003a, ss.
40-41). Oyle yasar ki, sanki var olan yalniz 6devdir. Odev onda kendini yasar.
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Gorev, dylesine dogaldir ki, artik ona hayat ya da yasama diyebilirsiniz. Birbir-
lerine zit degil, uzun tarih akisi i¢inde biitiinleserek hakikatin mizag tablosunu
olusturan dost ve akraba ¢izgiler. Nitekim, onlarin hepsi, tarihte altin bir uyum
icinde, Ulu Onder'in ahlikinda som ve miikemmel bir diizenle varolma
imkanina kavustular (Karakog, 2003a: 45).

Sonug olarak, hayati ile 6gretisi arasinda emniyet mesafesi bulunan sira-
dan entelektiiellerin aksine, arketipik bir sahsiyet olan dirilis erinin hayati ile
Ogretisi arasinda bir biitlinlikk ve ahenk vardir. O, dgretisinin bir geregi olarak,
yalniz gorlinen diinyaya degil, goriinmeyen diinyaya da inanir; kendi goris
alaninin 6tesinde bir dlemin kesin bir varlik sartryla var oldugunu bilir. Dirilis
eri, Ote diinyaya, hesaba, cennet ve cehenneme, kadere, mucizelere ve biitiin
bunlar1 getiren bir goksel varliklar diinyasina, bu diinyaya inandig1 kadar ina-
nir. Clinkii bu diinya, yani, gorlinenlerin biitiinli, gériinmeyen diinyanin bir
¢ikmasi, bir eki gibi bir seydir. Gorlinen diinya, aysbergin suyun yiiziindeki
kismi gibi, gercegin olsa olsa onda biridir. Zira, dirilis eri i¢gin, hilkatin onda
dokuzu suyun altindadir, yani, goriinmeyen diinyadir. Sanki, bu diinya, o6te
diinyanin bir 6srudiir. Fakat o diinya bu diinyaya bitisiktir, bu diinyanin yetisti-
ricisidir. Dirilis erine gore, o diinyadan gelinir o diinyaya gidilir; o diinya bu
diinyaya dosttur, hocadir, 6nderdir, kumandandir, diisman degil.

Dirilis eri, bu 6gretiyi “giinliik kahramanlar” gibi korii kortine degil, du-
yulmus, diistiniilmiis bir fikir gibi goriir; ve onu kitap sayfalarinda birakmayip
kendi hayatina indirir. O, hayatin1 6gretisi i¢in miicadele etmekle gegirir; hatta
biitiin varolusunu Ogretisi ve davasina hasretmekten ¢ekinmez. Ciinkii biiyiik
insan, daginik kisileri Tanr1 ve Gte diinya inanciyla ve Allah'in bagis1 bir 6zel-
likle toplayip yeniden toplum haline getiren, suurlandiran, bir hedefe yonelten,
bir iilkii veya mesaj etrafinda toplayan, erdemi adeta gokten yere indiren, hiir-
met, merhamet, hikmet, sadakat, fedakarlik ve feragati degismenin temeli ki-
landir.
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SEZAI KARAKOC'TA
METAFiZiK DUSUNCENIN KAYNAKLARI
Ciindiillah AVCI

GIRIS
Ahmet Sezai Karakog, 1933 yilinda Diyarbakir’in Ergani il¢esinde diin-
yaya gelmistir. Cocuklugunu, babasinin isi sebebiyle farkli yerlerde geg¢irmis,

ilkokulu Ergani’de, ortaokulu Kahramanmarag’ta, liseyi de Gaziantep Lise-
si’nde tamamlamustir.

Babas1 ilahiyat okumasini, kendisi ise felsefe okumay1 istemektedir. Fa-
kat burslu okuma imkani1 verdigi i¢in 1950 yilinda girdigi Ankara Siyasal Bilgi-
ler Fakiiltesi Maliye Subesi’nden 1955 yilindan mezun olur. 1955 yilinda Ma-
liye Bakanligi’'nda Maliye Miifettisligi Muavinligi sinavin1 kazanir. Gelirler
Genel Mudirliigi kontrolorliigii gorevinde bulunur.

1955 yilinda “Siir Sanati” adli dergiyi ¢ikarmaya baglar. Dergi iki say1
cikar ve mali imkansizlar nedeniyle kapanir. Hisar, Miilkiye, Tiirk Yurdu, Pa-
zar Postasi ve Istanbul Dergisi gibi yayin organlarinda siirleri yayimlanir.1959
yilinda ilk siir kitab1 “Kérfez” ¢ikar. 1960 yilinda uzun zamandir istedigi dergi
cikarma hayalini gerceklestirir ve Dirilis dergisi yayin hayatina girer. Nisan ve
Mayis aylarinda iki say1 ¢ikan dergi ihtilal yiiziinden kapatilir. Bundan sonra
askere gider.1957 yilinda kaybettigi annesinden sonra 1963 yilinda babasini da
kaybeder. 1965 yili Haziran ayinda ¢aligmalarina engel olarak gordiigii isinden
istifa eder.

1966 yilinda Dirilis dergisini “aylik diisiince ve edebiyat dergisi” olarak
yeniden yayimlamaya baslar fakat 1967 yilinda maddi sebepler yiiziinden tek-
rar kapanir. Bundan sonra cesitli gazete ve dergi yazilarindan olusan kitaplar
yayimlanir. 1969 yilinda “Dirilis”i liglincii kez aylik olarak ¢ikarmaya baglar.
On alt1 say1 ciktiktan sonra dergi 1971 Ocak ayinda kapanir. Karakog bu yil
tekrar Ankara’ya, Maliye Bakanligi’ndaki Gelirler Kontrolorliigii gorevine
doner ve 1973 yilina kadar devam eder. Dirilis dergisi farklt donemlerde degi-
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sik periyotlarla aralikli olarak ¢ikmaya devam eder. 7 Ocak 1983-17 Haziran
1983 tarihleri arasinda giinliilk gazete olarak 161 say1 yayimlanir. En son do-
nemi ise, 23 Temmuz 1988-5 Subat 1992 tarihleri arasinda haftalik olarak 133
saymin yayimlandigi dénemdir.

Karakog, 1990°da Dirilis Parti’sini kurmustur (Karatas, 1994;1-4 Yagci,
2012: 5-7). Yedi yil baskanligmi yiiriittiigi parti 1997 yilinda kapatilmistir.
2007 yilinda Yiice Dirilis Partisi ismiyle yeniden kurulmustur. Karakocg, 16
Kasim 2021 yilinda Istanbul’da vefat etmistir.

Karakog velut bir yazar olarak bir¢ok eser kaleme almistir. Eserleri sun-
lardir:

Siir:

1- Siirler I Monna Rosa

2- Siirler II Sahdamar/ Korfez/ Sesler

3- Siirler III Hizir’la Kirk Saat

4- Siirler IV Taha’nin Kitab1/Giil Mustusu
5- Siirler V Zamana Adanmis Sozler

6- Siirler VI Ayinler/ Cesmeler

7- Siirler VII Leyla ile Mecnun

8- Siirler VIII Ates Dansi

9- Siirler IX Alinyazis1 Saati

10- Giin Dogmadan -Siirlerin Toplu Basimi-(2000)
Hikaye:

11- Hikayeler I Meydan Ortaya Ciktiginda(1995)
12- Hikayeler II Portreler(1982)

Piyes:

13- Piyesler I (1982)

14- Armagan (Uyarlama) (1997)

Ceviri siir:

15- Bati Siirlerinden (1976)

16- Islam’1n Siir Anitlarindan(1976)
Diisiince:

17- Ruhun Diriligi(1979)

18- Kiyamet Asisi1(1986)

19- Cag ve Ilham 1(1978)
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20- Cag ve Ilham 11(1979)

21- Cag ve Ilham I11(1998)

22- Cag ve Ilham IV(1996)

23- Insanligin Dirilisi(1978)

24- Yitik Cennet(2001)

25- Makamda(1980)

26- Islam’1n Dirilisi(1975)

27- Giindontiimii(1979)

28- Dirilis Mustusu(1980)

29- 1s1am(1997)

30- Dirilis Neslinin Amentiisii(1976)

31- Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii(1979)

32- Diisiinceler 1(1995)

33- Diisiinceler 11(1997)

34- Dirilis Cevresinde(1998)

35- Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 1(1998)

36- Fizikotesi Agisinda Ufuklar ve Daha Otesi 11(1998)

37- Fizikotesi A¢isinda Ufuklar ve Daha OtesillI(1998)

38- Yapi Taglar ve Kaderimizin Cagris1 1(1999)

39- Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 11(1999)

40- Varolma Savas1(1997)

41- Cagdas Bat1 Diistincesinden(1997)

42- Unutus ve Hatirlayis(1998)

43- Samanyolu’nda Ziyafet(2004)

Deneme:

44- Edebiyat Yazilar1 [-Medeniyetin Riiyasi Riiyanin Medeniyeti
Siir(1982)

45- Edebiyat Yazilar1 [I-Disimizin Zar1(1986)

46- Edebiyat Yazilar [II-Egik Ehramlar(2000)

Inceleme:

47- Yunus Emre(1974)

48- Mehmed Akif(1974)
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49- Mevlana(1999)
Giinliik yazilar:
50- Farklar(1979)
51- Siitun(1979)

52- Sar(1979)

53- Giin Saati(1986)

Sezai Karakog’ta Metafizik

Karako¢’un eserlerinde kullanmis oldugu ve metafizigin konusu olan
vahiy, kader, mucize gibi kavramlar {izerinden zihin diinyas1 ve metafizik anla-
yist incelenmeye calisilacaktir.

Bir metnin anlagilabilmesinde yazarin zihin diinyasin sekillendiren “ol-
gu”’larm ve en 6nemlisi yazarin, hayati1 boyunca zihin diinyasini sekillendirecek
cografyalarin tespitinin yapilabilmesi gerekir. Bu cografyalar, bir sahis, bir iilke
veyahut bir kitap olabilir. Yazar yasadigi ¢agin ekonomik, siyasal, toplumsal
buhranlari ile birlikte diisiinmekte, zihin diinyasina sekil vermektedir.

Hermenétik, igerik ve anlamin goziiken cephesinin dtesinde bulunan ve
kapali olan bir manay1 ¢ozlimleme siirecidir. Gegmisteki bir eserin “anlami”,
sadece kendi kavramlar1 ¢ercevesinde anlasilabilir. Ancak, gecmisteki eserin
“anlam1” kendisine “bugilin” yoneltilen sorular kapsaminda kendini tamamla-
yacaktir.

Yazili veya szl olsun tiim ifadeler gercekten nasil “anlasiliyor?” An-
lama ortami diyalog iliskisinin bir parcasidir. Bdyle bir iliskide, kendisindeki
manay1 tasiyacak bir climle kuran konusmaci ve bir de dinleyici bulunur. Din-
leyici i¢in kurulan ciimleyi “anlam”landirabilmek bir nebze de olsa daha ko-
laydir. Ancak boyle bir iligkide bulunmayan yani “dinleyici” olarak bir ortamda
bulunmayan biri kendisine taginan ciimleyi nasil “anlam”landiracaktir?

Diyalog, sz, jest ve mimiklerden miitesekkil iken metin, sembollerden
ibarettir. Jest ve mimiklerden yoksun, konusulan ve konusanin olmadigi bir
yerde anlam tasiyici gorevi iistlenen sembollerin bir araya gelmesi ile olusan
bir metin, anlam kaybina ugramaya mahktmdur.

Schleiermacher hermenétigin temelinde, metnin yazarinin diisiincesini
okura tastyan dilsel bir vasita oldugu ve bu yoniiyle bir biitiin olarak dile, psi-
kolojik yoniiyle de yazarin 6znel diisiincesine isaret ettigi kabulii yer alir. Sch-
leiermacher’e gore bu iki harf arasindaki iligki diyalektik bir iliskidir. Metin ne
kadar uzak ge¢mise ait ise bizim i¢in o kadar muglak ve kapali hale gelir, boy-
lece biz de onu “anlamaya” degil, “yanlis anlamaya” yakinlasiriz.
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Insan tarihsel bir varliktir, yani kendisini-rasyonel diisiinme yoluyla de-
gil- yasama dair nesnel tecriibeler yoluyla anlar. Onun mahiyet ve iradesi 6nce-
den verili ve belirli bir sey degildir. Insan, 6nceden tasarlanmis, hazir bir proje
degil, siirekli olugma halinde olan bir projedir. Kendisini dolayl olarak anlar,
gecmisine ait sabit ifadeler araciliiyla siirekli hermendtik bir dolasim icra
eder. Iste bu manada o, tarihsel bir varliktir. O halde tarih sadece gecmise ait,
orada duran nesnel ve verili bir sey degildir, degiskendir. Biz her ¢agda tevariis
ettigimiz ifadeler araciligryla ge¢cmisi yeniden (yeni bir anlayisla) anlariz, i¢in-
de yasadigimiz simdinin nesnel sartlari ne kadar ge¢misteki sartlara benzerse
gegmise yonelik anlayisimiz o kadar miikemmellesir.

Hermendtigin amaci, bir eseri, kendi igsel manasindaki gelismeler, i¢sel
unsurlarin birbiri ile ve o ¢agin daha kapsamli ruhu ile olan iligkileri yoluyla
aciklamaktir. Hermendtik teorik olmaktan daha ziyade pratik bir faaliyettir. O,
kurallarin bir birlesimidir.

Metafizigin amaci var olmasi1 bakimindan varlig, tikel ilimlerin konular
son buluncaya dek varligin biitiin tiirlerini ve zati eklentilerini varligin ilk se-
beplerine yani ayrik sebeplere varincaya dek incelemektedir (Ibn Riisd, 2013:
3). Metafizigin amaci nefsin nihai kemaline ulagincaya dek yetkinlesmesidir
(Ibn Riisd, 2013: 6).

Ibn-i Sina’ya gore metafizik ise hem varlikta hem de tanimda maddeden
ayrik seyleri inceler. Metafizik, sebeplerinin sebebinin ve ilkelerinin ilkesinin —
ki o yiice Tanr1’dir- incelendigi ilimdir (ibn Sina, 2013: 2).

Makalemizde inceledigimiz konular her ne kadar dogrudan metafizigin
konusu olarak incelenmemis ise de; metafizigin konular1 olan kuvvet, fiil, kud-
ret, faillik gibi konular ¢ergevesinde tartigilmistir.

Sezai Karako¢ metafizik ve soyut kavramlari iizerinden edebiyat yakla-
stmin1 sekillendirir. Sanatta birinci kural metafizige egilmek, ikinci kural ise
soyuta yonelmektir. Karakog’a gore cagimizda metafizik kavrami ters yiiz
edilmistir. Auguste Comte'nin metafizigi biiyiiye, sihre, eski ¢cag kahinligine
indirgedigini, Marksizm'in ise bu dar metafizik kavramini yansima kuramiyla
biisbiitiin 6ksiiz, ger¢ek varligi olmayan bir kurum olarak nitelendirdigini ifade
eder (Karakog, 2021a: 52-53).

Karakog kendi metafizik anlayisini: " Bizim metafizigimiz Tanri ve ahiret
inan¢lariyla sahdamarinda giiriil giiriil canli bir kan akan bir metafiziktir:
Islam uygarhiginin temel ilkesi olan mutlaklik dleminin bu diinya penceresinden
goriilen penceresidir."(Karakog, 2021b: 6) Seklinde agiklar. Ona gore hayati-
miz1 metafizige ve metafizigi uygarliga bitistirmemiz gerekir.
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Sezai Karakog'a gore, sanat, kagsa da inkér etse de, yonii “Tanri'ya dog-
ru”dur hep. Sairler hicbir ¢agda metafizige yabanci kalamazlar. Icinde bulunu-
lan uygarlik havasinin ve onun metafizik ruhunun yazari bigimlendirdigini,
sanatgilarin higbir cagda metafizige yabanci kalamadiklarini 6rnekler (Karakog,
2021b: 61).

Karakog, Rilke’nin “Tanr1 gelecektedir” soziinii, bunu ifadelendiren bir
ornek olarak kabul etmektedir. Gelecek, ge¢misin bir siiregi degildir, o her an
yeni ve orijinaldir. Karakog, Bergson’un biyolojideki “yaratici evrim”in, “yara-
tict atilim”la gerceklestigi seklindeki diisiincesinin de bu fikre dayandigini ifa-
de etmektedir. Bu noktada Karakog¢’a gore esas olan, insanin “ortak” olanla
“sahsi” olan, “gecmis” olanla “gelecek” olan, “sart”la realite, “fizik”’le “metafi-
zik” arasinda bir denge kurmasidir. Bu ¢ogulcu yap1 ve perspektifle bir denge
kurma, insanin siirekli olusumuna, hakikate varma umuduna temel olacaktir.
Ancak bu dengeyi, bu ¢esit antitezler arasinda mutlak bir esitlik gerektigi sek-
linde anlamamalidir. Metafizige dalip fizigi, fizige dalip metafizigi kaybetme-
mek esastir (Bas,2012: 182).

Karakog;

“Metafizik, mutlaklik dleminin bu diinya penceresinden goriinen
manzarasidr. Tanrt ve ahiret inanci metafizik anlayisimizi sekillendirir.
Bu diinya, aslinda o diinya metnine bir ¢ikma, bir dipnottur. Ancak zih-
nimizde ve ruhumuzda bu ¢ikma ana metinden hi¢ ayrilmaz... Bu diinya-
ya oteki diinyanin gélgesini ve izdiisiimiinii diistirmek, onu kiigtiltmez,
biiyiitiir; béylece mutlakliktan bir soluk almis olur. Islam uygarhiginda
tic ilkeyi yan yana ve i¢ ice goriiriiz. Hayat, 6liim ve sonrast ilkeleri-
ni... Insan akl fizikétesi inancim yitirirse, bu celiskilerin keskin dislerine
takilp kalir. Zaman zaman ufkumuzu hayatin bu ¢eliskileri karartir. An-
cak oliim ve étesi de insan bilincinde aktif bir gorev iistlenmelidir. Insan
bunu diigiindiigiinde, ruhunun mutlaka a¢ik yamni  ¢alistirmis,
“ben”imizin mutlak ben’e iligkin duyarliigim islerlige kavusturmusg
olur. Hayat1 yoneten ilke, sadece zeka degildir. Zekanin gii¢lenmisi ve
olumsuzluklardan olanca arinmisi akil, daha giigliisii goniil ve hepsinden
daha giiclii ruhumuz vardir. Ruhumuzun sadece akla ve goniile doniik
pencerelerinden bakmamiz, hayat ¢eligkilerinin ve trajedisinin altinda
ezilmemizi onleyemez. Mutlaka ruhumuzun Mutlak’a agilan pencereleri-
ni de gormeliyiz. Vahyi ve ilhami da gérmeliyiz. Hatta akli ve gonlii, bu
iki ilaht 1s1gin aydinliginda kendi dogal yasantilariyla doldurmal ve do-
lunlastirmaliyiz. Makro dlemde gidip sonsuza ulagtigimiz gibi (ki orada
akil simirina ermis ve durup kalmis ve metafizige boylece kapi agilmig
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olacaktir) mikro dalemde de gidip varacagimiz nokta, yine sonsuzluk ve
ebediyettir.”(Karakog, 2021c: 30-31) ifadeleri ile metafizigi temel bir
kavram olarak kabul ederek metafizik alem ile fiziki alem arasindaki ba-
ga dikkat ¢eker.

Karakog’a gore metafizik; akil, akildan 6nce ilham, ilhamdan 6nce va-
hiyle aydinlanabilecek bir konudur. Allah’in kéinatta koydugu diizen ve kanu-
nun degismedigi ve fizik i¢in kurallar var ise maneviyattaki karsilig1 olan meta-
fizigin de degismez olusum kurallar1 vardir (Karakog,2013: 30). Karako¢ meta-
fizigin kesin ve degismez kurallarinin oldugunu ve bunlarin nasil ¢izildigini
agiklarken dini referans almaktadir.

Karakog¢’a gore Allah’in izni ile fizik kurallarini agsmak mimkiindiir ve
metafizik ancak vahiy yolu ile anlasilabilir. Metafizik vahiyle anlasildiktan
sonra akil yolu ile ilkeleri belirlenebilir (Karakog, 2013: 31).

Karakog; “Makro dlemde gidip sonsuza ulastigimiz gibi (ki orada
akil simirina ermis ve durup kalmis ve metafizige boylece kapi agilmis
olacaktir), mikro dlemde de gidip varacagimiz nokta, yine sonsuzluk ve
ebediyettir. Fani olan aklin durdugu, yalmiz Tanrt kudretinin hakim ol-
dugu noktadir, alandir o. Bu iki alan da, yani adeta fizigin mordétesi ve
kizilotesi alanlarinda, tam anlamiyla metafizik yorum gegerlidir.” (Kara-
kog, 2012: 31) “Diistincelerin kesinlikle anlasilabilmesi i¢in her seyden
once kullandigimiz kavramlarin hangi anlama geldigini, sinirlarini, igine
aldigi ve disinda biraktig diisiince ve diisiiniis kiniltilarint iyice ¢izmek,
hele bir kavramlar kargasasit goriintimiinii veren ¢agumiz igin ddeta ka-
cimilmaz bir zarurettir. Metafizik kavramiyla Auguste Comte 'un metafi-
zik kelimesine verdigi anlami kasetmedigimiz gibi, Marksistlerin komii-
nist diistintis disindaki her diistiniise vurduklart metafizik! damgasinin
karalayici slogan zihniyetini de tasimiyorum. Bir akrabaligi olsa da tami
tamina klasik anlamda mistisizm de degil anlatmak istedigim. Mistiklik,
benim ““ metafizik gerilim” deyimiyle anlatmak istedigim ruh halinin ya-
minda daha statik, adetd bir mizac ve yorumlayis kacinilmazligi olarak
kalir... Metafizik mizag¢ bir nevi mistik mizacin benzeridir. Ama metafizik
gelirim, bir mizagtan baslasa da baslamasa da ruhu statik bir yorumla-
yistan dinamik bir vaziyete alisa ve aktif bir kavrayis, kucaklayis, degis-
tirme arzusuna gotiiren bir ruh halidir... Metafizik mizagta ise, evrenin
ve egyamn gerisindeki varolus parc¢alart biitiinlenmis ve esyadan bir
miktar uzaklasmistir. Mistik mizag¢ kavrayisinda, esya ile mistik varolus
sadece bir arada bulunmak gibi bir ozellik belirtirken, metafizik mizag
anlayisinda, esya ile metafizik varlik veya anlam arasinda bir aligveris,



88 Sezai Karakog'ta Metafizik Diisiincenin Kaynaklari

bir baglanti soz konusu olmustur.... Metafizik perspektifte, artik yavag
yavag bagimsiz iki alem vardwr. Bunlardan biri gériinen fizik dlem, 6bii-
riiyse metafizik dalem. Ve bu ikisi arasinda Augeste Comte un farzettigi
cinsten veya daha dogrusu metafizik inang¢lilarda varsaydigi cinsten bir
sebep-netice bagr olmasa da, yine de bir baginti yok degildir. Metafizik
mizag kavrayisindaki metafizik dlem, dinin onerdigi oteki diinya ile ¢a-
kastigi an, yani metafizik miza¢ly insan, biitiin evreni idare eden bir Yara-
tici(Allah) ve buradaki davramislarimizin mutlak karsiliklarini gérece-
gimiz oteki bir diinya inancina ulastigi an, dindar insanla arasindaki
fark kalkmis ve kapanmuig olacaktir.” (Karakog, 2021a: 88-91) diyerek
metafizigin sinirlarini net bir sekilde ¢izdigi metafizik kavramini detayli
bir sekilde tanimlayarak ona son seklini verir.

Sezai Karakog’ta Vahiy

Vahiy hadisesinde, dzellikle de kaynaginin agiklanmasinda Ibn Sina’nin
elindeki en 6nemli argiiman, Tanri’nin ilim sifat1 iken; Gazzali de ise Tanri’nin
miitekellim ve daha da ¢ok kudret sifat1 glindemdedir. Gazzali, Tanri’nin kud-
retiyle biitiin problemleri asar. Diisiiniirlerimizden Ibn Sina, Tanri’nin vahye
kaynaklik teskil edisini, daha ¢ok Tanri’nin alemle iliskisi baglamina oturtmak-
tadir. Tanr’nin alemle iliskisi de sonugcta ilim sifatina irca edilmektedir. Gazza-
li, felasifenin ozellikle irade sifatin1 yok saymalarina kars1 ¢ikarak boylesi bir
indirgemeciligi dogru bulmamaktadir. Tanri’nin ilim sifatinin yaninda diger
stfatlarin da oldugunu vurgulayan Gazzali, vahyi dogrudan Tanr1’ya baglamak
taraftaridir.

Vahiy problemini &zellikle de psikolojik agidan ele alan Ibn Sina’nin
nefsin yetileriyle baglantili olarak bir agiklama modeli gelistirdigi goriilmekte-
dir. O, nefsin i¢ idrak yetilerinden olan miitehayyile yetisi basta olmak iizere,
nefsin hareket yetilerine ve akli yetilere bagli olarak vahiy hadisesini agikla-
maktadir. Diisiiniiriimiiziin bu anlamda objektif aciklama modellerine ulasma
cabasi igerisinde oldugunu goriiriiz. Gazzali ise, vahyi, peygamberin nefsani
yetileriyle temellendirmekten ziyade, dogrudan sonsuz Kudret sahibi olan Tan-
ri’nin iradesi ve giicliyle agiklamaktadir. Gazzali’ye gore, Tanr1, birtakim ruh-
lar1 bdylesi bir potansiyele uygun olarak yaratmistir. Ibn Sina’ya gére vahiy,
insanligin objektif hukuki yasalara ulagmasi agisindan da bir zorunluluk olus-
turmaktadir. Ibn Sina, felsefi argiimanlarla vahiy, dolayisiyla niibiivvet hadise-
sini ortaya koyarken, dini referanslar kullanmaktan da geri durmaz. Yeri geldi-
ginde ayet ve hadisler zikreder.
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Karakog’a gore Islam medeniyetinin ilham kaynag vahiydir. Vahiy ta-
nimint su sekilde yapar: “...Kutsal kitap, gerek zihin, gerek ruh, gerek insan
davramslart igin belli bash idealar: bizim igin bir sir olan bir yolla, Melegi
araciligiyla Allah tarafindan peygamberin kalbine indirilen vahiylerin toplami
olarak Islam medeniyetinin belli bash kaynagi olmustur. ”(Karakog, 2021a: 35)

Karakog’a gore dogunun, batinin ve biitiin insanligin derdine ¢éztim ola-
bilecek vahiydir. IslAm vahiy medeniyetidir. Insanin akli mutlak olarak iistiin
degildir. Akil ancak vahiye baglanilarak {istlin akil haline gelebilir. Vahye bagh
olmayan akil robottan ibarettir (Karakog, 1969: 402-403).

Vahye kars1 akli 6ncelemek insan egosundan kaynaklanmaktadir. Ancak
vahyin dogrultusundaki bir akil gelisebilir (Karakog, 2021d: 36). Karako¢’a
gore seytan metafizik boyutta kotiliigiin lideridir. Melek ise vahyi getiren
odevli. Islam diizenini insanlara haber veren ve topluluklara yerlestiren ddevli
(Karakog, 1969: 765).

Karakog vahyi;

“Insam bir nemrut atesi gibi yakicit hale getiren cehalet ve zuliim
karanligindan ¢ikararak vahiy isiginda bir mirag yolcusu gibi yiiriiten,
bir insancin ayisiginda ilahi giizellikleri ruhun gidasi gibi sindire sindire
ilerleten Peygamber izidir. Insam putlarin kéleliginden kurtararak fitra-
tin medeniyetini kuran Peygamberdir. Insam, etinden kemiginden firla-
van hayallerden, putatapicilik hezeyanlarindan aritan peygamberlerdir.
Toprag teyemmiim, suyu gusl ve abdest giiziiyle donatan peygamberler-
dir. Vahyin ruha ve hayata karismasi... Peygamber izi budur. Hikmet ve
mucize, sertlesmis ve geleneklesmis metafizik ve sosyal kéleligi yumusa-
tp ortadan kaldirmasinda Peygamberin destami kilicidir.” (Karakog,
1969: 539-540) seklinde tanimlamaktadir.

Felsefe ve kelamda vahiy Tanr’nin ilim sifatt veya kelam sifati kapsa-
minda tartisilirken Karakog¢’un metafizik anlayisinda vahiy daha c¢ok pratik
uygulamaya iliskindir. Tanri’nin ilim sifatt kapsaminda vahyi incelemez. Ta-
mamen pratik hayata yansimasina iliskin degerlendirmelerde bulunmaktadir.

Sezai Karakog’ta Mucize

Mu‘cize, sozliikte “bir seye gii¢ yetirememek” anlamindaki acz kokiin-
den tiireyen micizin (aciz birakan) isim seklidir. Mucize; aciz birakan, yani
benzerini insanlarin yapmaktan aciz kaldig1 olaganiistii/tabiatiistii olay anlami-
na gelir (Ibn Manzur, 2011: 370). Nesefi mucizeyi; “peygamberin niibiivvetini
ispat i¢in tabiat kanunlarina aykiri olarak Allah tarafindan verilen ve diger in-
sanlar tarafindan benzerinin ortaya konamayacagi olaganiistii hal veya fiiller”
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olarak tamimlamustir (Nesefi,1975: 47). Klasik kelam kitaplarinda benzer muh-
tevada bir¢ok tanimi gorebilmek miimkiindiir. Bu konuda eser kaleme alan
Bakillani, mucizeyi; “sadece Allah’in kudreti dahilinde olan; melek, insan ve
cin gibi mahlikatin giiciiniin yetmedigi fiiller” (Békillani,1998: 47) olarak ta-
nimlamaktadir.

Kelamcilarin tasnifine gére mucizeler, genel olarak hissi, haberi ve akli
olmak tizere li¢ kategoriye ayrilmistir (Sablni, 1979: 47-52).

Kur’an’da mucize kelimesi yer almamakla birlikte acz kokiinden fiil ve
sifat kaliplar1 “aciz kalmak; gligsiiz birakmak; Allah’in ayetlerini yalanlamak
amaciyla yarismak” manalarinda yirmi bir ayette gecer.

Hadislerde de mucize kelimesi goriilmemekte, fakat acz kdkiinden tiire-
yen c¢esitli kavramlar sozlik anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmis gercek elciler oldugunu kanitla-
yan olaganiistii olaylar cok defa ayet (ayat) kelimesiyle ifade edilmistir. Bunlar;
Hz. Salih’in disi devesi (el-A‘raf 7/73)’, Hz. Musa’nin asasi ile pariltili eli (el-
A’raf 7/106-108; Had 11/96; el-Kasas 28/31-32, 35), Hz. Isa’nin gosterdigi
olagan iistii hadiseler (Al-i Imran 3/49-50) ve inkarcilarin peygamberlerden
mucize talepleri genellikle bu kelime ile anlatilmistir. Kur’an’da ayrica beyyi-
ne, burhan, sultan, hak ve furkan da mucize anlaminda kullanilmistir.®

Matiiridi mucizeyi “peygamberin elinde ortaya ¢ikan ve benzeri 6grenim
yoluyla meydana getirilemeyen olay” diye tanimlar (Matiridi, 2019: 289-290).
Kadi Abdiilcebbar’a gore ise Allah tarafindan yaratilan, niiblivvet iddiasinda
bulunan kisinin dogrulugunu gostermeyi amaglayan ve nitelikleri bakimindan
insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakan olagan iistii hadisedir (Abdulceb-
bar, 1960: 199; Abdulcebbar, 2012: 384).

Kindi, Farabi ve Ibn-i Sina gibi filozoflar, dlemdeki diizen fikrini temele
alan ve “sebep teorisi” baglaminda bu diizenin determinist yapida sekillendigi-
ni savunan goriisler ortaya koymus olsalar da, mucizelerin bu diizenin bir unsu-
ru olan tabiat kanunlari ile ¢elismedigini dolayisiyla da miimkiin oldugunu
savunmuglaridir (Taylan, 1994: 146; Topaloglu, 2011: 13-27).

Karakog’a gore vahiy saglam, dosdogru ve tiikenmez stirekli bir mucize-
dir (Karakog, 1969: 402-403). Namaz ve orug da bir acgidan siirekli mucizeler-

7 Semud (toplumuna da) kardesleri Salih'i (génderdik. Salih:) "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan
bagka ilahiniz yoktur. Size Rabbinizden apagik bir belge (mucize) gelmistir: Allah'in bu disi devesi size bir
belgedir; onu saliverin de Allah'in arzinda otlasin, ona bir kéttillikle dokunmayin, sonra sizi aci bir azap
yakalar" dedi.

8 http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=300350&idno2=c300235#1
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dendir. Ramazan ay1 da Karakog’a gore siirekli bir mucizedir (Karakog, 2021e:
43).

Karakog, mucize odakli bir peygamber algisindan uzak olup ayni za-
manda bir beser olan peygamberlerin asil gorevlerinin, yeryiiziinde tevhid dii-
stincesi ekseninde adalet ve mutlulugu getirmek oldugunu belirtmektedir. Pey-
gamberlerin asil mesaji tevhittir. Karako¢’un muzice anlayisi, felsefi gelenek
ve kelami gelenegin anlayisindan uzaktir.

Sezai Karakog’ta Kader

Ozgiirliik problemi, hem dinlerin hem de biitiin diisiince ekollerinin, iize-
rinde fikir yiiriittiigii konularin basinda gelmektedir. insanin fiillerinde 6zgiir
olup olmadigi, 6zgiirse bu 6zgiirliiglin sinirlart konusundaki tartismalar insanlik
tarihi kadar eskidir.

Kader kelimesi sozliikte genis bir anlami ifade eden bir kavramdir. (Q-
D-R_¥) kokiinden gelmekte olup su anlamlari ihtiva etmektedir: Olgme(ibn
Manzur, 2011: 74; Isfahani, 2014: 596), giic yetirme(ibn Manzur, 2011: 74;
Isfahani, 2014: 596), kaza ve hiikiim(ibn Manzur, 2011: 74), rizki daraltma
(Ibn Manzur, 2011: 74; Isfahani, 2014: 596). Kader kavramina itikadi ekollerin
anlayislarina gore farkli anlamlar yiiklenmistir. islam itikadi ekollerinden Ma-
turidi ve Es’ari ekolleri kaza ve kaderi birbirilerinin yerine kullanmiglardir.
Mutezile ise bu ekollerin anlayiglarindan farkli ve tamamiyla zit bir tanim
meydana getirmistir. Ekoller arasinda bir mutabakat bulunmamaktadir. Maturi-
diler kaderi “Allah’mn ezelden ebede kadar olmus ve olacak seylerin zaman ve
mekanini, sifatlarini, 6zelliklerini ve her tiirlii 6zelliklerini bilip ezelde o sekil-
de tahdit etmesi/sinirlamasidir.”(Matiiriidi, 2019: 307) seklinde tanimlarken
Es’ariler ise, “Allah’in her seyi vakti gelince ezeli ilmine uyun ve irade ettigi
sekilde meydana getirmesidir.”(Ciircani, 1998: 428) seklinde tanimlamustir.
Mutezile ise bu tanimlar1 reddederek kaderi, yani insanin davranislar1 konusun-
da 6nceden tespit ve tayin fikrini kabul etmemektedirler. Mutezile insanin dav-
ranislariyla ilgili olan kaderi reddetmektedir.

frade hiirriyeti Islam diisiince tarihinde kelam, felsefe, ahlak, hukuk gibi
pek ¢ok alanda, en ¢ok tartigilan problemlerden biri olagelmistir (Pattabanoglu,
2012: 134).

Insanin eylemlerinde &zgiirliigii sorunu, Islam tarihi igerisinde siyasi,
sosyal ve dini alanlarda ortaya ¢ikan en tartismali problemlerden biri olmustur.
Bu tartigmalarin en ¢etin oldugu donem Muhammed'in Sliimiinden baslayan
stirec ile birlikte Abbasi déneminin son donemine degin siiren siyasi tartigmalar
eylemlerin 6zgiirliigii probleminden kaynaklanmistir.
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Ozgiirliik; serbest olma, bir seye bagli olmama, etki almama, se¢me giicii
ve imkan1 olmasi, kendi iradesi ile karar verebilme(Bolay,2018: 216), bir failin
fiilini yapma veya yapmama hususunda tam bir 6zglir iradeye sahip olmasi,
eylemi eylemeden dnce kosullarin o eylemin gergeklesmesini ya da gergekles-
memesini belirlememesi(Simsek, 2014: 413-427) seklinde tanimlanmustir.

Aristoteles iradeyi; “ Se¢mek istemek degildir, ¢iinkii olanaksizin tercih
edilmesi séz konusu degil; oysa olanaksizlarin istenmesi soz konusudur. Iste-
mek(Irade) amaca gotiiren seylerle ilgilidir, 6rnegin saghkli olmak isteriz, bizi
saglikli kilacak seyleri de tercih ederiz.”’(Aristoteles, 2022: 48) seklinde tanim-
layarak iradeyi, amaca gdtiiren seyleri istemek arzu etmek olarak tarif etmistir.

Farabi iradeyi, “Duyu kuvveti, tahayyiil kuvveti ya da akil kuvveti ile id-
rak edilen bir seyi arzulamak veya ondan kaginmaktir.”(Farabi, 2019: 77) sek-
linde, Ciircani; “Hayat sahibi varligin belli bir sekilde davranmasini saglayan
sifattir. Irade, davramgsin, oncesiyle ilgilidir. Davranis ortaya ¢iktiktan sonra
iradeden soz edilmez, Irade bir eylemin olusmasi ve varlik sahnesine ¢ikmasi
icin tahsis edici sifattir. Irade, akabinde yarar elde edilecegine inamilan egi-
limdir. Irade, nefsin hosuna giden seyleri istemektir. Irade, riza olarak da ta-
mmlanmustir.”(Clircani, 2011: 6) seklinde tanimlamistir.

Tevrat, incil ve Kur'an'n genel cercevesi dikkate alindiginda Tanr1; her
seye giicii yeten, her seyi mutlak bilen ve ahlaken en miikemmel olan seklinde
tanimlanmaktadir. Boyle bir Tanr1 anlayis1 yukarida yer alan eylemin 6zgirlii-
gii baglaminda "kendiligindenlik" ya da "kayitsizlik" anlayisi g¢ercevesinde ele
almdiginda, Tanri'nin yapmak istedigi her sey dogrudur ve Tanr1 her ne isterse
yapar veya yapmaz. Tanri agisindan 6zgiirlik sorunu Tanri'nin sifatlarina ilis-
kin bir tartismay1 de kendiyle birlikte getirmektedir. Ancak insanin 6zgiirligi
sorunu ise Tanri'nin bilme sorunu ve kader konusunu giindeme getirmektedir.
Bu ag¢idan konumuz insanin 6zgiirliigli ¢evresinde konusunun kelam mezheple-
rindeki yansimalar1 olacaktir.

Mutezili kelamcilar insan 6zgiirliigiine iliskin goriislerini bes temel ilke-
lerinden(usuli'l hamse) biri olan "adalet" ilkesi ¢ercevesinde incelemislerdir
(Abdiilcebbar, 2012: 301-323). Kadi Abdiilcebbar Serhu’l Usuli’l Hamse adli
eserinde konuyu “El-Adl” baghigi altinda ayrintili olarak incelemistir. Es'ari
kelamcilar konuyu genelde Allah'in sifatlari, 6zelde ilahi irade ve kudret bag-
laminda degerlendirmislerdir (Es’ari,2010: 27). Ebu Mansur el-Maturidi ise
irade Ozglrliigii konusunu kaza ve kader konusu i¢inde fiillerin yaratilmasi
baslig1 altinda incelemistir (Matiiridi, 2019:). Hasan el-Basri ise olay1 kader
anlayisi ile irtibatlandirarak insan 6zgiirliigiine iliskin goriislerini temellendir-
mektedir (Basri, 2012: 97-133).
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Bu tartigmalar ¢ercevesinde dort mezhep 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar,
Cehmiyye, Kaderiyye, Es'ari mezhebi ve Cebr ve hiirriyetin tam ortasinda olan
Maturidiyye mezhebidir.

Mutezile’nin temel bes ilkesinden ikincisi olan adalet kavrami irade kav-
rami ¢ercevesinde sekillenmistir. Mutezile’nin temel kaynaklarindan olan Ser-
hu’l Usuli’l Hamse adli eserde Kadi, oncelikle adalet kavraminin tanimi verile-
rek konuya basliyor daha sonra Mutezili kelamcilar arasindaki farklar ve diger
mezhep kelamcilart arasindaki farklar belirterek kendi nihai sonucunu agikla-
maktadir.

Kadi Abdulcebbar, ontolojik ve epistemolojik a¢idan eylem 0zgiirligiinii
ortaya koymakla beraber, bir yandan da ahlaki agidan da eylem 6zgiirliigiinii
savunmak istemektedir: “Ac¢ik bir bilgi ile bellidir ki insanin birtakim yiikiimlii-
likleri vardiwr Insan bu yiikiimliiliikleri yerine getirdigi él¢iide ovgiive hak et-
mekte, kagindikga da yergiye miistahak olmaktadir. Ovgii ve yergi degerlemesi
ancak insanin eylemlerinden ozgiiv olmasi ile miimkiindiir) "(Cengiz, 2012:
359)

Cebriyye, Allah''n mutlak kudreti karsisinda kulda hiir irade ve ihtiyar
bulunmadigina inanmaktadir. Bundan dolayr kullarin fiillerinin gergek faili
Allah'tir, insanlara fiilleri mecaz olarak nispet edilir. Kullarin hiir irade ve seg-
me Ozgiirliikleri olmadigi gibi kudret ve istitaatlari da yoktur.

Es'ariler ise Mutezile gibi Allah'n iradesinin yaninda bir de insanin ira-
desinin varligin1 kabul etmekten endise duymuslardir. Eg'ariler iradeyi Allah'in
sifat1 olarak ele almiglar ve insan iradesini ise kesb olarak degerlendirmislerdir.

Ebu’l Hasan el-Es’ari; “lyilik ve kotiiliik Allah’in kaza ve kaderinin so-
nucudur. Biz Allah’in kaza ve kaderine, iyi yada kétii, yararlt ya da zararlinin
O’ndan geldigine inaniriz. Yaratiklar, Allah dilemedikce kendilerine ne yarar
ne de zarar verebilir.”(Es’ari, 2010: 27) diyerek 6zgiir irade problemini ¢ozii-
me kavusturmak istemistir.

Es’ari kelamcilardan imam Savi 6zgiirliik sorununu ele alirken; “Bize
gore kulun kesbi vardwr. Bu itibarla miikelleftir. Fiillerinde tesiri yoktur. Bunu
boyle bil. Bize gore kulun kesbi vardir miikelleftir. Lakin fiillere etkisi yoktur.
Bunu boyle bil. Kul mecbur degildir. Allah, yaptiklarimizdan dolayt bize sevap
verirse, bu Allah’in fazlidir. Azap verirse bu da O ’nun hak adaletinin eseri-
dir.”(imam Savi, 2010: 118,120,121) Diyerek kesb inancini net bir sekilde dile
getirmekte ve fiillerde tesiri olmayan bir canli olarak insani programlanmis
birer makine seviyesine diistirmektedir. Ancak mantiki bir ¢eligkiye diismekte,
fiilinde tesiri olmadig1 gibi fiili yerine getirmede de mecbur olmadigini dile
getirmektedir.
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Fahreddin Razi;

“Insamin kudreti ve ézel etken bulundugunda, fiilin meydana gel-
mesi gerekir. Buna gore kul, hakiki fail olur. Bununla beraber tiim fiiller,
Allah’in kaza ve kaderi ile olusmaktadir. Fiile uygun olan giic, ya o fiilin
terkine uygundur, ya da degildir. Eger terkine uygun degilse, bir giiciin
yaraticist fiili gerektiren sifatin yaraticisidir. Bizim Allah’in kazasi ile
meydana gelir séziimiizden kasit budur... Allah, tiim olanlari dile-
yen(Miirid)dir. Biz ac¢ikladik ki, kuldan ¢ikan tiim fiillerin zorunlu olan
etkeni, kudret ve egilim biitiintidiir. Bu kudret ve egilimin yaraticist da
Allah’tr. Gerektirici(zorunlu) sebebi yaratan, miisebbibi(sebeplerini) di-
leyendir. O halde Yiice Allah’in her seyi dileyen oldugu aciktir. Sayet ku-
lun istedigi(murady) olup, Yiice Allah’in muradr olmasaydi, O yenik dii-
sen, kul ise yenen(galip) olurdu ki bu muhaldir. ’(Razi, 1996: 77,87)

demekle determinizme yaklagmaktadir. Fahreddin Razi olaya determinist
bir bakis ag1s1 ile yaklasmus, fiilin ger¢eklemesinde sebeplilige vurgu yapmustir.
Ancak Razi’de goriildiigii tizere gercek fail yine Allah’tir. Razi’de kulun failli-
&i mecazidir. Kul bir bakima fiilin meydana gelis yeridir.

Es’ariler 6zgiir irade sorununa karsin getirmis olduklar1 ¢6ziim Cebriyye
ve Kaderiyye anlayisi arasinda uzlastirma ¢abasinin bir sonucudur. Ancak Al-
lah’in biitiin olaylar {izerindeki mutlak belirleyicigiyle insanin yaptiklarindan
sorumlu olusunu uzlastirarak izah etmek Es’ariler icin ¢ok zordu. Sonraki bazi
Es’ariler, 6zellikle Fahreddin Razi, kadercilik su¢lamasindan ka¢inmak igin
kesb anlayisin1 kaldirmis ve yalin bir determinizmi savunmaya baslamistir
(Mian, 2014: 3006).

Maturidi'ye gore ise kullarin irade ve kudreti haricinde kalan iztirari fiil-
ler, dogrudan dogruya Allah'in fiilleridir. Kasid ve kudretleri dahilindeki fiil-
lerde ise yaratilmalar1 yoniinden Allah'in fiili, kasid ve ihtiyar yoniinden kulla-
rin fiilleridir. Dolayisiyla fiillerin Allah tarafindan yaratilmasinda insan cebr
altinda degildir, hiir irade demek olan "ihtiyar" bu hususta gegerlidir.

Cerkesizade Mehmet Tevfik Efendi, Mahiyetlerin Yaratilmig(Mec’0l)
Olup Olmadigina Dair adli risalesinde;

“Hddis, muayyen bir malumun Tanrt katindaki ezeli bilgisi, malu-
mun mahiyetine tabidir. Yani ilmin hususi olusu ve diger ilimlerden ay-
rismast, ‘bu mahiyet’in ilmi olmast itibariyladir ve daha dnce gectigi
tizere ilim mertebesinin ca’le mukaddem olmast sebebiyle [mdhiyet]
mec il olmamaktadr. Mdhiyetin varligr ve fiili siirekiligi ise, o seyin
mahiyetine tabi olan ezeli ilme tabidir. Yani Tanri onu ezelde kendi
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zdatinda bu [muayyen] ozellige sahip olmast hasebiyle bu hususiligi tizere
bilince, bu [muayyen] hususiyet iizere tahakkuku gerekmistir.

Tanri’min ezeli bilgisi, [inanmayanlarin]kiifiir tizere olmeleri ve
iman etmemelerine tabidir. Su anda vukuu ise, [O 'nun] ezeli ilmine tabi-
dir. Tanri, kul icin kiifrii takdir etmis degildir. Ancak onlarin sabit olan
mdhiyetleri bunu gerektirmistir... Kazada bulunanin, a’yanin istidatlari-
min gerektirdigi vakit ve zamanlarda, hallerinden her birinin muayyen
bir zaman ve ozel bir sebebe baglanmasini gerektirmesi seklinde varliga
gelmesinin tahsisi ile tafsil edilmesi anlamina gelen kadar, ezelden ebe-
de tiim mevcutlarin iizerinde genel geger hiikiim ve haller ile ilgili tiimel
bir hiikiim olan kazaya tabidir. Kaza da Allah’in malumlari, kendilerin-
den ne iseler o cihetle, bilmesine tabidir. Dolayisiyla a’yandan birinin,
ancak istidadimn gerektirdigi sekilde viicut bulmasi miimkiindiir. Iste bu,
kaderin sirridir.

Malumlar, ister varliga biiriinmeleri takdir edilmis olsun isterse
olmasin, Allah’n ilminde ezeli ve ebedi olarak irtisam etmistir. Her biri-
nin sureti, ezell bir tertip ile miirettep olup mefsii’l-emr’de ondan daha
kamili yoktur. Bu sebeple ‘olandan daha miikemmeli imkdn dahilinde
degildir’ denmistir.”(Alper, 2016: 488)
seklinde konuyu kaza ve kader anlayisi ¢ercevesinde ele almistir.

Dirar b. Amr’ irade sorununa iliskin olarak bir¢ok hadis uyduruldugunu,
uydurulan hadisler araciligiyla muhkem olan ayetlerin iptal edilmeye calisildi-
gina dair sunlar1 sdylemektedir;

“Bu konuda sunu rivayet ettiler: “Nebi(a.s): Hi¢ kimse ameliyle
cennete giremez” buyurdu. Dediler ki: “Sen de mi?” buyurdu ki: “Evet
ben de.” Boylece Allah’tan gelen su haberleri(ayetleri) iptal edip hii-
kiimstiz kildilar. “fste bu cennettir ki; kullarimizdan muttakilere veri-
riz.”(Meryem 63), Iste bu cennettir ki; yaptiklariniza karsilik mirasci ki-
hindmiz (Zuhruf 72). Kazandiklarina karsilik olarak( tevbe 95), yaptikla-
rina karsilik olarak(vakia 24), elleriyle yapip ettiklerinin karsiligi-
dir(Enfal 51), Insana ancak ¢alistigi sey vardir. Onun ¢abas siiphesiz
goriilecektir (Necm 39-40). Bu ayetleri boylece iptal edip hiikiimsiiz kil-
dilar.”(Amr, 2014: 82)

Eger eylemler kendilerinden once gelen icsel ve digsal faktorler tarafin-
dan belirlenip tayin edilmemislerse, eylemler kurgusal ve irrasyoneldir (Aci-

o Dirar b. Amr Ebu Amr el-Gatafani el-Kufi(110-200/728-815) hicri ikinci asrin nde gelen kelamcilarindan-
dir. Dirér, Vasil b. Ata’nin 6grencisidir.
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koz, 2020: 243). “Bu, kendi ellerinizin (6nceden yapip) gonderdiklerinin karsi-
higidir. "0 “De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkdr etsin.”"' Ve benzeri bircok ayet 6zgiir iradeye vurgu yapmaktadir. insan
iradesini inkar ederek, Kur’an’in insan davranislarinin cebriligini savundugunu
ileri siirmek, yalnmz Kur’an-1 timiiyle reddetmek degil, ayn1 zamanda bizzat
temelini de yok etmek demektir (Akbulut, 1992: 300).

Ibn Sina’ya gore Allah’in kazasi, ilk ve yalin belirlemedir. Takdir ise,
kazanin tedviren yoneldigi seydir (ibn Sina, 2013: 185).

Karakog, Enfal suresi 17. Ayetini dayanak gostererek insandan sadir olan
eylemlerin fiilen her ne kadar kendileri tarafindan yerine getirilmis ise de ash
itibariyle Allah’a izafe edilmesi gerektigini diisiinmektedir (Karakog, 2021a:
45). Burada fiil iizerinden insanin tesiri s6z konusu olmayip programlanmis
birer makine olarak tasavvur edilmektedir. Kader; miispet bilgilerin tespit etti-
&1 determinizm, ilahi determinizmin bir koludur (Karakog, 2021f: 40).

Karakog gergek fail olarak Allah’1 gérmektedir. Kulun failligi mecazidir.
Kul bir bakima fiilin meydana gelis yeridir (Karakog, 2021f: 44). Karakog’a
gore insan ciiz’i irddeye sahiptir (Karakog, 2021f: 45). Karakog, kader anlayisi
ile yalin bir determinizmi savunmaktadir.

SONUG

Karakog, insanoglunun Allah’a tapmasini varolus hikmeti olarak goriir.
Metafizige erismek bu varolusun hikmetidir (Karakog, 1979: 17). Islam inanci,
mutlaker bir perspektife sahiptir. Metafizik ile insan ruhu meleklerin ve tabiati
asan bir 6zde yardima kavusur (Karakog, 1979: 26).

Karakog filozoflarm salt akil ile hareket etmeleri ve vahyi kaynak olarak
almamalar1 nedeniyle soyutla somutu, hayal ile realiteyi birbirine karistirdigina
inanmaktadir (Karakog, 2021a: 53).

Karako¢’un metafizik kavrami ile ne kastettigini anlamamiz gerekir. El-
bette bu kavrami da onun medeniyet anlayisi baglamindan koparmadan netles-
tirmeliyiz. Her seyden 6nce Karakog, kendi hakikatini, diinyanin kavrayabile-
cegi bir dille anlatmak, inancini ¢agin kavramlarina sdyletmek amacinda olan
bir diisiiniirdiir. Karakog, saglikli bir diisiince sistematigi olusturmak tizere
cagin kavramlartyla konusur, ancak bu kavramlarin igerigini aynen kabul et-
mek yerine kavramin muhtevasini yeni bastan insa ettigine dikkat etmek gere-

10 Al-i imran 182
1 Kehf 29
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kir. Siiphesiz bu ¢aba bir yoniiyle, evrensel ¢agriya evrensel bir dil olusturma
cabasi olarak anlasilmalidir. Karakog¢’un ¢ok 6nem verdigi metafizik kavrami
da bunlardan birisidir. Karakog’un metafizik olarak niteledigi sey, klasik Islam
literatlirtindeki “gayb” kelimesinin karsilig1 olarak diisiiniilebilir.

Karako¢’un modern diinyay1 bunalima siirtikleyen temel ¢ikmazlara ilis-
kin tespitlerinin tamaminin arka planinda, bugiin insanligin metafizik kavra-
miyla isaret edilen anlam ve varolus alanini yok sayma yaklagiminin varligt s6z
konusudur. Ciinkii metafizigi ikinci plana atmis olan Bat1 medeniyeti, maddeci
aklin yonetiminde dengede durmasi gereken fizik-metafizik dengesini bozmus-
tur. Usul, esast; pratik, teoriyi; arag, amact; yapilan, yapani boyundurugu altina
almaya baglamistir.

Sezai Karakog¢’a gore Islam uygarliginin gercek o6ziine dénmesinin
yegane yolu metafizik bakis a¢is1 ile miimkiindiir (Karakog, 2021f: 159).

Karakog¢ un diisiince eserlerinde kullandigi metafizigin anlam felsefenin
ilgi alanina giren fizik Gtesi yani ilkelerinin ilkesinin —ki o yiice Tanr1’dir- ince-
lendigi bilim degil, varolugsal epistemolojik bunalimdir. Diislince yapisi olarak
tek bir kaynaktan beslenmemekte, eklektik bir yapis1 bulunmaktadir.
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SEZAi KARAKOGC’UN BATI MEDENIYETINE YAKLASIMI VE
ELESTIRISI
Erdal AKSOY"

MEDENIYET KAVRAMI

Sezai Karako¢’un fikri yazilarindaki temel kavramlardan birisi medeni-
yettir. Karakog, insan hayatiyla dogrudan iliskili ve biitiinciil/kapsayict bir kav-
ram olarak gordiigli medeniyeti zamana ve insana bakan iki temel anlayis tize-
rine oturtmaktadir. Bu temellerin oturdugu cergeveyi anlayabilmek i¢in Kara-
ko¢’un medeniyeti temellendirdigi bu iki boyutu bir diizlemde incelemek
miimkiinddir.

Karakog’a (2011b: 237) gore “medeniyet” kavrami bir terminoloji ve
kavram karisikligina yol agtig1 i¢in filozof ve diisiiniirleri de yanilgiya sevk
etmistir. Ona gore, iki medeniyet kavrami vardir: Biri tiim insanliga hitap eden
“medeniyet”, digeri ise tarih terimi olarak tarihte somut olarak adlandirilmis
medeniyetlerdir. Ik insandan baslayip bugiine kadar gelen ve bundan sonra da
insanligin sonuna kadar siirecek olan “insanligin medeniyeti” diger medeniyet-
ler arasinda hem bir iligki, hem bir farklilik vardir. Bir nevi “medeniyet”ler
dedigimiz “medeniyet”in bir tiir aranisi, tarih ve zaman iginde gergeklestirilme
denemesi, yani gerceklesmis parcalaridir.

Karako¢’un (2011b: 237) “medeniyet” dedigi bir “medeniyet ideali” ol-
maktadir. “Digerleri bu ideali ararken uzun vadede gerceklesen “reel medeni-
yetlerdir”. Biitiin insanlik i¢in baglangi¢tan sonra tek bir medeniyet disiiniirsek
medeniyetler bu medeniyetin pargalari olmaktadir. Medeniyet ideali uzun va-
dede reel olmakta, bundan da “tarihi-sosyolojik medeniyetler” dogmaktadir.
Kimi zaman medeniyet gerilemekte, kimi zaman ilerlemekte, geri ¢ekilmekte,
ileri atilmakta”... Ona gore, medeniyetin olusum ve gelisimi Hegel’in tez-
antitez-sentez sisteminden ¢ok boyutlu ve karmasik bir yapida gergeklesmekte-
dir. Ortaya ¢ikan bu reel medeniyetlerin her biri dikey eksen boyunca uzanan
“tarihi-sosyolojik medeniyetler’dir. Her biri ana eksen cevresinde noktalar
kiimesi olarak goriilebilecek olan bu medeniyetlerin katkilar1 biriktiginde reel

" Prof. Dr., Ankara Haci Bayram Veli Universitesi
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olmaktadirlar. Her medeniyetin dogrularini igeren noktalar birlestirildiginde ilk
insandan bugiine kadar olan medeniyet dedigimiz sey ortaya ¢ikmaktadir.

Tarihi Eksen

o Her bir medeniyetin katkis:

—_— ideal Medeniyet

Reel Medeniyetlerin birikimlerinin olugturdugu
kiilliyat

Sekil 1. Reel medeniyetlerin birikiminin ortalamasi (Binici, 2012: 32)

Bu noktada dikkati ¢eken husus biriken seyin yanlislar degil; dogrular
olmasidir. O toplumun dogrular1 kalip bir bayrak yarist gibi bir bagka kavme o
kavmin alabildigi 6l¢iide devredilir. Yanlislar ise birikip bir biitiin olugturamaz-
lar ama cokiise zemin hazirlayan yanlislarin varligidir. Dogrularin ihmalinden
ortaya ¢ikan yanlislardan dolay1 yerine getirilemeyen sorumluluklarin yiikii
dogrularin sorumluluk alanina dahil olur. Dogrular, kapasitesinin iistiine belirli
bir noktaya kadar bu baskiya dayanabilir. Ancak dogrularin bu ek sorumlulu-
gun yikiini tagryamadig1 noktada ¢okiis gergeklesir (Binici, 2012: 32).

Karakog (2012) medeniyet olgusunu, bir ideali olan insanlarin biiyiik fe-
dakarliklarla gergeklestirdikleri bir hareket olarak gérmektedir. “Ideal”, “fe-
dakarlik™, “6zveri” terimlerini maddi faktorlere aykirt ve karsit olarak deger-
lendiren Karako¢ “fayda” faktoriiniin medeniyette bir amag degil bir arag, in-
sanlarin “iyi yasama” istekleri diisiiniildiigiinde bir amag degil, asil amaglarini
gerceklestirmede bir ara¢ oldugunu belirtmektedir. Medeniyeti irkla veya tarihi
materyalizm ile agiklayan teorileri kabul etmeyen Karakog, insani biitiin cephe-
leriyle ele almakta, az veya ¢ok her medeniyetin insanin hem maddi hem de
manevi (maddi olmayan) ihtiyaglarina cevap vermeye calistiklarini ifade et-
mektedir.

Karakog¢’a gore vahyin diinya tizerinde somutlagmis hali olan medeniyet
insan1 hem maddi hem de maddi olmayan biitiin cepheleriyle ele almakta ve
tiim ihtiyaglarina karsilik vermeye caligmaktadir. Ona gére medeniyet;

“Insanoglunun, asil amacii gerceklestirmesi caligmalarin-
dan, ona varma arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme caba-
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sindan, onu siisleyip piislemesinden, o yondeki duygularini ve dii-
stincelerini ifade etme isteginden dogan, kaynaklanan ve beslenen
niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin, tasarim ve eserlerinin,
reel ve potansiyel giiclerinin tiimii demektir” (Karakog, 2012: 9).

Tiirk sosyolojisinin 20. yiizyildaki temel problemlerinden birisi olan kiil-
tiir ve medeniyet ve kavramsal cergevesine de deginen Karakog kiiltiiriin me-
deniyeti degil, medeniyetin kiiltlirii i¢erdigini belirtmektedir. Tiirk sosyoloji-
sinde ilk defa bu kavramsal ¢erceveyi ortaya koyan Ziya Gokalp’in medeniyet
ve kiiltiir tanimlarindan ayrildigini belirten Karakog’a gore, her medeniyete bir
de onun kiiltiirii tekabiil etmektedir. “Islam medeniyeti diyorsak, bir de Islam
kiiltiirii dememiz gerekir. Islam kiiltiirii, Islam medeniyetinin bir unsurudur;
belki 6biir birgcok unsurunda kaynagi olan bir unsur. Irklarin gerek kiiltiire ge-
rek medeniyete katkist miza¢ katkisidir. Yoksa tiim kiiltiirii irklara atfedip,
medeniyeti irklar arasi ortak eserlere indirgemeye imkan yoktur. Bu, medeniyet
kavraminin daraltma, asir1 nesnellestirme, dolayisiyla materyalize etmek olur.
Medeniyeti, insanligin, fizikdtesi amacina varmasi i¢in kurdugu yasam tarzi ve
gercgeklestirdigi tiim ¢evre olarak da tamlayabiliriz” (Karakog, 2012: 10).

HAKIKAT MEDENIYETI

Diinyada var olmus ve/veya olan tiim medeniyetlerin kaynaginin tek bir
medeniyet oldugunu belirten Karako¢ onunda “hakikat medeniyeti” oldugunu
ifade etmektedir. “Hakikat medeniyeti ilahi kaynaklidir, vahiy kaynaklidir.
Esas kuruculart da peygamberlerdir. Temelde tektir ve medeniyet mesalesi ilk
insandan bugiine elden ele taginarak gelmistir” (Karakog 2012: 16). Bu mede-
niyetin ideal hali, ilahi kaynakli ve vahiy temelli olan, peygamberler tarafindan
kurulan ve/veya tazelenen ve peygamberler silsilesi iizerinden siireklilik arz
etmektedir. Bu medeniyet pratik uygulamalari siirecinde dallara ayrilmis, var-
yasyonlart olmustur. Kimi zaman ekseninden sapmis, macerasindan ¢ikmus,
bozulmus, yozlasmistir (Karakog, 2012: 17). Ancak peygamberler tarafindan o
sapma noktasindan tekrar dikeydeki ana hatta oturtturulmustur. Hz. Adem’den
baslayan siire¢, onun peygamberliginin ardindan ekseninden sapmis Hz. Nuh
tarafindan tekrar mecrasina tam olarak oturtulmustur. Bu medeniyet mesalesi
zaman zaman sonmeye yiiz tutmus ama Allah, bu medeniyet mesalesini vahyi
ve peygamberleri araciligi ile tekrar parlatmis ve yilikseltmistir. Ana ¢izgiden
sapmis olan ve ¢okmeye baslayan Babil uygarligin1 6ze donmege, gercegine
donmege, yani onu diizelmege cagiran peygamber Hz. ibrahim’dir. Fakat Ba-
bil, peygamberin bu cagrisin1 kabul etmemis ve yikilmistir. Hz. Ibrahim de
“medeniyet mesalesi”ni Misir’a ve Filistin’e tagimistir. Sonra oralarda parlayip
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uzun siire yagayan hakikat medeniyeti, 6zii olan Tanr1’nin birligi ve egemenligi
ilkesinden sapinca onlar da yikilmislardir (Karakog, 2012: 16-17). Karakog’un
degerlendirmeleri iginde miicadele seklinde tezahiir eden bu tazeleme silsilesi
kiyamete kadar da bu sekilde siirecektir.

Karakog’a gore, bu ideal medeniyetin reel halleri olan ve ¢ogul anlamiy-
la kullanilan “medeniyetlerin kaynagi tek bir medeniyettir; o da hakikat mede-
niyetidir.” Islam uygarligi, énceki medeniyetlerin dogmasi, biiyiimesinde temel
ilke olan Tanri’nin birligi ve mutlak hakimiyeti inancindan yola ¢ikmistir. Bu
bakimindan, O, Hz. Ibrahim'in ve 6biir peygamberlerin yoluna déniis ve insan-
ligin ilk insandan itibaren gelistirdigi hakikat medeniyetini diriltis demektir.
“Uzerine toz tabakalar1 dokiilmiis gercek medeniyet, arindirilarak, yeniden
ortaya kondu ve sonra da bir daha asilamayacak bir sekilde gelistirildi (Kara-
kog, 2012: 17).

Karako¢ zaman zaman “insanligin medeniyeti”, “Islam medeniyeti”,
“hakikat medeniyeti” kavramlarini birbirinin yerini tutacak sekilde kullanmak-
tadir. Hakikat medeniyetiyle islam medeniyetini ayn1 anlamda kullanan Kara-
kog Islam’1 genis bir cercevede ele almaktadir. Ona gore Islam, “zaten ilk in-
sandan itibaren gelen bir inang ve medeniyettir.” Bu manastyla islam, hakikat
medeniyetidir. Ciinkii Islam’a gore “hakikat ilk insandan baslayarak 6ziiyle
insanlhiga vahyedildigi (peygamberlere bildirilerek tiim insanlara ulastirildigr)
esasini ortaya koymustur” (Karakog, 2012: 16).

Sezai Karakog, medeniyet ile ilgili birgok kisi tarafindan yapilan tanim-
lar1 son asamada reddederek kesin bir hilkme varir. “Inanglarin giiclenmesi ve
Islam yasantisinin geri gelmesi, ancak ve ancak, aydinlarin onciiliigiiyle ve
orgiitlenisiyle, ruhun dirilisiyle, medeniyetin her cephede, inang, ahlak, estetik
ve bilim yasayisina kadar biitiin boyutlariyla yeniden canlanmasi suretiyle
miimkiin ve kalic1 olacaktir. Temel tez, ‘medeniyet tezi’dir. Kimse medeniyet
tezinin karsisina baska bir tez ¢ikarmasin. Iman1 ve islam’1 kimse medeniyet
tezinin karsisina ¢ikarmasin. Cilinkii sdyledigimiz medeniyet, zaten iman ve
Islam medeniyetidir” (Karakog, 2008: 72).

BATI MEDENIYETI

Karakog’a goére bugiinkii modern Bati medeniyetinin kokleri M.O.
1200°1ii yillara uzanan eski Yunan medeniyetine dayanmaktadir. Biiyiik Isken-
der’in fetihleriyle Anadolu, iran, Mezopotamya ve Misir gibi eski ¢ag medeni-
yetleriyle tanisan ve kaynasan klasik Yunan medeniyeti genis cografyalara
yayilmistir. Roma Devleti’nin genislemesiyle yeni sentezler ortaya ¢ikmustir.
Paganizme dayali ¢ok tanrili dinlerin yaygin oldugu bu ortamda Hristiyanlik
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zuhur etmistir. Tek tanrili bir din olan Hristiyanlik inancina Bat1 insan1 tam bir
goniil rizastyla teslim olmamis, onun otoritesi karsisinda aciz kaldigi i¢in Hris-
tiyanlhiga yonelmistir (Binici, 2012: 97). Bu ylizden de Roma’dan Hristiyanliga
ne katmak gerekse ve miimkiinse katmis, Hristiyanlig1 yeterince kendine uy-
durmaya ve Dogulu ¢ehresinden ve 6ziinden uzaklastirmaya galigmistir (Kara-
kog, 2011a: 26). Roma medeniyetinin Hristiyanlikla birlesmesinin “hakikat
yolu”nun lehine olmadigini sdyler. Bu birlesme (sentez) sonucunda ortaya tra-
jik, ilahlagmus, yani yari ilah, yari insan bir varlik olan bir Hz. Isa portresi gik-
mistir. Ancak, Hristiyanlik kendi bagina bir medeniyet olamamustir. Degisiklige
ugrayarak Grekoromen medeniyetinin bir unsuru durumunda kalmistir (Kara-
kog, 2012: 20).

Karakog’a gore, Bati Ronesans’la baslattigi pozitif bilimler ve sanat
alanlarindaki gelismelerin ve ilerlemelerin kendi caba ve gayretleri sonucunda
gergeklestigini  diisinmekteydi. Buna gore bilimsel ve teknik gelis-
me/ilerlemelerin ilk ¢ikis noktas1 Eski Yunan, ikinci orijinin ise RGnesans son-
rast yasanan gelismeler olduguna inanilmaktaydi. Oysa Bati medeniyeti ger-
ceklestirdigi bilimsel ve teknik ilerlemeleri insanliga ait ortak medeniyet kiilli-
yatindan ozellikle de Islam medeniyetinin ilmi ve diisiinsel birikimlerinden
saglamistir. “‘modern ¢aglarda Bati medeniyeti Ronesans ilhamini eski Yunan
medeniyetinden almistir. Avrupa’da Ronesans ilhaminin ansizin dogmasini
kolaylastiran olay Endiiliis medeniyetinin eski Yunan’i hazir bir malzeme ola-
rak sunmasindan ileri gelmistir. Avrupa Endiiliis medeniyetinden gozii kamas-
mig, ona hayran dondiigiinde ondaki gelismeleri almus, islemis ve bugilinlinii
insa etmistir” (Karakog, 2009: 35).

Karakog’a gore Ortacag sonrast Bati medeniyetinin olusumu ii¢ ana
alanda ortaya konan degisimin neticesinde olmustur. Bunlardan ilki sanat, ikin-
cisi diislince ve bunlarin yansimasiyla diisiincedeki degisimdir. Bati’nin aydin-
lanma sonrasi modern Bati olma siireci ilk olarak sanatcilar tarafindan basla-
tilmistir. Sairler, ressamlar, heykeltiraslar ortaya koyduklar ile Ortagcag Hristi-
yanlik uygarligini degistirmeye baslamislardi. Sanat iizerinden agilan yolun
devaminda gelen ikinci safha ise diigiince safhasi olmustur. Bu yeni olusun
acilimi olan bu satha, diistinlirlerin ¢abalariyla olugan fikir akimlarinin iiretil-
mesiyle ortaya ¢ikmistir. Bu diisiiniirlerin yazip ¢izdiklerinin insanlarin ruhla-
rinda yaptig1 yankilar Fransiz Devrimi’ne, inang {izerinde olan degisim de Re-
form hareketlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Inang, diisiince ve sanat
alanindaki bu degisimlerden sonra Ronesans¢i Bat1 diinyas1 kendine 6zgii {irii-
nilinli ortaya ¢ikarmustir: pozitif bilimin sonucu teknik. Filozoflar, sanatgilar,
bilginler ve ekonomi diisiiniirlerinin dénemi olan 19. ylizyilda her yonden R6-
nesans sonrasi Bati medeniyeti en olgun dénemini yagamistir. Bati’nin bu uy-
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garlik doneminde her alanda doruk noktasina varisi bu ylizyilda gergeklesmistir
(Karakog, 2011a: 80-81).

BATI MEDENIYETi ELESTIRISI

Karako¢ giiniimiizde de varliklarin1 devam ettiren “Dogu medeniyet™i,
“Bat1 medeniyet”i, ve “Islam medeniyet”i kavramsal cercevesini birbirinden
ayirmaktadir. Bu gergeve i¢inde yer alan Islaim medeniyetini Dogu medeniye-
tinden de ayrigtirmaktadir. “Bati1 insan1 duyulara, akla, tabiata, objelere ve bu
diinyaya 6nem verirken dogu insani i¢ce doniiktiir ve tabiata karsi ilgisizdir. Bati
miidahaleci ve degisim yanlis1 olmasina ragmen Dogu pasif ve barig yanlisidir.
Orta yol olarak Islam ise bu iki yaklasimin sentezini temsil eder; aktivist olma-
sina ragmen miicadeleyi hayatin ana prensibi olarak gérmez. Tabiat iizerinde
kurulacak hakimiyet insanligi arindirmak icin hedeflenir. Dogu-Bati iizerine
yapilan bu 6zcii ayrimlar Islam’n iistiin ve essiz yonlerini tarif etmek icin kul-
lanilir”  (https://www.adanapost.com/burhaneddin-duran-sezai-karakocun-bati-
algisi-130133h.htm).

Islam medeniyeti Dogu’nun sentezci, Bati’nin analizci yaklasimini ala-
rak yeni bir yaklagim ortaya koymaktadir:

“Islam ruhu, genellikle sanmildig1 gibi, dogu ruhuyla 6zdes
degildir. Bati1 ruhuyla da 6zdes olmadigi gibi. Tek yanli, ne sirf
sentezci, ne de sirf analizcidir. Belki bu iki ruhun da iistiinde, sen-
tezi ve analizi de yapisinda bulunduran bir bagka diizeydedir. Mut-
laktan yola c¢ikar, sonra kimi yerde sentez, kimi yerde analizle,
Tanr1 bagis1 gercegi diinya realitesine uygular” (Karakog, 2008:

82).

Bat1 medeniyeti ile ilgili Karakog¢’un tlizerinde durdugu ilk konulardan
biri, bir toplumun tarihi siire¢ igerisinde olusturdugu medeniyetini birakip bas-
ka bir medeniyeti benimsemesinin miimkiin olup olmadig1 konusudur. Karakog
(2011b), bu noktada varligini ve kimligini koruyan higbir toplumun istese de
kendi medeniyetinden ¢ikamayacagini, baska medeniyete gecemeyecegini ifa-
de etmektedir. Bir diger konu ise Bati dis1 toplumlarin yasamis ve/veya yasa-
makta olduklar batililagma/modernlesme siiregleri ile ilgili konudur. Bat1 dist
toplumlar icin gegerli olan batililasma siireci nasil yasanacak? Bati medeniye-
tinden neyi alalim, neyi almayalim? Ya da Batililasmak/modernlesmek ama
nasil Batililasmak/modernlesmek? Bu ve benzeri temel sorular bu siirece kati-
lan Bat1 dis1 tiim toplumlarin karsilastiklar1 ve cevap aradiklari sorulardir. Bu
sorulara bizim aydinlardan bazilar1 Bati medeniyetinin ilim ve teknigini alalim
diye cevap verirken bazi aydinlar ise Bati’nin “neyi ve neyi yok her seyini ala-
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lim” diisiincesinde olmuslardir. Bu noktada Karako¢ Batililasmak/mo-
dernlesmek ama nasil Batililagmak/modernlesmek? sorusuna “Bati’ya karsi
Batililagmak hareketi” cevabini vermistir. Bu konuda Japonya’nin batililagma-
si1 iyi bir 6rmek olarak ele alip inceleyen Karakog’a (2011a: 84-85) gore Ja-
ponya ruhunu hi¢ zorlamaksizin manevi, kiiltiirel yapisini hi¢ degistirmeksizin
teknigini ve ekonomisini birden Batili diizeye ¢ikarmasini bilmistir. Ona gore
bu rastlanmamis bir olay olarak goriilmektedir. Japonya Bati’ya kars1 tam bir
direnis girisimini basarmistir. Japonya bir direnis bilincini hi¢ duymamus, belki
kendi savunmasinin optimal boyutlarina ulasmustir... Japon mucizesi, Japon
harikasi, Japon kalkinmasi dedikleri tarihi vakanin kendine 6zgii yan1 burasidir.
Aslinda Japonya dinini, imparator kiiltiinii, ruh yapisini ve toplum duygusunu
yitirmeden bir hamlede teknik ve ekonomik yonden Batililagsmustir.

Batililasmay1, Batili yoneticilerin tahakkiim etme araci olarak goren Ka-
rako¢ Bat1 kendisi disindaki toplum ve/veya topluluklar1 “6teki” olarak gor-
mekte, onlar1 somiiriilmesi gereken hatta yok edilmesi gereken yiginlar olarak
gormektedir. Bat1 kendi disindaki toplumlar1 Batililagtirmak i¢in degisim olgu-
sunu arag¢ olarak kullanmistir. Gelenekten moderne dogru gerceklesen bu degi-
sim siirecine pek ¢ok iilke hig bir baski olmaksizin kendiliginden katilmiglardir.
Bu degisim siirecine zorla ve/veya kendiliginden katilan Bati dis1 toplumlar
kendi medeniyet kdklerinden, geleneklerinden ve gegmislerinden kopmuslardir.
Bat1 kendi disindaki “degisim” adi altinda girmis oldugu toplumlar1 Batililas-
tir(a)madigi gibi o iilkelerde mevcut diizenin bozulmasi, kitlik, savas, ekono-
mik, kiiltiirel ve ahlaki bozulmalara neden olmustur. Sonug olarak, Bati mede-
niyeti kendi disindaki toplumlar ve/veya medeniyetler i¢in “yikic1” ve “yok
edici”dir.

Bat1 medeniyetinin ve dolayisiyla diinyanin medeniyet bunalimi yasa-
makta oldugunu, bu bunalimin gegici bir durum olmadigini belirten Karakog
(2011a), medeniyetin yasamakta olugu bu siireci “varolus bunalimi” olarak
adlandirmaktadir. Bu bunalim medeniyette meydana gelen gelismelerden, bii-
ylimelerden ve degismelerden veya yeni durumlara uyum saglayamamaktan
degil, dogrudan dogruya var olma veya olamama durumu vardir. Karakog’a
gore bu krizin kaynagin1i Ronesans’a kadar gotiirmektedir. Ronesans’in atilim
giicii ylizyilimizda son uglarina varmaya yiliz tutmustur. Medeniyetin ortaya
cikisinda atilan metafizik temel artik giiniimiiz insanin1 ayakta tutmak, yasat-
mak icin yeterli gelmemektedir. Ronesans temelinde iki eksigi tastyordu: bun-
lardan birincisi her yeni olusta bulunmasi gereken yeterli orijinal 6ziin bulun-
mayisidir. Bir baska ifadeyle yeni bir insan olusmasindaki biiyiik yenilik
siikineti veya tazeligi Ronesans akiminda bulunmamaktaydi. Ikincisi, Rone-
sans’n IslAm’1 geregi gibi degerlendirmeyisidir. islam’a olan ilgisinin zay1flig1
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Ronesans akimiin metafizik temelini zayif biraktigi gibi insana ve diinyaya
saglikli bir bakistan da onu mahrum etmistir. Bati medeniyetindeki “ilahi ve
insani 6z yoksunlugunu” insanligin bu yiizyila kadar hissetmeyisinin sebebi
Avrupa’nin uygarlik olarak kendi sinirlart iginde kalmasiydi. Bati medeniyeti
basta Afrika ve Asya kitalar1 olmak iizere tiim diinyaya yayilirken kendi iginde
var olan “uygarlik problemi”ni kiiresellestirmistir. Bu sekilde sorunun kiiresel-
lesmesinin ortay ¢ikardigi sonug; Bat1 digi toplumlarin Batililagmasi ve bu top-
lumlarin Bati’ya baskaldirisi. “Insanlik uyanmaya basliyor ve Bati’dan hesap
sorma gliciine ermeye calistyor. Goriiniiste Batililagiyor, gercekteyse Batiyla
hesaplasabilecegi bir esit gii¢c diizeyine ulagsmak istiyor” (Karakog, 2011a: 22).

Bati1 medeniyetini “tehlike medeniyeti” olarak nitelendiren Karakog, ta-
rih boyunca bir medeniyet bir bagka medeniyet tarafindan ortadan kaldirilmis-
ken, giintimiizde ilk defa tehlike {izerine insa edilen Bati medeniyetinin kendi
kendisini ortadan kaldirmaya calistigini ifade etmektedir. Her medeniyette teh-
like dista oldugu halde Bati medeniyetinde tehlike kendi ig¢indedir. Tehlike, her
medeniyet i¢in bir korku iken Bati medeniyeti i¢in bir yasayis sebebi, adeta bir
var olus gayesidir. Batt medeniyeti bir nevi tehlikenin ger¢eklesmesidir. Diinya
savaglar1 de bu medeniyetin eseridir. “Topyekin savunma”, “topyekiin savas”
gibi ifadeler Bat1 {izerinden diinyaya yayilmstir. Dolayisiyla “Bat1 medeniyeti-
nin ana vasfini tehlike” olarak adlandirmaktadir (Karakog, 2011c: 62-63).

Bati’nin tarihinin savas, kolelik, somiirii, iskence, ekonomik esitsizlik ve
ki kibir duygusuyla dolu oldugu kanaatindedir. Karakog’a (2009: 64) gore
modern Bati’nin baslangict olan Ronesans, Yunan’in seriiven duygusu ile Ro-
ma’nin esyaya ve insana hakim olma duygusunun birlesmesinden olugsmustur.
Yeni Bati’da seriiven duygusu icatlar1 ve kesifleri dogururken hakimiyet duy-
gusu da esya giiciiyle esyayi, evreni ve insanlar1 egemenligi altina alma duygu-
suna doniigsmiistiir. RGnesans sonrasi Bati’y1 en ¢ok ilgilendiren duygu, dolayli
ve dolaysiz olarak “etkileme giicii” olmustur. icat, kesif, seriiven ve egemen
olma duygular “etkileme duygusu” denilebilecek bir renge biiriinmiistiir. Bili-
min pratige yonelmesini saglayan siirekli etkileme arzusu teknigi dogurmustur.
Teknik, etki motifi olarak sok 6zelligini kazanmistir. Ronesans’in insanliga
getirdigi tek ilerleyisin teknik alanda oldugunu belirten Karakog (2011a) tekni-
gin de, gizli bir sekilde Islim’dan alinmis bir arastirma, ilim metot ve temelle-
rine dayali olarak basladigini belirtmektedir. Bat1 medeniyeti siirekli olarak seri
halde gelistirdikleri tekniklerle Islam ve Dogu medeniyetinde sok etkisi yarat-
mislardir. Ona gore, teknigin iki ucu vardir; Bir ucunda soku yapanin duydugu
ezme ve yipratmadan dogan egemenlik duygusu, diger ucunda ezilmeden ve
sok etkisinden dogan asagilik duygusu. Bdylece bir yandan artik Bati medeni-
yeti ¢Okiisiiniin miijdecisi olan bir gurura kapilma havasina girmekte, 6te yan-
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dan Dogu medeniyeti asagilik duygusunun insam stiriikleyebilecegi her tiirlii
sefaletle kivranmakta, ¢o6ziimil hep bir panik havasi i¢inde arastirdig i¢in bir
tiirlii ¢ikar yol bulamamasinin sancisini ¢ekmektedir.

Karakog¢ Bat1 medeniyetinin iistiinliigiiniin islam medeniyetinden 6gren-
dikleriyle baglantili oldugunu kabul etmesine ragmen Islam ve Bati arasindaki
biiylik farklara da vurgu yapmaktadir. Onun goziinde Bati medeniyeti metafi-
zik, ahlak, erdem, sanat ve edebiyat alanlarinda Islam medeniyetinden daha
iistiin degerler iiretememistir. Bati’min {istiinliigii Miisliimanlarin Isldam’dan
uzaklasmalar1 sebebiyle icine diistiikleri derin bir buhran dénemine denk gel-
mistir. Bat1 Islim’dan &grendikleri sayesinde diinyanin diger kismu iizerinde
hakimiyetini kurduysa da ruhi ve ahlaki krizi yiiziinden bu hakimiyet kaybol-
maya mahkumdur (Karakog, 2010).

Karako¢’un medeniyet analizi Bati medeniyetinin insan ve tabiata ma-
teryalist bakis1 ve vahyin dogru yolundan sapmasi sebebiyle olusan ruhi krizine
ve Onlenemez diisiisiine siklikla vurgu yapmaktadir. Bu “Bati’nin kaginilmaz
diisiisii” temas1 Ikinci Mesrutiyet Islimcilarindan bu yana cesitli formlarda
Islamc1 aydinlar tarafindan dile getirilmistir. Karakog’a gore Islam medeniyeti-
nin dirilisi de yikilmasi kaginilmaz olan Bat1 medeniyeti karsisinda insanligin
kurtulusu i¢in bir alternatiftir. Varolusa iligkin Bati’nin verdigi maddeci cevap-
lar insanlig1 vahiy ve metafizikten uzaklastiran mahiyet kazanmigken bu ruhi
temelleri islam’in dirilisi temin edecektir (https://www.adanapost.com/ burha-
neddin-duran-sezai-karakocun-bati-algisi-130133h.htm).
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DIRILIS SEHIRLERI ATLASI:
SEZAI KARAKOGC’UN SiiRINDE iSLAM COGRAFYASI
Erhan Salih FIDAN®

GiRiS
Sair, zamani1 ve mekan1 en canli surette yasayan, hisseden, gézlemleyen
sanatkar olmak hedefindedir. Bu sebeple onun eserlerinde hayatindan izlere

rastlamak kac¢iilmazdir. Mekan ve sehir, sairin daima fizigi asmak gayesinde
olan hassas terazisine gore siirde yerini bulur.

Sezai Karakog un zikrettigi sehirler ise genellikle bizzat gezdigi, gordii-
gii sehirlerdir. Onun siirlerinde dogdugu yer olan Ergani’den baslayarak genis-
leyen bir cografya dikkati c¢eker. Ergani’den Diyarbakir’a; Diyarbakir’dan
Anadolu’ya; Anadolu’dan tiim Islam cografyasina acilan genis bir pencere...
Bu acilma ve kapsayici bakis ise sairin daha ziyade son siirlerinde, bilhassa
Sezai Karakog’un 1979-1988 yillar1 arasinda kaleme aldigi manzumelerden
olusan; Giin Dogmadan adiyla kitaplastirdig: toplu siirlerinin de son kisminda
yer alan on ii¢ bolimliik Alinyazisi Saati isimli siirinde goriilmektedir (Karatas,
2013:397-398).

Diger taraftan Sezai Karakog’un bu cografyaya, daha dogrusu Islam cog-
rafyasina goniilden bagli oldugunu ve diger tiim eserlerinde de bu medeniyetin
sehirlerini siklikla zikrettigini ifade etmek gerekir. Bu zikredisler sirasinda ise
her sehrin, her bolgenin bir baska tarihi-cografi mana cergevesi ve buna baglh
bir mesuliyetle/6devle anilis1 dikkat ¢eker. Bir misal olarak Sezai Karakog
“Anadolu’nun Dirilisi I” baslikli yazisinin hemen basinda Anadolu’nun tarihi-
cografi konumunu ve ehemmiyetini sdyle ifade etmektedir:

“Anadolu'nun bir kaderi var: Dogu'yla Bati'nin karsilastig1 yer ol-
mak. Bu kaderdir ki, birden cografyayi tarih, tarihi medeniyet karsilas-
masi, onu da iki diislincenin, iki mizacin, iki ana diinya goriisliniin, rea-
lizmle hayalciligin, idealizmle oportiinizmin, mistisizmle materyalizmin
kars1 karsiya geldigi, catistigi kimi zaman da barisip kaynastigi, umul-

* Dr. Ogr. Uyesi, Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakilltesi, Osmanli Tiirkgesi ve Islami Tiirk Edebiyati
Anabilim Dall, erhansalihfidan@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-6347-4057.
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madik uzlasmalarla birlestigi bir savas topragi yapiyor. Insanlarin bati-

dan dogudan gelip bagrinda birbirinin bogazina sarildig1 devirlerin ya-

ninda, Anadolu, yol gibi, koprii gibi ¢ignendigi zamanlar gordii.” (Kara-

kog, 2008: 27)

Bir bagka énemli nokta ise onun fikriyatinda tim Islam cografyasinin,
kendisi tarafindan goriilsiin veya gortilmesin, “dirilis” diigiincesi penceresinden
gbzlenmesi ve bu diisiincenin atlasinda konumlandirilmasidir. Yukarida ilk
paragrafini alintiladigimiz yazinin ikinci kisminin sonu dirilis fikri agisindan
Anadolu’ya yiiklenen vazife ve ondan umulan faaliyetin ifadesidir:

“Anadolu, ingallah, yeni bir olusuma sahne olacaktir. Bu olusum,
yeni sartlarda eski kiiltiirlerin nesle agilanmasi ve gelecegin biiyiik devle-
tinin temel taglarinin atilmasi olacaktir. Ortadogu'da o biiylik devleti ku-
racak olan dirilis neslinin mayalanmasi misyonuna baslayacaktir Anado-
lu.” (Karakog, 2008: 34)

Bu gibi 6rneklerden yola ¢ikarak Sezai Karakog’un fikir yazilarinda ve
elbette siirlerinde zikredilen sehirlerin “Dirilis Sehirleri Atlasi” basligi altinda
incelenebilecek nitelikte oldugunu ifade edebiliriz. Anadolu misalinde oldugu
gibi onun siirlerinde Mekke, Medine, Kudiis gibi mukaddes beldelerle Diyar-
bakir, Urfa, Istanbul gibi Anadolu sehirleri de dirilis fikri penceresinden deger-
lendirilmektedir. Dolayisiyla islam cografyasini, islam sehirlerini merkeze alan
bir diinya haritasina Sezai Karakog¢’un dirilis fikri gozliigiiyle bakildiginda
goriilen manzara hemen hemen tiim Islam cografyasina yiiklenen manalar ve
vazifeler seklinde tasvir edilebilir.

Bunlarin yaninda Sezai Karakog’un diisiince diinyasinda sehir yahut kent
kavramlar1 nasil bir yer tutmaktadir sorusuna kisaca cevap vermek de yerinde
olacaktir. Onun fikriyatinda ya da bir baska deyisle dirilis diisiincesinde sehir
yahut kent, diriligin toplumsal merkezi olmak 6devindedir. Nitekim ona gore
dirilis idealini 6dev bilmis Misliimanin, yani dirilis insaninin temel vazifele-
rinden birisi Islam sehrini, miimin kenti kurmaktir. Kentler her yénden miimin
hale gelmelidir. Zira sehirler de insanlar gibi “inanmis, inkarci, nihilist yahut
ate” olabilir. Dirilig insani, iman1 ya da isyani1 haykiran sehirler arasinda iman
sehirlerinin mimar1 olmalidir. Dirilis insan1, manasini Islam’dan alan ve tarihini
Islamlastirdig1 kentin kurucusu olacaktir (Karakog, 2012: 41).

Tiim bu degerlendirmeler 151g1nda Sezai Karakog’un siirlerinde zikrettigi
sehirleri dirilis diisiincesi ¢ergevesinde bir tasnife tabi tutmak gerekirse bu se-
hirleri iki ana baslikta incelemenin miimkiin oldugunu ifade edebiliriz.

flk olarak elbette sairin gdziinii agtig1, hayat siirdiigii, manzaralarin sah-
siyetine ve sanatina kattig1 sehirler zikredilmelidir. “Sairin cografyast” nitele-
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mesiyle otobiyografik bir unsur olarak siire akseden manzaralar, sehirler ince-
lenecek; bu baslik altinda sairin Diyarbakir’dan Istanbul’a uzanan hayat ¢izgi-
sinde bu iki esas sehir ve bunlar arasindaki duraklar {izerinde kisaca durulma-
ya ¢aligilacaktir.

Ikinci ve esas boliimde ise sehirler odaginda dirilis diisiincesinin miijde-
leyici, mustulayict havasini aksettiren musralar, siirler ele alinacaktir. Sezai
Karakog¢ un fikriyatinda 6zellikle belli basli sehirlerin dirilis diisiincesinin mer-
kezi sayildigi; dirilisin temini i¢in bu sehirlerin isaret edildigi goriilmektedir.
Bu sebeple dirilis aksiyonunun mekani olarak zikredilen sehirler tespit edilme-
ye calisilacak ve bu sehirlerin dirilis fikri agisindan tarihi perspektifle temel-
lendirilen rolleri tizerinde durulacaktir.

Bunlarin yaninda “sairin goniil cografyas1” olarak ifade edebilecegimiz
sehirlerin, tilkelerin de siklikla zikredildigini ifade etmeliyiz. Bunlar1 da hesaba
kattigimizda Sezai Karakog’un hemen tiim Islam cografyasimi kapsayan, ku-
caklayan bir anlayisa sahip oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. O, bilhassa
Kudiis, Elhamra, Afganistan gibi isimleri siirlerinde zikrederken Miisliiman bir
miinevver hassasiyetiyle kimisi madden kimisi manen, esasinda her biri hem
madden hem manen, viran olmus Islam sehirlerinin karsisinda maziden manza-
ralara siginan ve bu manzaralan kucaklayarak dirilisin miijdecisi 6liimiin agiti-
n1 yakan sair kimligine biirlinmektedir. Bundan dolay1 bu esas baslik altinda
Sezai Karakog’un Islam cografyasindan ac1 manzaralar1 naklettigi misralardan,
siirlerden de baz1 6rnekler sunulacaktir.

SAIRIN COGRAFYASI: OTOBIYOGRAFIK UNSUR OLARAK
SEHIR

Sezai Karakog, 1933 yili Mayis ayinda Diyarbakir’in Ergani ilgesinde
diinyaya gelmistir. Diyarbakir, Sanlurfa, Kahramanmaras ve Gaziantep’teki
tahsil devresinden sonra Ankara’da Miilkiye’ye kayit yaptirmistir. Ankara’daki
talebelik ve memuriyet yillarinin ardindan ise dmriiniin asag1 yukari elli yilinm
gecirdigi “resmim adeta taslarma gecti” dedigi Istanbul’a gelmistir (Kirenci,
2010: 27-52). Hayat ¢izgisinde yer eden bu sehirleri merkeze aldigimizda siir-
lerinde zikri gecen diger sehirlerin genellikle bu merkezler ¢evresinde mevzu
bahis edildigi gorilmektedir.

Sairin siirine akseden sehirler arasinda yukarida da zikrettigimiz gibi
“resmim taslarina isledi” dedigi Istanbul biiyiik yer tutmaktadir. Alinyazis: Saa-
ti’nin sekizinci boliimii tamamen Istanbul’a hasredilmistir. Bu boliim soyle
baglar:
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Yeryiiziine ayt indir o bir sehir olsun
Yaklastikca biiyiiyen
Ayrintilar setleri bahgeleri
Yumusak ¢izgileriyle ortaya ¢ikan
Iste ben o sehri yasadim yillarca
. (...)
Istanbul’dur bu otuz yil kana kana yasadigim
Resmim ddeta taslarina gegti
Ben Istanbul’da dagildim zerre zerre
Istanbul damla damla icimde birikti

(Karakog, 2010: 657-658)

Istanbul’u bdyle tasvir ve tarif eden Sezai Karakog, Siirgiin Ulkeden
Bagkentler Baskenti’ne baglikli siirini de Ankara’daki memuriyeti sirasinda
hissettigi Istanbul hasretiyle yazmistir. Ona gére resmi baskent Ankara olsa
dahi “baskentler baskenti” Istanbul’dur (Karatas, 2013: 402).

Istanbul’un bir bagka 6nemi de elbette ¢ok biiyiik bir medeniyet merkezi
olmasidir. islam cografyasinin ve medeniyetinin izleri kirik dokiik de olsa Is-
tanbul’da aksetmeye devam etmektedir:

Bagdat’tan dal Sam dan yaprak Diyarbekir den ¢izgi
Hep Istanbul’da kirik dokiik
(Karakog, 2010: 659)

Yine dirilis diisiincesinden de kopuk olmamakla birlikte “Istanbul’un
Hazan Gazeli”, sairin Istanbul sevgisini ve mazi 6zlemini gdsteren miihim bir
siirdir:

Ne yapacaksin plaj yerlerini
Gidelim Kagithane ye Sadabat harabelerine

Sad etmek icin Nedim’in ruhunu/
Agzimizi dayayalim kurumus ¢esmelerine
“Sinemaya gidiyorum” de annene/
Cuma namazina gidelim onun yerine
Bakalim hayranlikla Siileymaniye ye/
Sultanahmed kubbe ve minarelerine
Sahaflarda kitaplarin sonbaharinda
Erelim ge¢cmis baharlarin menekselerine

Istanbul’'un kaybolan ge¢mis tarihini tabiatin
Son kez tadalim baslamadan ahiret seferine
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Diinyadan daha diinya ahiretten ahiret
Bir kent ki benzer divan sairi kasidelerine

(Karakog, 2010: 618)

Istanbul yine Sezai Karakog¢’un yasadigi hadiselerin mekan1 olarak da si-
irlerinde yer bulur. 1959 yilinda Sirkeci Facias1 olarak gazetelerde yer bulan
patlama sirasinda yaralananlardan birisi de Sezai Karakog’tur. Bu hadise tlizeri-
ne “Ben Kandan Elbiseler Giydim” baglikli siirini yazmistir (Kirenci, 2010:
32). Istanbul’un bu hadiseye sahitligini ise sdyle dizelere dokmiistiir:

Artik élebilirdim

Biitiin Istanbul sahidim
Ben kandan elbiseler giydim
Bundan senin haberin var mi

(Karakog, 2010: 94)

Sezai Karakog’un Istanbul’un sembollesmis mekanlarini kendi fikrini
temellendirmek tizere bir remiz, bir sembol olarak kullandig1 da goriilmektedir.
Bu bahse dair en gilizel misallerden birisi “Kapali Cars1” siiridir (Karakog,
2010: 60-61). Bu siirde fikri bir catismanin taraflar1 olarak Miisliimanlar ve
daima “onlar” zamiriyle ifade edilen IslAmi hassasiyetlerden uzak cenah, Kapa-
It Cars1 etrafinda kurulan mecazlarla karsi karsiya getirilmektedir. Mehmet
Kaplan’n siiri tahlil ederken yaptig1 tespitlere gore siirdeki bazi ithamlar, bil-
hassa ahlaki ¢okiintiiyii ima eden suglamalar dikkate alindiginda hakikatin kar-
sisinda duran ve ahlaki hassasiyetlerden uzak yeni bir diinya nizami kurmak
arzusundaki Marksistler siirde isaret edilen “onlar” olabilir (Kaplan, 2009:
310).

Benzer tarzda “Sultan Ahmet Cesmesi” siiri de Istanbul’a ait bir manza-
ranin ¢evresinde kurulan mecazlarla, daha dogrusu mecaz ve hakikat gelgitle-
riyle, mazisini 6zleyen sehrin tasvirini akla getirmektedir. Bilhassa siirin son
kismindaki misralarda bu ¢esme moderniteyle bir giiriiltii denizine dénen seh-
rin orta yerinde ve kendi hélinde bir sagira benzetilmektedir. Sezai Karakog
kendisini de bu ¢esmeye ortak ederek, kisilestirdigi ¢cesmeyi kendi fikirlerine
tercliman etmistir:

Tramvaywin koseleri saridir
Ortasinda oturmus mesut bir sagir
Biitiin giin tiirkii cagurr
Erir cesmenin iki goz bebegi

Ben o kanli kizgin
Gozyaslartyim ¢cegmenin
(Karakog, 2010: 74)
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“Koptik” isimli siirinin bir kisminda ise dogdugu kasaba olan Ergani’yi
ele alir. Ergani’den manzaralarla Anadolu’ya acilan bir bakis dikkati ¢eker. Bu
manzara i¢inde dere kenarindaki kizlar, ayaklar1 suda ¢ocuklar, yikanan cama-
sirlar, kiyidaki agaclar tiim Anadolu’yu kapsayan manzaralardir (Karakog,
2010: 139-140). Bu tiirlii manzaralarla beraber Dicle, Frrat, Ziilkiifiill Dagi,
Diyarbakir ve tiim bu cografyanin Sezai Karakog¢’ta metafizik cagrisimlara kapi
actigini ifade etmek de miimkiindiir (Karatas, 2013: 398-399).

Yine Anadolu’nun bir¢ok sehri, kazasi onun siirlerinde yer bulur: Urfa,
Nizip, Birecik, Cizre, Malatya, Amasya, Edirne, Bursa, Merzifon, Konya, Er-
zurum, Mardin, Bitlis, Van, Agri, Isparta... Bu hususta onun diisiincesini anla-
mak i¢in su misralarini alintilamak yeterli olacaktir:

Ne tiikenmezdir Islam’in sehirleri
En biiyiigiinden en kiigiigiine
Hangisini ansam eksik kalur
Sayilmaz giizellikleri iyilikleri

(Karakog, 2010: 671).

Bu noktada bir tespit olarak “Sezai Karako¢ mekani siire aktarirken ya-
hut siirinde mekan etrafinda sanatlarla kurgu yoluna giderken nasil bir usul
izler” sorusuna Sivas misaliyle cevap vermek kanaatimizce agiklayict olacaktir.
Sivas, bir zamanlarin vazgecilmez seyahat araglarindan olan trenin dogudan
batiya, batidan doguya en mithim ve merkezi duraklarindan biridir. Yakin za-
manlara kadar Istanbul Haydarpasa tren garindan Kars’a kadar memleketi bir
bastan bir basa kat eden Dogu Ekspresi, bugiin de Ankara’dan Kars’a yol alir-
ken Sivas’a daima sabahin ilk saatlerinde ulasir. Yine ge¢cmiste Diyarbakir-
Istanbul giizergdhinda uzun yillar seferlerine devam eden Giiney Ekspresi’nin
Istanbul’a déniis yolunda Sivas Gari’na genellikle seher vakitlerinde ulastigi da
bir baska bilgi olarak ifade edilmelidir. iste bu vaka siire sdyle yansimstir:

O yildiz ki
Tren
Sabah vakti gegerken
Sivas 'tan
Ilisir goge
Bir sar
Bir mavi
Ine gibi
(Karakog, 2010: 646-647)
Yukaridaki misralara akseden bu hadise, yazimizin basinda zikrettigimiz
“sairin zaman1 ve mekani en canli surette hissetmek, yagamak hedefinde” oldu-
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gu tespitine Sezai Karakog¢’un sahsinda giizel bir 6rnektir. Bu misralardan anla-
sildig1 kadariyla Sezai Karakog, siirini mekan-zaman odaginda yogurmaktadir.
Sairin ilham kaynaklarindan biri veya muhayyilesinin bir agilma noktasi olarak
“trenin sehirden gecisi” tiirlii manalara kap1 aralamakta ve siire ¢esitli mazmun-
lar olarak yansimaktadir. Bu ornekte de gorildiigli iizere Sezai Karakog un
otobiyografik bir unsur olarak sehri ve mekani siirine siklikla yansitmasi onun
siirinin 6nemli 6zelliklerindendir.

1. DIRILiS DUSUNCESI EKSENINDE SEHIR:
AGITTAN MUSTUYA DIRILiS

Sezai Karakog, Cemil Meri¢’in Bu Ulke’de “Murdar bir halden muhte-
sem bir maziye kanatlanmak gericilikse her namuslu insan gericidir.” (Merig,
2017: 82) ciimlesiyle ifade ettigi maziye, daha dogrusu mazinin mesut vakitle-
rine siginma ihtiyacini sehri ve mekani merkeze alarak yapmak gayesindedir.
Bir bagka deyisle o, modern ¢agin getirdigi degisimden, menfi doniigiimden
mazinin abidevi mirasina, bu biiyiik medeniyetin esas kimligini gosteren eserle-
rine iltica ederek, kendini bu mirasin kucagina birakarak korunmakta, dirilis
fikrini canli tutacak, ona hayat verecek, ruh katacak hakikatleri mazinin kolla-
rindan devsirmektedir. Nitekim bu durumu “Firtina” baglikli siirinde soyle
seslendirir:

Ben her tast bes yiiz yil 6nce konmusg
Bir camiye tutunarak buluyordum kendimi
Bir yagmadan boyle kurtariyordum kendimi

(Karakog, 2010: 162)

Mazi, hal, istikbal yahut gegmis, bugiin ve gelecek penceresinden sehrin
yansittigi manzara ise adeta bir harp meydanidir. Sehir daima hakla batilin
savasina, ¢ekismesine sahne olmaktadir. Sezai Karako¢’un diisiincesinde mazi-
de bir abide hélinde kalmis hakikatli yapilar, modernite ve maddeperestlik fir-
tinalart kargisinda siginilacak birer liman hiikmiindedir. Sehir, bir yandan bu
firtinalarla mazinin silinmesi tehlikesine sahne olurken diger yandan da manevi
bir isaret addedilen tabii afetlerin yikiciligin1 yasamaktadir. Sezai Karakog bu
depremleri “6lii bir sehrin 6fkesi” ve “zavalli bir dirilis girisimi” olarak tanim-
lamaktadir.

Her deprem 6lii bir sehrin ofkesidir
Zavally bir dirilis girigimidir
Eski olan kendini yapmak icin
Yeninin diizgiin taslarini devirir

(Karakog, 2010: 161)
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Sehir, onun diislincesine gore boyle bir madde ve mana savasinin mey-
danidir. Bununla birlikte Sezai Karakog’ta dirilis fikrinin olusmasinda, yine
sehirden cografyaya bir agilimla, islam cografyasindaki aktiiel hadiselerin etkili
oldugunu ifade etmek gerekir. Bu hadiselerin basinda 1956’da Fransiz isgalin-
den kurtulus ve istiklalle neticelenen Tunus’un milli miicadelesi gelmektedir.
Sezai Karakog bu hadise ile alakali “Otesini Soylemeyecegim” (Karakog, 2010:
46-49) baslikli bir siir yazmistir. Karakog, Biiyiik Dogu’da nesredilen bu siirini
Cezayir bagimsizlik savascilarina ithaf etmistir. Bu siirden kisa bir siire sonra
da Cezayir istiklal miicadelesini isleyen “Kutsal At” (Karakog, 2010: 84-85)
baslikl1 bir siir yazmistir (And1, 2010: 298-312). Dirilis fikrinin Islam cograf-
yasindaki bagimsizlik hareketlerine bagli olarak ortaya ¢ikigini Sezai Karakog
hatiralarinda sdyle ifade etmektedir:

(...) o giin i¢in aktiiel olan Tunus ve Cezayir Istiklal Savaslari igin
‘Bir Milletin Basiibadelmevti’ adl1 bir yazim vards. Iste dirilis fikri bende
o yillardan itibaren olusmaya basladi. Bir yanda iilkemizde Islanu 6zle-
yen aydinlar {lizerinde biiyiik bir baskinin bulunmasindan dogan umut-
suzluk, ote taraftan Tunus ve Cezayir’in bagimsizlik savaslarinda Fran-
sizlarin yaptig1 zuliim ve katliamlar, halkin ¢ektigi cile, bende ancak me-
tafizikten politikaya kadar genis kapsamli dirilis atiliminin bir ¢ikis, bir
kurtulus yolu bulmaya imkan verecegi diisiincesini dogurmustu (Dirilis,
1989: 11).

1950°1i yillarda Islam cografyasindaki miicadelelerin heyecaniyla olus-
maya baslayan bu dirilis fikri Sezai Karako¢ un son siir kitab1 “Alinyazisi Saa-
ti” ile cografya esash bir siir-fikir biitlinlesmesine, daha dogrusu fikrin siir ola-
rak tezahiirtine varmustir. Alinyazisi Saati’nin on ikinci boliimiinde Sezai Kara-
kog¢’un dirilis diisiincesi ve cografyasi hakkindaki temel fikirleri gayet sarih bir
surette okunabilmektedir. Siiphesiz bunda bu siire has bir 6zellikle nesre yak-
lasma, fikri 6ne alma gayesi etkili olmustur. Bahsi gecen musralarda Sezai Ka-
rakog dirilis cografyasini, elbette diger bir ismiyle islam cografyasini “iki iig-
gen” ile tarif etmektedir. Birinci iicgen Istanbul-Sam-Bagdat {icgenidir. Bu
licgen “dar liggen” olarak tanimlanmakta, dirilis diislincesinin anayurdu ve
merkezi i¢in bu ii¢ sehrin olusturacagi tiggen isaret edilmektedir:
Biitiin sur Istanbul-Bagdat-Sam cizgisinde mi
Ya iki iiggen soz konusu biri dar biri genis
Darni i¢ iiggeni soyledim. Genis
Ya da dis iiggene gelince
Afrika’dan Malezya’ya gider ta.
Ve orta daire Kahire-Islimabat-Mekke ...

(Karakog, 2010: 674-675)
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Ikinci iiggen ise Sezai Karakog’un ifadesiyle “Afrika’dan Malezya’ya”
gidecek genislikte bir iicgendir. Kisacast biitiin Islam cografyasini icine alan bir
iicgenden bahsedilmektedir. Yine ayni misralarda ifade edilen bu genis liggenin
orta dairesi ise Kahire-Islamabat-Mekke {i¢genidir. Bu iki dairede ismi zikredi-
len sehirler istanbul, Bagdat, Sam, Kahire, Islamabat ve Mekke’dir. Dikkat
edilirse bu sehirlerin tamami Islam medeniyetinin énemli merkezleridir. Bir
baska 6nemli husus da bu iki iiggenin birbirine en yakin noktasinda Kudiis’iin
bulunmasidir. Biraz sonra iizerinde ayrica duracagimiz Kudiis cografi olarak da
goriilebilecegi gibi Sezai Karakog’un fikriyatinda Miisliimanlarin alinyazisinin
diigiim noktalarindan biridir.

Bu iki iiggenden sonra bu siirde Sezai Karakog dirilis i¢in dokuz sehir-
den bahsetmektedir. Siirin basliginin da verdigi ilhamla bu dokuz sehrin dirilig
hedefine kosan/kosmasi gereken Islam cografyasinin aliyazisina yon verecek
yahut baska bir deyisle kader ¢izgisini zaman ve mekan ekseninde ortaya koya-
cak bagkentler olarak goriildiigiinii ifade edebiliriz:

Dokuz sehir kurtulsun,
Kurtulacaktir Miisliimanlar.
Insanlik kurtulacaktir,
Dirilis fikri gitmelidir bu dokuz sehre akirmak gibi

(Karakog, 2010: 675)

Dolayisiyla Sezai Karakog’un boyle bir siirle Miisliimanlarin alinyazisi-
nin sekillenecegi sehirleri iistelik dokuz sehir vurgusunu da yaparak tek tek ele
almasi ve dirilis diislincesinin temel meselelerini cografya iizerinden nakletme
gayreti daha da ehemmiyet kazanmaktadir. Caligmamizin bu kisminda daha
ziyade “Alinyazis1 Saati” siirinde bahsi gecen sehirler lizerinde durulacak; Se-
zai Karakog’un bir nevi “Dirilis Baskenti” olarak nitelendirdigi bu sehirlere
yiikledigi mesuliyet ve bunlarin tarihi derinlik igerisinde Miisliimanlarin kaderi
acisindan oynadig1 ve oynayacagi rollerin tespitine ¢aligilacaktir.

Yukarida ifade edilen dirilis fikriyle bulusmasi gereken sehirlerin basin-
da Kudiis gelmektedir. Nitekim Alinyazisi Saati’nin hemen ilk misrasinda Ku-
diis zikredilmekte, siirin hemen basinda bu sehrin hissettirdikleri ifade edilmek-
tedir:

Ve Kudiis sehri. Gokte yapilip yere indirilen sehir
Tanr1 sehri ve biitiin insanligin sehri
Altinda bir krater saklayan sehir
Kalbime bir agirlik gibi ¢okiiyor simdi
Ne diyor ne diyor Kudiis bana simdi
(Karakog, 2010: 627)
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Daha ilk misralardan Alinyazisi Saati’nde islam cografyasinin ve dolayi-
styla da Miisliimanlarin sehirler odaginda bir degerlendirmeye tabi tutuldugu
izlenimi uyanmaktadir. Bu noktada sdze tiim Miisliimanlar i¢in hazin manzara-
lar sunan Kudiis’le baslanmis olmasi da dikkat ¢ekicidir. Kudiis, Selahaddin
Eyyubi’nin sonlandirdig1 Hagli isgali disinda yaklasik 1200 y1l islam hakimiye-
tinde kalmig bir sehirdir. Mekke ve Medine’den sonra Miisliimanlarin mukad-
des saydiklar bir sehir olan Kudiis, bilhassa Hz. Muhammed’in (a.s.) mirag
sehri olmasiyla one ¢ikmistir. 1917°de baslayan Ingiliz isgali ve sonrasinda bir
isgal devletinin kurulmasina yol acan devre ise Sezai Karakog¢’un siirine yansi-
yan elem verici manzaralarin esasini olusturmaktadir (Harman vd., 2002: 323-
338).

Ve Kudiis sehri. Artik yer sehri, toprak sehri
Bakur yapraklarin, ¢elik gévdelerin, acimasiz yiireklerin
(...)
Roma’nin, Babil’in, Asur’un ve Firavunlarin
Ve nice milletlerin zulmiinii gorenler tarafindan
Zalime olan éctinti mazlumlardan almak
Zalim olmak ve en zalim olmak

(...)
Ve Kudiis sehri. Iciyle ve ruhuyla suskun

Goklere kagmig hayaliyle
(Karakog, 2010: 629)

Yukaridaki nusralarda goriildiigii iizere Sezai Karakog¢’un Islam alemin-
den aci1 manzaralar alblimiiniin ilk sehri Kudiis’tiir. Bu manada da dirilis fikri-
nin, miicadelenin, uyanisin merkezlerinden biri ve belki de en mithimidir.

Kudiis’te gegmisten bugiine yasanan hadiselere karsi, zulmiin ortadan
kalkmasi, hak ve hakikat taraftar1 olan Miisliimanlarin yeniden adaleti tesis
etmesi i¢in yapilmasi gerekeni ise Sezai Karakog, “Higbir zuliim ve baski kal-
mayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin. Onlar savas-
maya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yalniz zalimlere karsidir.” mealin-
deki Bakara Suresi’nin 193. ayetini de manasiyla iktibas ederek soyle ifade
ediyor:

Fitne bastirllincaya kadar savasin!
Yeryiiziinden fesat kalkincaya kadar
Ey insanlik, ey insanlar
Ey giindiizden daha giindiiz
Hakikatten daha hakikat
Miisliimanlar.

(Karakog, 2010: 630)
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Merhum Sezai Karako¢’un bu musralarindan anlagildigina goére Ku-
diis’iin dirilis fikri ve dirilis aksiyonu agisindan vazifesi bir savas meydani, bir
miicahede merkezi olmaktir. Miisliimanlarla “acimasiz yiireklerin”, “zalime
olan Ociinii mazlumlardan alanlarin” savasinin merkezi Kudiis olacaktir. Ve
nihayet fitnenin bastirilis1 da ancak Kudiis’te; Kudiis’iin yeniden merhametle
kusanip “Tanr1 sehri ve biitiin insanligin sehri” olusuyla miimkiin olacaktir.

Kudiis’ten sonra ise kaderi onunla birlikte doniisen, alinyazis1 felaketler-
le tanisan Istanbul ele alinmalidir. Sezai Karakog’un otobiyografik bir unsur
olarak baskentler baskenti Istanbul’la miinasebeti daha dnce kisaca incelenmis-
ti. Dirilis fikri ve aksiyonu agisindan Istanbul’un yeri ve vazifesi ise esas boyu-
tu olusturmaktadir. Oncelikle Sezai Karakog’un fikriyatia gére Istanbul’un
Islam alemi icin manasi ve ehemmiyeti nedir sorusuna yalnizca su misra ile
dahi cevap vermenin miimkiin oldugunu ifade edebiliriz:

Yeryiiziine ayt indir o bir sehir olsun (Karakog, 2010: 657)

Bu dizenin mana gergevesi Islam tarihi ve medeniyeti agisindan incelen-
diginde karsimiza soyle tasvir edebilecegimiz bir tablo ¢ikmaktadir: Istanbul,
giinesin geceyi aydinlatan aynasidir. Glinesten aldigi aydinligi karanlik vakitle-
re, zulmetin hakim oldugu devirlere bir kurtarici olarak sunan kamerdir. Dola-
yistyla Isldm medeniyetinin Mekke-Medine merkezinde gelisen, koklesen ve
yayilan déniistiiriici hususiyetleri Istanbul’da yeniden en parlak manzaralarini
sergilemistir. Ustelik Miisliimanlarin Hz. Muhammed’in (a.s.) hadisiyle de
miijdelenmis bir hedef olarak asirlarca fethine calisti1, Islam aleminin Bati’ya
acilan kapis1 Istanbul’dur.

O bir kaligtir Dogu ’dan Bati’ya uzanip
Cin ipeginden oriilmiis seytan kozasini bélen
Darbeleriyle Bati ¢eligini lime lime eden
O Tanri’min kilic halindeki hildli
Islam ruhunun kristallesmis heykeli
Icimin sesi riiyamin ofkesi merhametimin sehri

(Karakog, 2010: 658)

Yukaridaki misralarda da goriildiigi gibi Sezai Karakog’a gore fethi ve
Islam medeniyetinin merkezi olarak yeniden insasiyla Istanbul, dogudan batiya
uzanan; kiifriin merkezini/seytan kozasini bolen; Bati ¢eligini lime lime eden
bir kiligtir, hem de Tanr’nin kilicidir. Maziden bugiine Islam aleminin mede-
niyet sahasinda en sanli, en parlak vakitlerine ve eserlerine ev sahipligi yapmis
bir sehir olarak Istanbul bunlarin yaninda “Bagdat’tan dal Sam’dan yaprak
Diyarbekir’den ¢izgi/Hep Istanbul’da kirik dékiik” (Karakog, 2010: 659) dize-
lerinde de ifade edildigi gibi Islam medeniyetinin en mithim merkezlerinin de
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bir dzeti, bir toplami hiikmiindedir. Istanbul birligin, birlesmenin seslerini de-
rinlerinde tastyan bir sehirdir:

Birligin sarkisini isittim dinledim derinliklerinde (Karakog, 2010: 661)

Fakat “kirik dokiik” ifadesinden anlagildigina gore istanbul eski zaman-
larindan pek uzaktir. Bu uzak kalisin, kopusun sebebi olan Istanbul’un tutuldu-
gu marazi hali Sezai Karako¢’un su dizelerinde gdérmek miimkiindiir: “Istan-
bul’a kiiflenmig/Bir Avrupa aksami dadanmistir” (Karakog, 2010: 160) Bu
manada Istanbul da Kudiis gibi dirilis bekleyen, dirilise merkez olma hasretini
ceken sehirlerden olmalidir. Istanbul’un eski zamanlardan, sanli vakitlerden
uzaklasmasi da 6liimden sonra dirilisin gagrisi olarak siirde ifadesini bulmakta-
dir.

Kim bilir belki o da dirilecek benimle
Islam Milletinin dirilisinde
O yeniden giinesin giines ayin ay diinyanin diinya
Insamn insan oldugu giinde
Oliimiin biliyorum ey Istanbul dirilis icindir
(Karakog, 2010: 659)

Sezai Karakog, Istanbul’u dirilis ekseninde tahlil ederken Ayasofya’y1
ayr1 bir yere koymakta; ona ayri bir mana yiiklemektedir. Onun diisiincesinde
Ayasofya Camisi 1932 yilinda asli hiiviyetinden koparilmasi sebebiyle bir ka-
ranlig1 tasimaktadir. Asagiya aldigimiz misralarda bu devreye ait olduk¢a dik-
kat ¢ekici ifadeler yer almaktadir. Sezai Karakog, inkar1 miimkiin olmayan bir
surette mabet/ibadethane kimligini tasiyan Ayasofya Camisi’nin, ancak dini
miizeye kaldiran ¢agdas Bat1 diisiincesinin layik gorebilecegi bir islevle, miize-
ye dontistliriilmesini soyle yorumlamaktadir:

Ve sen ey Avrupa yerin dibine batacaksin bitmez tiikenmez suglarina
karsilik
Ve derken Ayasofya yiiziime ¢arpan karanlik
(...)
Kalk ve kavra ruhum bir kadavra gibi olan goksel yapiy
Bir kartal tasirken yere diismiis
Ve kalakalmus kaldigi yerde
Sonra karanliklardan ¢ikan kargalar tiinemisy tistiine
Yemisler otesini berisini
ey kozmigin kemirdigi bir kent gibi yiikselen yapi
Ey Allah’a agilan ve kapanan ulu kapi
Bir at gibi soluyorsun kulelerinle

(Karakog, 2010: 662-663)
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Dirilisi bekleyen Istanbul’un “Allah’a agilan ve kapanan ulu kapisi”
Ayasofya bu haliyle bir kadavra gibidir. “Istanbul’u yeniden Tanr1 sehri yap-
mak/Bunun i¢in savasirim ben” (Karakog, 2010: 663) Bu dizelerle birlikte dii-
siiniildiigiinde Istanbul’un Islam ruhuyla yeniden bulusmasi ve dirilmesi yolun-
da Ayasofya’nin en mithim merkez oldugu anlasilmaktadir.

Sezai Karakog, Alinyazisi: Saati’nin onuncu boliimiinii de “Kizkulesi’ne
Gazel II” bashigiyla tamamen Istanbul’a ayirmustir. Bu siirde Kizkulesi’nin
sembolliiglinde dirilis fikri islenmektedir. Kizkulesi’nin tarihine vurgu yapila-
rak Islam’1n dirilisi soyle ifade edilir:

Bizans dirilmek icin ummasin ondan medet
O yalmiz ve yalniz islanun dirilisine isaret
Bir sehddet parmagi gibi yonelmis Tanrt'ya
(Karakog, 2010: 666)
Ayasofya’dan Kizkulesi’ne her seyiyle Tanri sehri, Islam sehri, “Bag-

dat’n dervislik ortag1”, “Sam’m kili¢ kardesi” Istanbul’dur. Sezai Karakog’un
dirilisin merkezlerini bildirirken “dar iiggen” olarak ifade ettigi Istanbul-Sam-

Bagdat sehirlerinin birbiriyle baglantisi da siire sdyle yansimistir.

Savas¢ryim ben atalarim gibi
Istanbul icin savasirim
Bagdat in dervislik ortag
Sam in kili¢c kardesi
Olan Istanbul icin(...)

Gergek ozgiirliiktiir kélelik degil Tanrt’ya kulluk
Istanbul olacak yine gercek ozgiirliigiin tiirkiisii
Kiyamete kadar soylenecek tiirkii

(Karakog, 2010: 664)

Netice olarak Istanbul, Islam’m soluguyla yeniden hayat bulacak ve es-
kisi gibi Tanr1 sehri olarak kiyamete kadar merhametin ve 6zgiirliigiin tiirkiisti
olacaktir. Sezai Karako¢’un “Tanrim, Miisliiman ne korkung afetlerle ¢evrili!”
dizesiyle ifade ettigi tehlikelerin merkezi olarak addedilebilecek bir sehir olan
Istanbul ona gore yine de savasilmasi gereken bir dirilis merkezidir ve nihayet
Karakog¢’un inancina gore Ayasofya ile yeniden Allah’a acilacak, Tanr1 sehri
olacaktir.

Sezai Karakog’un yukarida da zikrettigimiz gibi dirilis aksiyonu igin
merkez kabul ettigi cografyanin en 6nemli ii¢ sehrinden birisi de Sam’dir. Sam,
Islam cografyasinin suni sinirlarla parga parca edilisinden sonra ayr1 diisiilen
Islam medeniyetinin abidelesmis sehirlerindendir. Sezai Karakog, bu medeni-
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yetin sehirleriyle kurdugu iinsiyetin bir gostergesi olarak abidevi sehir Sam’1
“Ben Sam’1 bin y1l dncesinden bilirim/Annemin siitli kadar yakin bana” (Kara-
kog, 2010: 636) dizeleriyle tanimlamistir. Ayrica bu dizelerle aradaki sinirlarin
ve mevcut ayriliklarin suni, gegici, koksiiz olusunu da beyan etmektedir. O,
“Kalbimin i¢inde uyuyan sehir” dedigi Sam’a hasretini soyle ifade eder:
Ey kalbimin i¢inde uyuyan sehir
Hicbir ucak hicbir tren hichir otomobil
Hi¢bir mustu hi¢bir belge hi¢chir kanit hi¢chir
Seni alip bana getirmemistir
(Beni alip sana gelememistir)

(Karakog, 2010: 636)

Sezai Karakog¢’un siirinde Sam’a olan bagliligint ve 6zlemini dirilis dii-
stincesi ag¢isindan ona atfettigi biiylik 6neme de baglayabiliriz. Bu diisiinceye
gore Istanbul, Bagdat ve Sam birbirinden koparilmis sehirlerdir. Yeniden dirilis
de ancak bu sehirlerin tekrar birlesmesi ile miimkiin olacaktir. Bu manada asa-
gi1daki misralar dikkat ¢ekicidir:

Yeniden dogus dirilis stiru ¢calinca

Benim geri donecegim sehir Sam ’dur
Bir Bassehre doner gibi donecek askerler
Belki yorgun, fakat neselerin en nesesiyle

(Karakog, 2010: 637)

Istanbul merkezinden bakildiginda en yakin ve koklii islam medeniyeti
sehirlerinden olan Sam, dirilisin de en yakin hedeflerinden biri olarak goriil-
mektedir. Sezai Karakog, Istanbul’da mukim bir “dirilis eri” olarak ve belki
Diyarbakir penceresinden de en yakin merkezlerden biri olmasi hasebiyle
Sam’1 “geri donecegim sehir” olarak tanimlamaktadir.

Sam’in dirilis fikri agisindan {izerinde durulmasi gereken bir bagka husu-
siyeti de “Mehdi” inanci gercevesindedir. Bilindigi gibi baz1 hadis rivayetlerine
dayanilarak kiyamete yakin devirlerde, ahir zamanda bir kurtaricinin/mehdinin
zuhur edecegi ve Islam’1 diinyaya hakim kilarak insanlar1 hak yola sevk edece-
gi birgok eserde zikredilmektedir. Yine bu noktada en kuvvetli inaniglardan
birisi de bu mehdinin gdge yiikseltilen Hz. Isa (a.s.) oldugu yoniindedir (Giin,
2017: 111). Sezai Karakoc¢’un asagidaki misralarinda ise Sam’in parcalanan
Islam cografyasi ile birlikte koparilmis bir sehir oldugu Bagdat ve Istanbul ile
birlikte zikredilmekte ve bu kopus “matem” olarak nitelenmektedir. Bundan
sonra ise yine dirilig fikrinin temel telkinlerinden olan imitvar olma, umutsuz-
luga diismekten kagma tavsiyeleriyle Sam’in, bazi hadis rivayetlerinde gectigi
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gibi, beklenen kurtaricinin/mehdinin zuhur edecegi sehir oldugu ifade edilmek-
tedir.

Bir nar gibi koparilan Sam
Yabanci ellerce gercek dalindan
(...)

Ve sonra ne yazik sonbahar biiyiik bozgun
Cikageldi Biiyiik Halk ve Biiyiik Yurt igin
Istanbul’u Bagdat'1, Sam’1 kaplayan matem igin igin

Ama umutsuzluk yok, en yakin ve keskin giinde,
Sonunda dénecek talih, gelecek Biiyiik Ath
Cileye batmus Islam halk icin kurtarict
Goriinecek ilkin Sam’da der gelenek saati

(Karakog, 2010: 638-639)

Sam’dan sonra Bagdat’la Sezai Karako¢’un dar liggeni tamamlanmakta-
dir. Bagdat onun siirinde bilhassa Dicle Nehri’nin besledigi bir sehir olarak
yerini bulmaktadir. Bu noktada Bagdat-Diyarbakir baglantisin1 da akillara ge-
tirmek miimkiindiir. Zira bilindigi gibi Dicle Nehri, Diyarbakir sinirlarindan
dogarak sinirlart agmakta ve Bagdat’t da gectikten sonra Firat Nehri ile birles-
mektedir. Bu manada Dicle’nin dogurdugu bir sehir olarak Bagdat bu cograf-
yanin, bu immetin sehridir:

Dicle ki asagilarda kopiiklerinden
Bir sehir dogurmus Bagdat tir bu senin iilken
Bagdat tir bu kardesim senin iilken
(...)
Senin sehrin benim sehrim ve hepimizin gehri
(Karakog, 2010: 631)

Sezai Karakog’un siirinde tiim Islam cografyasiyla birlikte Bagdat 6ze-
linde de giiglii bir vurgu olarak birlik mesaji kendini gostermektedir. Diyarba-
kir, Sam, Istanbul, Mekke, Medine ve biitiin bir islam cografyas: tiim suni si-
nirlar géormezden gelinerek tek bir iilke kabul edilmektedir. Bu vurgu dirilis
diislincesinin de temel fikirlerinden, hareket noktalarindan birisidir. Ruhta ve
fikirde dirilis i¢in evvela bu suni sinirlarin zihinlerden, goniillerden silinmesi
esastir. “Yabanci ellerce gercek dalindan” koparilan Sam gibi “Islam Uygarli-
ginin Bagkenti” olan Bagdat da dalindan koparilmistir; fakat daha aci ve mi-
him nokta ise sudur: Bu mahrumiyetin devam ettiricisi olarak kendimizden
baska bir mesul bulunmamaktadir:
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Gormedim Bagdat’t ne kadar gormek istemigken
Bizi mahrum etmisler birbirimizden
Kendimiz mahrum birakmisizdwr kendi kendimizi birbirimizden
Bagdat ki Kerbela sehitlerinin kanidir harc
Islam Uygarhgimin Baskenti

(Karakog, 2010: 632)

Bu musralarin devaminda Sezai Karakog, bu sehrin Islam kiiltiir ve me-
deniyetine aidiyeti noktasinda akillara gelebilecek siipheleri izale etmek yahut
belki de sadece bir hatirlatma yapmak igin Islam tarihinde ve kiiltiiriinde Bag-
dat’la anilan birgok ismi zikreder: Harun Resit, Imam-1 Azam, Ciineyd-i Bag-
dadi, Abdiilkadir Geylani, Mevlana Halid-i Bagdadi, Fuzali, Hallac-1 Mansur...
Tiim bu isimlerle Bagdat sehrinin artik IslAm’dan ayrilmasi miimkiin olmayan
bir miiktesebati tagidigini ifade etmekte ve bilhassa Bagdat’in dil, kiiltiir, irk
fark etmeksizin tiim Miisliimanlarin ortak hafizasinda ve kiiltiiriinde yer ettigini
ifade etmektedir.

Islam cografyasinin temel meselelerinden birisi olan tefrikanin, ayriligin
¢Oziimii hakkindaki fikirlerini de siirine yansitan Karakog, burada temel vazi-
fenin Tiirkiye-iran-Pakistan iicliisiine diistiigiinii ifade etmektedir. Bu birligin
giindeme geldigi kisimda Afganistan’in Ruslarca isgalinin islendigini de ifade
etmeliyiz. Bu isgale firsat verilmesinin sorumlusu olaraksa Iran ve bilingsizce
kaydiyla Pakistan gosterilmektedir. Islam aleminin cografi, kiiltiirel ve ekono-
mik olarak asirlarca kilit rol oynayan iilkelerinden biri olarak Iran hakkindaki
ifadeler de dikkat ¢ekicidir:

Iran
-Yalniz kendine acik
Kendi sorunu diginda sorun tanimayan-
Umursamadi yani basinda
Gozler oniinde
Cignenmesini bir kardes iilkenin”

(Karakog, 2010: 655)

Ona gore bu “yalniz kendine agik” tavriyla Iran, islam aleminin i¢ tehlike-
lerindendir. Islam aleminin dis tehlikelerini ise su misralarla ifade etmektedir:

Ban, ates ve duman
Rus, kizil buz
Hint, bogucu su
Cin yutan kum ¢olii
Tanrim, Miisliiman ne korkung dfetlerle cevrili!
(Karakog, 2010: 668)
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SONUG

Sezai Karakog, bir miinevver ve miitefekkir olarak islam aleminin tiim
meselelerini ele almak; ciddi tahlillerle ¢oziimler sunmak gayretindedir. Te-
melde “Dirilis” olarak kavramlastirilan bu diislince, Karako¢ un siirlerinin de
en mithim temalarindan ve hareket noktalarindandir. Nitekim Alinyazisi Saa-
ti’nde nesre yaklastig1 ve Islam cografyas: mihverinde dirilis fikrini misralara
doktiigii goriillmektedir. Buna gére merhum Sezai Karakog un siiri bu konuda
bir arag olarak kullandig1 ve ahengi kaybetmek pahasina da olsa Islam cograf-
yasinin meselelerini siirinden ayr1 tutmadigi sdylenebilir.

Islam alemini cografi ve tarihi derinligiyle tamdig1 ve her bir merkezi
kendi diisiince sisteminde bilingli bir sekilde konumlandirdigi bilhassa Kudiis,
Istanbul, Bagdat ve Sam o6rneklerinden anlasilmaktadir. Alinyazisi Saati’nde
Istanbul-Bagdat-Sam iicgenini dirilisin merkezi olarak gdérmekte Kudiis’ii ise
dirilisin en miithim mekanlarindan biri olarak merkezi bir konuma yerlestirmek-
tedir. Ona gore Kudiis, ac1 manzaralariyla adeta IslAm Aleminin bir panorama-
sin1 sunmaktadir.

Bu dort merkezden sonra basta Kahire-Mekke-islamabad iiggeniyle ifa-
desini bulan Islam cografyasinin orta dairesi olmak iizere onlarca sehir, bolge,
iilke onun siirinde dirilis diisiincesinin bir izdiisimii olarak yer almaktadir.
Genis liggen olarak ifade ettigi cografyaya baktigimizda ise Kuala Lumpur’dan
Dariisselam’a; Kurtuba’dan biitiin Tiirkistan’a Islam cografyasmin tamamini
kapsayan bir bakigin hakim oldugu goriilmektedir. Dirilis fikri Medine’yi, Bey-
rut’u, Darilisselam’1, Kuala Lumpur’u, Bakii’yii, Kurtuba’y1, Diyarbekir’i, Ur-
fa’y1 ve daha bircok sehri igine almaktadir. Bu genis cografyanin verdigi zen-
ginlik dikkate alindiginda ise bu calismanin bir neticesi olarak Sezai Kara-
kog’un siirlerinde ve fikri eserlerinde Islam cografyasmnin izlerini siirmenin gok
daha genis bir arastirmanin konusu oldugunu da ifade etmeliyiz.

Son s6z olarak merhum Sezai Karako¢’un agir mesuliyeti yiliklenmis
Miisliiman bir fikir adanu olarak islam cografyasimin umumi manzarasi hak-
kinda sdylediklerine bakmak faydali olacaktir. Yakin tarih ve gilincel hadiseler
1s1ginda kendini gosteren olumsuz sartlar, dirilis fikri ¢cergevesinde cografi kesif
heyecani tagiyan Sezai Karakog’a ancak “acinin utancin hincin ve hiizniin hari-
talarin1” ¢izme imkani vermektedir. Fakat dirilis fikrinin bu ac1 manzaralarin
ardindaki yeniden dogusu aradigini; “6liimiin ¢iirlitemedigi giizelligi” yeniden
canlandirmanin imkanini zorladigini yine onun musralarindan anlamak miim-
kiindiir:



126 Dirilis Sehirleri Atlasi: Sezai Karakog’un Siirinde islam Cografyasi

Haritalar ¢iziyor ruhum
Acinin utancin hincin ve hiiznitin haritalarin

(Karakog, 2010: 652)

Kendi uygarligimiz
Yenilememiz gereken
Ve diriltmemiz
Kopyadan taklitten donmek
Oliimden dénmekten daha zor ama
Varolmanin tek sarti
Kaderin kaderle ¢carpismasi
Kaderin kaderi ertelemesi
Kaderin kaderi yenmesi
Yeniden varolmanin sirrt
Dirilmek ve diriltmek gorevi
Oliimiin ¢iiriitemedigi giizellik
Ben o giizelligi soyliiyorum
Ben o giizelligi soyliiyorum
Oliimiin étesindeki giizellik
Ben o giizelligi soyliiyorum
Sonbaharin kizil yapraklarindaki bahar
Ben o giizelligi soyliiyorum
Aglik ve susuzluktan sonraki sofralari
(Karakog, 2010: 678)
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SEZAI KARAKOGC’UN DIRILIS NESLiNiN AMENTUSU’NDE
SUNNET TEMELLI SOSYOLOJIK YAKLASIMLAR
Esra Nur SEZGUL’

GIRIS

Bu ¢alismada “Sezai Karakog™un Dirilis Neslinin Amentiisii’'nde Siinnet
Temelli Sosyolojik Yaklasimlar” iizerinde durulmasi hedeflenmektedir. Once-
likle konuya giris mahiyetinde siinnet kavramindan bahsetmenin yerinde olaca-
&1 umulmaktadir. Burada amag, klasik bir “siinnet nedir” sorusu iizerinde dur-
manin 6tesinde “siinnetin mahiyeti nedir?”, “klasik hadis usulii kaynaklarinda
stinnet nasil anlasilmistir?” ve bu ¢aligmada “hangi siinnet” odak noktasi ola-
caktir sorularinin cevaplanmasi kiymet arz etmektedir. S6z konusu cevabin
aranmasinda miitekaddim ve miiteahhir donemlerin sembol eserlerinin 6ncelik-
le (bab) bagliklarinin taranmasi ve slinnet taniminin gegebilecegi muhtemel
basliklarin incelenmesi ile hareket edilmektedir. Bunun yani sira siinnetin tespi-
tinde farkli yaklasimlar s6z konusu olmakla beraber burada sadece usul eserle-
rindeki tanimlardan hareketle bir sunum gergeklestirilmesi tercih edilmektedir.

Bu baglamda miitekaddim donemde hadis usuliine dair ilk olarak
Rémhiirmiizi’nin (6. 360/971) kaleme aldigi kabul edilen el-Muhaddisii’l-
Fasil’a bakildiginda eser igerisinde slinnet tanimi igin 6zel olarak bolim ayril-
madig1 goriilmektedir. Yine usul eseri sahiplerinden Hakim en-Nisabtri’nin (0.
405/1014) Ma rifetii Uliimi’l-Hadis adl1 eserinde slinnetin tanimina dair tarafi-
mizca bir iz tespit edilememistir. Bununla birlikte Hatib el-Bagdadi’nin (0.
463/1073) el-Kifaye fi ‘Ilmi r-Riviye adli eserinde “siinnet” kavrami « sla L &b
CalSill o g 3 5 Janll sy (B (Ua) Al Jgmay A 5 ad dll QUS oS 4 gl 87
(el-Bagdadi, h. 1357: 8) bashg ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ardindan <L
el 5 sl I Jenall b Aalall S35 oA oSas o send i) (anadd (el-
Bagdadi, h. 1357: 12) bablarinda “siinnet” kavrami yer almakta ancak herhangi
bir slinnet tanimina yer verilmemektedir. Ayn1 sekilde gecis donemi eseri ola-
rak nitelenebilecek olan Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) el- ‘lima’ adh eserinin ilk

* Arastirma Gorevlisi, Samsun Universitesi, Islami llimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, esra-
nurszgl96@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-5135-9203.
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babinda “... Gl g uaall le (il s g 4 QL (Kadi Tyaz, 1970: 6) ifadesi ile
hadis ve siinnet bir arada zikredilmis; ancak siinnet tanimina 6zel bir bolim
ayrilmamigtir. Mamafih burada amacimiz bu kronolojik takip neticesinde ca-
lismamizi {izerine insa edebilecegimiz bir siinnet tanimini sunabilmektir. Yoksa
burada ifade edilen eserlerin “siinnet” tanimi igerip igermemesi meselesi eserle-
rin kendi i¢ ingas1 baglaminda degerlendirilmelidir.

Miiteahhir donem eserlerinde bu izin pesine diisiildiigiinde ibn Salah’m
(6. 643/1245) ‘Ulumu’l-Hadis/Mukaddime’sinin bab basliklar1 igerisinde siin-
net tammina hatta siinnet kavramina yer verilmedigi goriilmektedir. ibn Sa-
lah’1n eseri lizerine yapilan bazi ma’rGf eserlere de bakildiginda Nevevi’nin (0.
676/1277) et-Takrib ve Teysir’i ve Ibn Kesir’in Ihtisaru ‘Ulumi’l-Hadis’inde
bir tanima rastlanmazken SuyGti’nin (6. 911/1505) et-Tedribu’'r-Ravi’sinde
stinnet, soz, fiil ve takrir olarak tanimlanarak (Suyuti, h. 1415: 217) hadis ile es
anlamli olarak sunulmustur. Kasimi’'nin (6. 1914) Kavai‘udu't-Tahdis’inde
hadisin manasina dair bir bab ayrildig1 goriilmektedir. Bu baglamda hadis, Ne-
bi’ye (s.a.s.) izafe edilen soz, fiil, takrir veya sifatlar1 ifade etmektedir. ibn
Teymiyye’ye (6. 652/1254) gore de niibiivvet sonrasi varid olan sz, fiil ve
takrirleri icermekte ve siinnet de bu ii¢ vecihle meydana gelmektedir (el-
Kasimi, 2004: 85-86). Ancak bu bab altinda ayrica bir stinnet tanimi bulunmasa
da eserde siinnetin “Hz. Peygamber’in s0z, fiil ve takrirlerine delalet eden delil;
fukaha ve usulciilere gore ise vacibin karsilig1” anlamlarina geldigi aktarildigi
goriilmektedir (Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi: 2002: 135). Cezairi
(6. 1920) de Tevcihu’'n-Nazar’a hadisin manasi fash ile baslamakta ve hadisi
Nebi’nin (s.a.s.) s6z ve fiilleri olarak tanimlamaktadir. Siinnet ise Nebi’ye
(s.a.s.) izafe edilen soz, fiil veya takrirleri icermektedir. Bu minvalde siinnet,
usul alimlerine gore hadis ile es anlamlidir. Ancak silinnet, hadisi sadece Ne-
bi’nin (s.a.s.) sdzlerine has kilanlarin tanimindan ziyade aslinda hadisten daha
umumidir (el-Cezairi, 1910: 2-4). Babanzade Ahmed Naim (6. 1934) Tecrid-i
Sarih’te usul-1 fikih ulemasinin siinneti hadisle es anlamli kullandig1 bununla
birlikte hadisin daha ¢ok akvale has bir kavram oldugu bu baglamda da siinne-
tin daha umumi bir kavram olarak her hadisin siinnet ancak her siinnetin hadis
olmadigmi ifade etmektedir (Naim, 2019: 1/35). Subhi es-Salih (6. 1986) ise
siinneti hadisten farkli bir anlamda aktarmakta ve sadece Hz. Peygamber’in
fiillerini kapsayan bir kavram olarak nitelemektedir (es-Salih, 1971: 5). Biitiin
bu okumalar neticesinde siinnet tanimi ile ge¢ donem eserlerinde karsilasilir-
ken; erken donem eserlerinde hadis-siinnet tanimlarinin -gesitli nedenlerle-
acikca yer almadigr goriilmektedir.

Glinliimiiz usul ¢alismalart goz 6nilinde bulundurularak bir iz pesinde ol-
maya devam edildiginde stinnetin sozliikte yol, usul, adet; iyi veya kotii bir
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kimsenin aligkanlik haline getirdigi davranislari; 1stilahen ise farkli ilim dalla-
rinda, kelamda bid’at karsiti; fikih usulciilerine gore Hz. Peygamber’den
Kur’an disinda nakledilen ve ser’i hilkkme delil olabilecek soz, fiil ve takrirler
gibi, farkli anlamlara sahip olsa da hadisle es anlamli olarak Hz. Peygam-
ber’den nakledilen her sey olarak tanimlanmaktadir (Kogyigit, 1987: 15; Yiicel,
2014: 37; Ugur, 2018: 110).

Ozellikle iizerinde durulmasi gereken siinnet yaklasimlarindan biri de
“yasayan siinnet/ living sunnah” ifadesi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Daha ¢ok
Fazlurrahman (6. 1988) ile yayilan bu ifade Kur’an’in ve Rasulullah’in (s.a.s.)
koydugu hiikiimlerin haricinde ilk ii¢ asrin ortak faaliyetlerini yansitmaktadir.
Fazlurrahman’a gore sahabe ve sonraki donemde karsilasilan sorunlara Is-
lam’in ruhuna uygun olarak iiretilen ¢oziimler kabul goriip yayginlastiginda
“yasayan siinnet” haline gelmektedir (Giimiishane UIIFD: 2012: 127-128). Bu
tanima gore “siinnet” kavrami olmus, bitmis ve sdylenmisin 6tesinde hala daha
var olmaya devam eden bir ruha sahiptir. Bu ruh ile siinnet, her ¢ag ile cagdas-
lagmakta bir bagka ifade ile insan ve daha genelde toplumdaki degisim ile sii-
rekliligini saglamaktadir (Eskiyeni; 2011: 54).

Netice itibari ile -siinnetin mahiyetine dair bu sunumlarin ¢ogaltilmasi
miimkiin olmakla beraber- bu ¢aligmada “siinnet” kavrami irad edildigi zamana
hapsedilmis bir kil/J# olmasinin 6tesinde bir hitaba sahiptir. Bu baglamda Al-
lah Teald’nin “Muhakkak ki Allah Rasulii’'nde sizin i¢in giizel bir 6rneklik
vardir.” (Ahzab 33/21) ilahi hitab1 mucibince de slinnet, Miisliiman i¢in Rasu-
lullah’tan (s.a.s.) aktarilan dini pratikleri ihtiva etmektedir. Esasinda burada
vurgulanmaya calisilan husus siinnetin sabite ve degiskenlerinin; normatif (il-
kesel) ve formel (sekil) noktalarinin farkinda olunarak bir tanim {izerinden
hareket edilmesidir (Eskiyeni: 2011: 55-56) ki bu hareketin ¢alismanin tema-
sinda yer alan Karako¢’un da diisiince diinyasina en uygun olan tanimlama
olduguna inanilmaktadir.

Stinnet kavramina dair bu girisin ardindan birinci bdliimde siinnet ve
sosyoloji lizerine durulmakta ve ikinci boliimde de Karakog¢’un ilgili eseri 6ze-
linde siinnet temelli sosyolojik yaklasimlari ele alinmaktadir.

SUNNET VE SOSYOLOJi UZERINE: SUNNET SOSYOLOJiSi

Silinnetin tanimina dair yapilan incelemenin ardindan bazi kavramlarin
izini slirmeye devam etmek evla olacaktir. Bu baglamda bu bdliimde sosyoloji,
din sosyolojisi ve siinnet sosyolojisi kavramlar1 ne anlama gelmektedir, sorula-
rinin cevaplar tizerinde durulacaktir. Ardindan siinnet ve sosyoloji disiplinleri-
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nin bir aradalig1t ve siinnetin anlasilmasinda sosyoloji disiplininden istifade
etmesi hususlarinin incelenmesi boliimiin ana temasini olusturmaktadir.

Toplum bilimi olarak da ifade edebilecegimiz sosyoloji, insan iligkilerini
bilimsel olarak inceleyen bir disiplindir. Toplumu, kurumlar1 ve bunlar arasin-
daki iletisim ve etkilesimi objektif bir bicimde ele almaktadir ki (Kurt, 2014:
19) s6z konusu objektifligin imkani din sosyolojisinin temel sorunlar1 arasinda
yer almaktadir (Sezen, 2018: 25).

Sosyoloji 6zelinde su husus ifade edilerek bir giris yapmak gerekirse Ba-
t1 menseli bir disiplin olan sosyolojinin ortaya ¢ikist Sanayi Devrimi ve Fransiz
Ihtilali gibi kriz donemlerine tekabiil etmekte (Mavi Atlas: 2021: 194) ve boy-
lesi kriz donemi disiplini olan bir yaklasimin temelinin bilinmesi siinnet-
sosyoloji kavramlarinin bir aradaliginin incelenmesinde siirecin revizeli diisii-
niilmesini gerekli kilmaktadir. Bati’dan “ithal” olan bu tiir disiplinlerin &zellik-
le “Islami ilimler” olarak nitelenen alandaki istihdaminda “yeni bir kimlik”
kazanmas1 da kaginilmaz bir sekilde karsimiza ¢ikmalidir ki Islami bir tasavvu-
run insast sagliklt bir sekilde gerceklesebilsin. Ciinkii sosyoloji disiplini mey-
dana gelisi itibari ile kriz icerisinde olan Bat1 toplumunun incelenmesi gayesini
tasidigl i¢in Bati’nin izlerini mahiyetinde baridirdigindan ihtiyath bir tutumla
ele alinmas1 daha saglikli sonuglar verecektir.

Sosyoloji ile karsimiza ¢ikan temel terkiplerden birisi din sosyolojisidir.
Din sosyolojisi, din-toplum ve din-toplum aras1 etkilesimini dini kurumlarin da
incelenmesi ile ele alan bir disiplindir (Kurt, 2014: 31). Bu ele alig tek yonlii
degil hem dinin topluma hem de toplumun dine olan etkisini de ele alan bir
yaklasim igermektedir (Dokuz Eyliil UIFD: 1987: 505).

Din sosyolojisi ile birlikte daha 6zelde Islam sosyolojisi denildiginde bu-
rada Islam-toplum iliskisi s6z konusu olmaktadir ki mezhepler, ilmi birikimler
ve tiim dini sosyal olaylar Islam sosyolojisinin konusunu olusturmaktadir (Te-
kin, 2013: 33). Toplumlarin diizeni bozulduk¢a peygamber silsileleri ile diizel-
tilmesi hedeflenmistir. Boylece peygamberlik de toplumu diriltmeye vesile
olan “sosyal bir miiessese” haline gelmistir (Sezen, 2018: 27).

Peki, siinnet ve sosyoloji olarak iki farkl: disiplinin terkibi olan “siinnet
sosyolojisi” denildiginde nasil bir anlam diinyas: karsimiza ¢ikmaktadir? Siin-
net sosyolojisi, siinnet ve toplum arasindaki komiinikasyonu ortaya koyan ve
stinnetin toplumu nasil inga ettigini inceleyen bir terkip olarak ifade edilebilir.
Esasinda siinnetin bizzat kendisi Kur’an-1 Kerim’in agiklayicisi olarak ilahi
mesajin toplumla bulugmasinda bir diger ifade ile Yaratici-toplum, askin olan
ile yaratilmis olan arasindaki ana bag olan vahyi agiklayarak biiyiik bir rol {ist-
lenmektedir ki Rasulullah’n (s.a.s.) temel misyonlarindan birisi olan bu tebyin
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vazifesi (Nahl 16/44) onun sdz, fiil veya takrirleri insanlar ile Yaratici arasinda
onemli bir bag kurmaktadir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de yer alan miicmeli be-
yani, miskil ifadeleri tavzihi ve mutlak ifadeleri takyid etmesi siinnetin payina
diisen 6nemli toplumsal baglar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Rasulul-
lah’m (s.a.s.) namazin nasil kilinacagini, zekatin nasil verilecegini ve haccin
nasil yapilacagini tatbikleri bu husustaki en somut 6rnekler arasinda yer almak-
tadir.

Rasulullah’in (s.a.s.) s6z konusu somutlastirmalar1 sonraki dénemlerde
de “yasayan siinnet” olarak devam etmistir. Ciinkii stinnet, belirli bir zamanda
irad edilip orada kalmis degildir. Siinnet, devam eden bir birikimle varligin
idame ettirmektedir ki nesiller boyu siiregelen devamliligi ve kusaticiligt siin-
netin toplum ile her an i¢ iceligini saglayan dnemli unsurlar olagelmistir Nite-
kim Karadavi’nin siinnet tanimina bakildiginda bu husus daha net anlasilabil-
mektedir. Ona gore siinnet:

“Uzunluk, derinlik ve genislik bakimindan insan hayatini
kusatir. Uzunluk, insanin dogumundan oliimiine kadar hayat stire-
cidir. Genislik, bireyin biitiin aile ferdi, iliski kurdugu insanlar,
hayvan ve bitkilerin de miinasebetini kapsar. Derinlik ise beden,
ruh; zahir, batin; s6z, amel ve niyeti igerir (el-Karadavi, 2013:
115).”

Stinnetin sosyolojik boyutu baglaminda siinnet-gelenek iligkisi tizerinde
de durulmalidir. Stinnetin siirekli uygulanarak aktarimi onun bir gelenek olus-
turmasini da beraberinde getirmistir. Her ne kadar siinnet, Bati’da zamana hap-
sedici bir gelenek “tradition” olarak ifade edilse de esasinda burada cereyan
halinde olan bir durum séz konusudur. ifade edildigi iizere siinnet ve vahiy
toplumun ruhu (Kesgin, 2017, 18) ve stinnet Kur’an’in praxisidir (Ertiirk, 2013:
42). Bunun neticesinde de bir “siinnet sosyolojisi” meydana gelmektedir.

Stinnet sosyolojisi baglaminda iizerinde durulabilecek bir diger husus
Imam Malik’in (179/795) eseri Muvatta’da da sikca isaret edilen “Medine ame-
li”dir. Burada siinnetin amele doniistiigli bir vurgunun s6z konusu olmasi siin-
netin toplumdaki yansimasini ortaya koymasi agindan kiymet arz etmektedir.
Buna gore siinnet, imam Malik’e gore rivayetlerin de 6tesinde, Hz. Peygam-
ber’in vefatinin ardindan, ¢ok sayida sahabenin ikamet etmesinin etkisiyle,
Medine ehlinin amellerinden olugsmaktadir (Aktepe, 2008: 178). Bu ise bizlere
toplum ile canli bagmi ortaya koymasi acisindan siinnetin “toplumsal for-
mu”nun (Ertiirk, 2013: 43) yansimasini ifade etmektedir. Ornegin Muvatta’da
yer alan Udic 4ile @uad\ )A\J\ (Malik b. Enes, “Feraiz”, 6) ve aile ’@C\&ﬂ‘ $
Lulu ?Ld\ dﬁ\ 4..\1&: a_xSJA\ L;A]\} lgd &_9)».\;\ M L_s—d\ 4..1.:.&]\} c\..m.u: (Ma]]k b. Enes,
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“Feraiz”, 14) gibi ifadeler Malik’in zihninde yer alan ve Medine’deki durumu
tasvir etmesi baglaminda siinnet-toplum birlikteligine isaret etmesi agisindan
onemli bir yere sahiptir.

Stinnet ve toplum arasindaki bag incelenirken dikkat edilmesi gereken
bazi hususlar s6z konusudur. Bunlarin basinda siinnetin i¢inde diinyaya geldigi
toplumun kiiltiir ve cografyasinin iyi bir sekilde tahlili ve anlasilmasi gelmek-
tedir. Hz. Peygamber, her ne kadar cihangiimul bir misyonla gonderilmis bir
elci olsa da ayn1 zamanda bir beser olarak icinde biiylidiigli toplumun izlerini
de tagimaktadir. Tam da bu nedenle slinnetin toplumla baginin anlagilmasinda
oncelikle irad edlldlgl toplumla bagmln anlasilmas1 elzemdlr Ornegm Rasulul-
1ah(sas)°)u4d5¢-°db~dhas—u»«yu»1-d\és;\@A\Qc Gal 1 Y3l (Buhard,
“Cum’a”, 17; Mislim, “Taharet”, 43; EbG Daviad, “Taharet” 25; Tirmizi,
“Taharet”, 18; Nesai, “Taharet”, 6) buyurarak misvak ile yapilacak temizligi
vurgulamaktadir. Topluma temiz bir sekilde namaza hazir olunmasinin evla
olacagi mesajini ihtiva eden bu rivayette yer alan misvakin kullanimi o done-
min temizlik araglarindan birisidir. Bugline gelindiginde agiz i¢i temizligini
saglamak i¢in daha farkli araclarin varligi malumumuzdur. Siinnetin toplumu
doniistiirmede verdigi bu tavsiyede yer alan misvakin, mesajin degisken araci
oldugu ve sabit olan mesajin temizlik oldugu, siinnetin irad edildigi toplumun
da taninmasiyla daha net anlasilabilmektedir.

Buraya kadar ifade edilenlerle birlikte siinnetin sosyoloji ile birlikte an-
lasilmasmin imkan1 {izerine durulacak olursa esasinda Ibn Haldin (6.
808/1406) gibi Islam alimlerinin sosyolojinin bir disiplin olarak var olmadig
donemde dahi olaylari, olgulart anlamlandirirken toplum-kurum iligkilerini gz
ontinde bulundurduklar1 goriilmektedir. Hakeza hadis sarihlerinin de hadisleri
izahta hadis-toplum iliskisini goz ardi etmeksizin biitiinciil bir yaklasim ile
degerlendirmelerde bulunduklar1 goriilmektedir (Koktas, 2013: 147).

Klasik kaynaklara bakildiginda sosyolojik yaklasimin daha ¢ok sebeb-i
viirud ile ele alindig1 goriilmektedir. Bu bilgiye erisilemediginde ise sosyal
baglamim 6nem kazandlgl su ornekte de gorilmektedir. Rasulullah (s.a.s.) 4l Ul
13a 13K il (Culal Yy GG Y c‘\_m\ (Buhéri, “Savm”, 13) buyurmustur. Bu
rivayetin agiklamalarina bakildiginda okuma yazma bilmemekten kastin okuma
yazma bilmeyenler o sirada Rasulullah’in (s.a.s) huzurunda bulunanlardir. Ya
da “biz” ifadesi Hz. Peygamber kendisi i¢in kullanmistir. Bir diger ihtimal ise
buradaki kastin sozlii kiiltiiriin hakim oldugu topluluktaki Araplarin ekseriyeti
olabilecegidir (Koktas, 2013: 177) sekillerinde izaha gayret edildigi goriilmek-
tedir.
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Stinnetin bugiiniine geldigimizde ise siinnetin anlasilmasinda degisen
diinya ve gelisen ilimler ile bu akis icerisinde varligini siirdiirebilmesi adina
sosyoloji ile bir arada anlasilmasi esasinda bu ilmin (slinnetin) kendisini bu-
giinde de ifade edebilmesi i¢in istifade ettigi yardimci bir disiplin olarak gorii-
lebilir. Tam da bu nedenle s6z konusu iki disiplinin bir aradalig1 siinnetin mev-
cut yeni durumlar i¢in bugiine dair konusur halde olmasina ve aktif bir mana ile
topluma hitap etmesine katki sagladigi ifade edilebilir.

SEZAI KARAKOG'UN DIRILiS NESLININ AMENTUSU’NDE
SUNNET TEMELLI SOSYOLOJIK YAKLASIMLAR

Buraya kadar siinnet nedir ve siinnet sosyolojisinden bahsetmenin
imkani nedir sorulari iizerinde duruldu. Bu boliimde ise Sezai Karakog un (6.
2021) Dirilis Neslinin Amentiisii adl1 eserinde siinnet temelli sosyolojik yakla-
stmlarinin ilgili 6rneklerin aktarimi ve tahlili ile ele alinmas1 hedeflenmektedir.
Ozdemir’in ifadesi ile siinnet sosyolojisi, temelde modernlige ragmen Miislii-
manca yasayabilmenin imkan1 {izerine bir vurgu yapmaktadir (Ozdemir, 2013:
50). Bu vurgu esasinda tam da Karako¢’un s6z konusu eserine hakim olan bir
tema olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eserin temel vurgusu, su satirlardan da
anlasilacag: iizere Islam’1 ihya edecek, Miisliimanlarin dertleri ile dertlenip
hemhal olacak bir neslin amentiisiiniin, inancinin, sahip olmasi gereken temel
ilkelerinin neler olmasi gerektigi lizerine insa edilmistir:

“Bir site kurmaliyim. Islam sitesini yeniden kurmalryim.
Canlandirmaliyim, diriltmeliyim onu. Cag iginde var olus hikme-
tim bu (Karakog, 1995: 38).”

Eserin girisindeki ilk ifadelerle stinnet temelli sosyolojik yaklasimlarin
tespitine baslanabilir:

“Kendimin bir dirilis eri olduguna inaniyorum. Bir dirilig
cephesi bulunduguna ve kendimin de o cephede bir savas adami
olduguma, olmam gerektigine inaniyorum. Bu nasil bir savastir?
Topla, tiifekle, bombayla, molotof kokteyli veya flize, niikleer si-
lah veya gazla yapilan savas olmaktan 6nce ve Ote bir ruh savasi-
dir (Karakog, 1995: 7).”

Karakog, savasin bilinen muharebelerin aksi bir yoniinde boyutuna bir
vurgu ile eserine baslamaktadir. Hz. Aise’den nakledilen bir rivayette savasin
farkl1 boyutuna dair su aktarrm bulunmaktadir: Hz. Aise, Rasulullah’tan (s.a.s.)
cihad i¢in izin istemistir. Hz. Peygamber de ona “Sizin (kadinlarin) cihadiniz,
hacdir.” buyurmustur (Buhari, “Cihad”, 62). Bu rivayette de gortildigi tizere
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kisinin cihadi Karakog’un da lizerine temellendirdigi sekilde farkli sekillerde
tezahiirii s6z konusudur. Esasinda c-h-d kokiinden gelen cihad kelimesi so6zlik
anlan itibari ile de ¢aba sarf etmek (Ibn Manzur, yy.: 3/133) anlamia da gel-
diginden her kisinin giiciiniin yettigince gosterecegi ¢abasi onun cihadi olarak
degerlendirilebilecektir. Boylece birey 6zelinde baslayan bu ¢abalarin yekiinda
toplumsal bir dirilise kap1 aralamasinin siinnet temelli bir vurguya sahip oldugu
beyan edilebilir. Bir diger 6rnek de ayni baglamda ele alinabilir bir anlam diin-
yasina sahiptir:

“Dirilis eri bir alpinisttir. Inkar, red ve kara aliskanlik pii-
riizlerini kira kira bu dik yamagtan dagin tepesine, temiz havaya
ve giinese yiikselecektir kisi (Karakog, 1995: 9).”

Eserden nakledilen ilk 6rnek ile ayni vurguya sahip olan bu ifadelerde de
Karakog¢ un “dirilis eri” olarak niteledigi bireylerin cihad edip bir ¢caba ortaya
koymasinin neticesinde refaha erisecegi kanisindadir ki Rasulullah (s.a.s.) bir-
cok kere miicahid kimsenin vasiflarin1 zikretmis ve herkesin bu c¢abay1 farkli
sekillerde ortaya koyabilecegini buyurmuslardir. Hz. Aise orneginde kadimlar
icin cihadin bir hac olabilecegi buyurulurken Abdullah b. Amr’dan (r.a.) aktari-
lan rivayete gore bir adam Rasulullah’a (s.a.s.) gelir ve cihada/savasa katilmak
icin Hz. Peygamber’den miisaade ister. Rasulullah da (s.a.s..) ona “Annen ve
baban sag m1?” diye sorunca evet, der. Bunun {izerine “O halde onlar i¢in cihad
et” (Buhari, “Cihad”, 136) buyurarak savasa gelmesine miisaade etmemis ve
onlarla beraber kalmasini buyurmustur. Bunun gibi farkli cihad 6rnekleri sun-
mak miimkiindiir. Karakog da eserinde cihadi sadece harp meydani ile algila-
manin Stesinde sunarak siinnet temelli bir yaklasim ortaya koymustur. Bir diger
ornek de peygamber sancagi baglamindadir:

“Evet, biz dirilis erleri son peygamberin sancagi altina sig1-
niyoruz. Bu sancagin yere diismemesi gorevimizdir, varolus hik-
metimizdir (Karakog, 1995: 11).”

Karako¢’un aktarilan ifadelerinde peygamber sancagi vurgusu dikkat
¢ekmektedir. Bu minvalde Hz. Peygamber’in “...kiyamet giinii elinde san-
cak/liva” (Ibn Mace, “Ziihd”, 37) olacagmi buyurdugu rivayete bir telmih ola-
rak degerlendirildiginde burada zikri gegen sancagin Allah’a ve Rasuliine layik
olabilme gayesini tasidigi degerlendirilebilir. Bir sonraki paragrafta da “Bu
sancak, Allah’a inanma sancagidir.” (Karakog, 1995: 11) ifadesi islam’in ruhu
ile yasayabilmeyi arzu eden bir temsil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir diger
ornek Islam’m ilk insandan itibaren biitiin toplumlara bildirilen bir hakikat
olmasi tizerinedir:
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“Benim inandigim Islam iilkiisii, tarihi Hz. Peygamberle
baslatmaz. 11k insandan baslar hakikat tarihi, yani hakikatin bilini-
si. Hz. Peygamberle en yiiksek, en son, en miikemmel gelisme
noktasina ulasir... (Karakog, 1995: 12)”

Aktarilan paragrafa bakildiginda islam’in Allah katinda tek din oldugu
ayetine (Al-i imran 3/19) ve “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, ondan asla
kabul olunmaz.” (Al-i imran 3/85) ayetlerine atif bulunmaktadir ki Rasulullah
da (s.a.s.) bu ayeti okuduktan sonra “Ey Rabbim, ben de buna sehadet edenler-
denim” (Ibn Kesir, 1984: 3/1198) buyurarak ilahi hitaba sahit olmus ve teyid
etmistir. Bir diger 6rnek de Yaratan’in azabindan korkmak ve yine ona sigin-
makla ilgilidir.

“Tanridan korkarim. Siirekli olarak korkarim. Ama ayni
zamanda benim tek umut kaynagim da yalniz O’dur. O’ndan kor-

kar, O’na sigmirim... Ona olan imanim, yine milletimin yiicelece-

gi inancin1 dogurur bende. Yine askla ve sevkle dolarak davamin

hizmetine kosarim (Karakog, 1995: 15-16).”

Allah’tan azabindan korkup yine Allah’a siginmak Rasulullah’in dualari
arasinda yer almaktadir (Tirmizi, “Da‘vat”, 45). Karakog da bu bilingle Allah’a
siginmis ve neticesinde de O’na olan inancinin toplumun diriligine vesile ola-
cagl yoniinde bir imana sahip oldugunu satirlarda aktarmistir. Bir diger 6rnek
hakikatin elde edilmesi baglaminda su sekildedir:

“Bana gelip carpan diisiince ve iddialar, Islam’in hakikat
mengurunda imtihana tabi tutulurlar ruhumda... hakikat sistemin-

den almis olduklar1 veya Allah’in halk ettigi bu alemi gézleme ve

inceleme sonunda akil ve tecriibe vasitasiyla bulduklar1 birtakim

hakikat pargaciklar1 varsa bunlar siiphesiz otomatik olarak sahip
oldugum hakikat sistemi olan Islam inang, diisiince, davranis ve
duyus sistemine gelip katilirlar. Ya da ben boylesi hakikat parca-
ciklarin1 Ulu Peygamberin: “Hakikat mii’'minin kaybolmus mali-

dir, nerede bulursa alir.” Buyruguna uyarak alir, sistemin detayla-

rindan yapmak iizere onlart biiylik yapiya katarim (Karakog, 1995:

20).”

Gortildiigii tizere Karako¢ burada siinnet kaynakli yaklasimimi acikga
ifade etmektedir. Buna gore hakikatin aranmasindaki 6l¢iisiinii Rasulullah’in
(s.a.s.) buyrugunu da esas alarak olusturdugu agikca goriilmektedir. Bir diger
ornek iyiligi emretme ve kotiilikkten sakindirma baglaminda toplum bilincinin
insasinda su sekildedir:
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“Bu amentiiniin getirdikleri gibi gotiirdiikleri vardir. Getir-

digi emri bil marufun izinde, gotiirdiigli nehy-i anil miinkerin ag1-

lim (Karakog, 1995: 24).”

Karako¢’un bu paragrafta dirilis neslinin amentiisiinii aciklarken bu
inanca sahip olanlarin kazanglarinin olmasi ile birlikte kotii hasletlerden de
kurtulacaklarii yine bu baglamda Hz. Aise’den nakledilen su rivayete bir tel-
mihi barmdirmaktadir: “lyiligi emredin, kotiiliigii yasaklayin.” (ibn Mace, “Fi-
ten”, 20). Bir diger drnek toplum ve samimiyet baglaminda su sekildedir:

“Yani sadece psikolojik Miisliimanlik, sadece sosyolojik
Miisliimanlik veya sadece tarih i¢i Miisliimanlik yetmez. Her Miis-
liiman o6nce kendi i¢ diinyasinda Miisliiman olmali fakat ondan
once kendi i¢ diinyasinda Miisliiman olmali fakat ondan ayrilmaz
bir sekilde toplum iginde ve toplum halinde de Miisliiman olmay1
sart olarak idrak etmeli (Karakog, 1995: 28).”

Miisliiman olmanin, oldum diyebilmenin bir samimiyeti barindirmasi ge-
rektirdiginin ifade edildigi bu satirlarda Karakog, dnce kisinin kendini diizelt-
mesinin ardindan bunun topluma yansiyacak bir iyilesmeyi de beraberinde
getlrecegme isaret etmektedir ki bu konuda maruf olan rivayette de ) o)
‘b-uaﬂ\ “Din, samimiyettir.” (Ebu Davud, “Edeb”, 66) buyurulmustur.

Karakog’un siinnet temelli sosyolojik vurgusunu agikca kaleme aldig1i su
satirlar da konumuza 1s1k tutucu olacaktir:

“Dirilis, bu anlamda Peygamberimizin biitiin siinnetlerini
thya amaci glitmek demektir. Cilinkii Peygamber, inanmayanlarin
karsisinda hem s6z ve diisiince hem ahlak hem Tanr1’ya tapinma
hem de silah ve Miisliiman sairlerin siirleriyle ¢ikmigti (Karakog,
1995: 30).”

“Peygamber, ¢ag1 i¢inde biitiin diismanlarin ¢agdas gii¢leri-
ni dengeleyecek manevi ve maddi silahlarla Miisliimanlar1 donat-
must1. Biz de ayn1 yolu izleyerek ¢ag i¢cinde maddi ve manevi bii-
tiin cephelerde temelden kuruluslarimizi gergeklestirmek suretiyle
var olmak ve 6liim kalim savasimiza girismek durumundayiz (Ka-
rakog, 1995: 30).”

Aktarilan bu iki paragraf izaha gerek olmayacak derecede Karakoc’un
zihnindeki siinnet algisini asikar eder niteliktedir. Eserden hareketle baska or-
nekler sunulmasi miimkiin olmakla beraber son aktarimin merami ifade eder
nitelikte oldugu diisiiniilmekte ve ¢alismanin hacmini de arttirmamak adina bu
boliimde zikredilen 6rneklerin sunumu ile iktifasi tercih edilmektedir.
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DEGERLENDIRME

Sezai Karako¢™un Dirilis Neslinin Amentiisti adli eseri 6zelinde silinneti
temel alarak ortaya koydugu toplum bilincinin ele alinmasinin gaye edinildigi
bu ¢aligmada oncelikle siinnetin mahiyeti ardindan siinnet ve sosyoloji disiplin-
lerinin bir aradaligi ve nihayetinde de Karakog¢’un siinnet temelli sosyolojik
yaklagimlari eserinden 6rnekler ile sunulmaya gayret edilmistir.

Oncelikle siinnet kavraminin mahiyeti hakkinda yapilan arastirmalar
gostermistir ki erken donem klasik eserlerde hadis ve siinnet nedir gibi temel
kavramlarin tanimlarinin yapilmasi gibi bir usul ¢esitli nedenleri olabilmekle
beraber benimsenmemistir. Yapilan tanimlarin ise siinnet ve hadis kavramlari-
nin miiradif olarak ele alindigin1 gdstermektedir. Ancak kimi tanimlarda siinne-
tin ¢ok daha aktif bir anlama sahip olacag sekilde “yasayan siinnet” baglamin-
da degerlendirilmesi s6z konusu olmustur ki bu ¢aligmada da esas alinan tanim
stinnetin sdylenmis, yapilmislarin 6tesinde daha genis zamanli bir yapi ile top-
lumu ayakta tutan anlami esas alinmustir. Nitekim eserinden de hareketle Kara-
kog’un da boyle bir siinnet algisina sahip oldugu burada ifade edilebilir. Ona
gore siinnet, toplumu doniistirmeye devam eden temel bir referans noktasi
olarak toplumu inga etmeye devam etmektedir.

Stinnetin toplumdaki tezahiirliniin daha net anlasilabilmesinde sosyolojik
yaklagim, sebeb-i viirud gibi farkli isimlerle erken donemden itibaren Miislii-
man alimlerin kullandi1 bir metot olagelmistir. Bugiin Karakog¢ 6zelinde ba-
kildiginda ise bir toplum, nesil insasinda siinnet temelli yaklagimin varlig1 dik-
kat cekmektedir. Ozellikle Islam’1 diri tutma ve bu baglamda saglam bir Pey-
gamber, slinnet inancini yasatma ve toplumu bu baglamda ilke sahibi kilma
cabasmin neticesinde Karakog’un, 6rnekleri ile ortaya konulan bu sosyolojik
yaklagimlarinin temelinde “yasayan siinnet” algisinin 6n plana ¢iktigir goriil-
mektedir.

Dirilig Neslinin Amentiisii, yapilan incelemeler neticesinde slinnetin ya-
sanan bir gelenek olarak toplumda nasil var olmaya devam edecegini goster-
mek i¢in adeta bir regete sunan ¢aligma olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Rasulullah (s.a.s.) bugiin burada olsaydi soyle yapardi, diyerek Nebevi
bir anlayisa sahip olmamizda ¢esitli disiplinlerden de uygun bir usul ile istifade
edilebilmesi elzemdir. Sezai Karakog ise bizlere buglin bunu sunmaya gayret
etmis bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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SEZAI KARAKOC'TA KUR’ANi REFERANSLAR
Gokhan ATMACA®

GIRIS

Sezai Karakog¢ un diizyazilar1 ve siirleri incelendiginde Kur’an’in -onun
hayatinda- 6nemli bir yer edindigini rahatlikla ifade edebiliriz. Nitekim
Kur’an’t vahyin mucizesi olarak niteleyen Karakog, soz konusu mucizenin
Miisliiman1  bir sancaga donistirdiigiinii soyler (Karakog, 2012c: 14).
Kur’an’mn sure sure, ayet ayet degil de bir biitiin halinde inmesine, insanligin
onun giizelligi sebebiyle dayanamayacagini ve belagatinin {istiinliiglinden ma-
hiv olacagii sdyleyen Karakog, (Karakog, 2012¢: 18, 2012d: 38) bu yaklasi-
miyla Kur’an’a duydugu hayranlig: ifade etmistir. Bu sézler onun ayni zaman-
da Kur’an’la kurdugu bagi gostermesi bakimindan énemlidir.

DIRILIS DUSUNCESINE KUR’ANi REFERANSLAR

Dirilis disiincesi, Sezai Karakog¢’un hayata bakisinin ana omurgasini
olugturmaktadir (Temiir, 2013: 684). Bagka bir ifadeyle dirilig, onun diislince
sistematiginin ve fikirlerinin temelini olusturur. Karakog, adim adim bu sistemi
olusturmus ve insa etmistir. Boylece Islam alemine, problemleri asmanin ¢o-
ziimlerini sunmustur. Onun nazarinda dirilis bir kavramdan ibaret degildir. Bir
itopya hi¢ degildir. Dirilisi, ger¢eklesmesi miimkiin olmayan bir hayal olarak
gormez. Dirilisin gergeklesecegine olan inancimi siirekli korur (Celebioglu,
2020: 15). Hemen biitiin eserlerinde bunun izini gérmek miimkiindiir. Bu min-
valde Karakog¢ un eserlerinde Dirilis Neslinin Amentiisii ayr1 bir onemi haizdir.
Ciinkii bu eser; diislince arka planini yansitan, fikirlerinin gelistirilip bir 6greti
haline getirildigi kitap hiiviyetinde olup dirilis diigiincesinin anlasilmasi husu-
sunda mihenk tasidir. Dirilis felsefesi asli itibariyla yeni bir toplum, yeni sis-
temler diizenidir. Elbette bu yeninin eski ile baglar1 oldukca giigliidiir. Ayrica
dirilis diisiincesi etrafinda toplanabilecek biitiin fikirlerin kaynaginda Islam
vardir. Bu yiizden Islam’dan beslenen dirilis diisiincesi, tavirlarinda ve teorile-
rinde imani esas alir (Temiir, 2013: 684).

" Prof. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiltesi, gatmaca@sakarya.edu.tr
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Karakog, Dirilis neslini anlatirken “ruhun ilham seferi, Cebrail soluguyla
desteklidir” der. Ruhu’l-Kudiis’iin gegmiste oldugu gibi gelecekte de onu kutlu
gbgsiine basacagini soyler. Boylece adeta “Andolsun, Misd'ya Kitab’t (Tev-
rat’t) verdik. Ondan sonra art arda peygamberler gonderdik. Meryem oglu
Isa’ya mucizeler verdik. Onu Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik. ” (Bakara
2/87) ayetine gondere yapmaktadir (Karakog, 2012b: 13).

Dirilisin neslinin 6zgiirliigiin nesli oldugunu ifade eden Karakoc, ¢agin
ideolojilerine kapilanlarin 6zgiir degil kdle olduklarint dolayisiyla 6zgiirliigiin
Tanrr’ya inanmakla basladigini soyler. Dirilise Kur’an’1 referanslarla 6rnekler
getirir. Buna gore;

e Hz. Yusuf zindan da olmasina ragmen 6zgiirdiir.

e Hz. isa, Roma ¢armihlarinin erisemeyecegi 6zgiirliiktedir.

e Hz. Ibrahim ates i¢indeyken bile 6zgiirdiir.

e Hz. Musa Kizildeniz’in ortasindayken 6zgiirdiir.

e Hz. Muhammed miicadelesiyle 6zgiirdiir (Karakog, 2012b, ss. 28-30).

Dirilis disiplininin 6ziinde sabrin var oldugunu ifade eden Karakog,
“Sabrin yemisi bir zamanlama ve planlama diizenidir. Realite ile umut arasina
atilan hakikat koprisiidiir. Sirat’mn yerytiziindeki simetrigi, Mizan’in goniillere
vurmus golgesidir. Gelecekteki Hesab’in ve Sorgu’nun kendi i¢imizdeki pesin
provasidir. Seytana karsi kili¢, nefse karsi kalkandir. Her ruhun miract igin
Allah’mn armagam bir buraktir. Ruhumuza ge¢mis Tuba Agaci’dir. Insanligin
susamishigina zemzemdir.” diyerek diislincesini adeta Kur’an’la bezer. Nitekim
climlelerinde siraladig1 ““ Mizan, (Karia 101/6-8, Hesab (Ahzab 33/39) Sorgu
ve Tuba (Ra‘d 13/29) Agac1” gibi hususlar Kur’an’dan alintidir (Karakog,
2012b, ss. 43-44).

Dirilis nasil olacaktir? Sorusunun yanitinin sadece gayb1 yaratan ve bilen
varlik Allah tarafindan takdir edilebilecegine vurgu yapar (Karakog, 2012b:
119). Boylece Kur’an’da yer bulan gayb ile ilgili ayetlere atif yapmis olur (Bu
konuda bk. Y{inus 10/20; Neml 27/65).

iman ve ibadet’e Doniik Kur'ani Referanslar

Hayatin her noktasina dirilis diislincesinin aksiyle bakan Karakog¢’un
inang, ibadet ve ahirete doniik yaklagimlarinda Kur’an-1 Kerim’den atiflar yap-
tigin1 gérmek isten bile degildir. Cilinkii Kur’an onun i¢in hayata agilan pence-
redir. Siirinde “Balin i¢indeki geometri vahyin kanit1 Cebrail izi, “Cebrail’in
golge gibi gecerken biraktigi iz gecede” diyerek(Karakog, 2012a: 58) adeta
vahyin niiziliinii anlatan Karakog, “De ki: Cebrail’e kim diisman ise sunu iyi
bilsin ki Allah in izniyle Kur’an’t senin kalbine bir hidayet rehberi, once gelen
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kitaplart dogrulayici ve miiminler igin de miijdeci olarak o indirmistir.” (Baka-
ra 2/97) ayetine ve digerlerine isaret etmistir. Boylece vahyin hayatin her veg-
hesine dokunan bir yoniiniin oldugunu vurgulamis ve kendisinin vahye bakisini
ortaya koymustur.

iman ile ilgili Referanslar

Iman “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda
peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” seklinde tanimlanabi-
lir. Kur’an-1 Kerim’de 800°den fazla yerde gecger. Kur’an’da Allah’a, peygam-
berlerine ve ahiret giliniine inananlarin, salih amel igleyenlerin kurtulusa erecegi
bildirilir. Cennet ehlini, iman ve salih amel sahiplerinin olugturacag: belirtile-
rek imanla ilahi emirlere uymak arasinda iliski bulundugu vurgulanir. iman
konusu hadislerde de genis bir sekilde islenmistir (Sinanoglu, 2000).

Allah’a iman

Karakog¢ un birgok siirinin 6ziinde “Allah” bulunmakta olup adeta kila-
vuz konumundadir. Kendi ifadesiyle “Gonlii Tanrisina mihli bir sairdir 0.”
Sozlerinden anlasildigina gore her an Allah’m huzurunda oldugu bilincindedir.
Stirekli ayaginin kaymamasi, dilinin slirgmemesi i¢in adeta dua etmektedir.
Karakog, Allah’in saire sahdamarindan daha yakin oldugunu su ifadelerle te-
renniim eder:

Annemin bana ogrettigi ilk kelime
Allah, sahdamarmmdan yakin bana benim i¢imde(Karatas, 2012)

Boylece Karakog “And olsun ki insani biz yarattik; nefsinin kendisine fi-
stldadiklarint biliriz; Biz ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf 50/16) aye-
tine atifta bulunur.

Peygamberlere ve Kitaplarina iman

Imanin ana unsurlarindan olan peygamber inanci ve peygamberler Kara-
ko¢’un eserlerinde 6nemli mihenk taslarindandir. Nitekim peygamberlerin cogu
hem siirlerinde hem de diizyazilarinda ana tema olarak bahis konusu olmustur.
Karakog, diizyazilarinda peygamberlere mijdeleyici, yorumlayici, putlar1 devi-
ren, 151k/151k mizragi, diriltici/dirilis 6nciisii gibi imgelerle yer vermistir. Siirle-
rinde peygamberlerden Adem, Hud, Salih, Ibrahim, Lut, ismail, Yakub, Yusuf,
Eyiip, Suayb, Musa, Davud, Siileyman, ilyas, Ziilkifl, Zekeriyya, Yahya, isa ve
Hz. Muhammed’e cesitli yonlerle atifta bulunmustur. Boylece hem diisiince
diinyasinda hem de inancinda peygamberlerin olusturdugu 6nemi ortaya koy-
mustur. Mesela Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilisi, Hz. Ibrahim’in putperestlik
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ile miicadelesi, Hz. Ibrahim’in ve Ismail’in kurban imtihani, Hz. Yakub’un
teslimiyeti, Hz. Yusuf’un zindanla ibtilasi, Hz. Eyiip’tiin sabri, Hz. Musa’nin
dogumundan risaletine ve bu déonem boyunca yasadigi ana temalar1 (Sandikla
nile birakilmasi, Suayb peygamberle beraberligi, mucizeleri, misirdan ayrili-
s1...), Hz. Isan’n mucizevi dogumu, hayat: ve Hz. Muhammed’in dogumundan
ilk vahye ve sonrasinda yasanan siiregleri ihtiva eden géndermeler siirlerinin
baslica unsurlarindandir (Altuntas, 2015, ss. 13-241).

Dolayisiyla Karakog’un eserlerinde peygamberlere dair Kur’an’a yapilan
atiflar olduk¢a yeklin tutmaktadir. Bunlardan birkacina burada deginebiliriz.
Ornegin Karakog, Hz. Ibrahim’in Arabistan yolculugu hakkinda “Hz. Yusuf’un
Misir’a kole olarak gidisi, Musa’nin Sina Dagi’na ¢ikist hicrettir” (Karakog,
2012c: 28). ifadelerini kullanarak Kur’an’dan hareketle bir diisiince gelistirme-
ye calisir. Hz. Yusuf’un Misira kdle olarak intikali “Derken bir kervan geldi,
sucularim génderdiler, adam kovasim kuyuya saldi; “Miijde! Iste bir oglan
cocugu!” diye bagirdi. Onu alip bir ticaret mali olarak sakladilar. Allah onla-
rin yaptiklarim ¢ok iyi biliyordu. (Misir’da) onu yok pahasina, birkag dirheme
sattilar. Zaten ona pek deger vermemislerdi.” (Yusuf 12/19-20) ayetiyle, Hz.
Musa’nin Sina’ya ¢ikist “Miisd, belirledigimiz yere (Tir’a) gelip Rabbi de ona
konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim” dedi. Allah da
“Beni (diinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde du-
rursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmada-
gmn ediverdi. Miisa da baygin diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim
Allahtim! Sana tovbe ettim. Ben inananlarn ilkiyim” dedi” (Araf 7/143) aye-
tiyle iliskilendirilebilir.

Karako¢’un kimi siirlerinde peygamber tonlamalar1 daha bariz goriin-
mektedir. Mesela Hizirla Kirk Saat Siiri 6zellikle Hz. Muhammed’in dogu-
mundan vefatina kadar gegen siireyi 6zli bir sekilde konu edinmektedir. Bu
gergevede;

Bir simsek gibi aydinlik
Melek kelimelere basa basa
“Oku, Rabbinin adiyla oku”

ifadelerini kullanan Karakog¢ (Ural, 2017) “Yaratan Rabbinin adiyla oku!”
(Alak 96/1) ayetine dogrudan atif yapmustir.

Karakog¢ “Alinyazisi Saati Siirler IX” kitabina aldig1 siirde Kudiis’i, Tan-
r’nin ve biitiin insanligin sehri olarak ayrica Hz. Siileyman’la irtibatina vurgu
yaparak resmeder. Kudiis’iin Osmanli’nin elinden ¢ikisiyla sehirde yatan Allah
dostlarinin (yatir) geceleyin sehri bosalttigint sdyleyerek bunu adeta Lut seh-
rinden kagisa benzetir. Sehrin diisiisiiyle Ibrahim, Yakup, Musa, Zekeriya ve
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Isa peygamberin izlerinin adeta yok olusu ve miracin izinin silinmesiyle irtibat-
landirir. Tevrat ve Mezmurlarin islevini kaybettiginden dem vurur. Ardindan
“Bundan dolayr Israilogullarina (Kitap 'ta) sunu yazdik: “Kim, bir insam, bir
can karsiligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin
oldiiriirse, o sanki biitiin insanlart éldiirmiistiir. ” (Maide 5/32) ayeti ve “Fitne
kalmayincaya ve din Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin...” ayetiyle ilgili
olarak soyle der:

Hiikiim ki:

Haksiz yere bir insani 6ldiiren biitiin insanlig1 6ldiirmiis gibidir

Ve haksiz yere insan dldiirenin cezasi 6lim

Ve fitne, Arz1 fesada verme, daha biiyiik su¢ adam 6ldiirmekten

Fitne bastirilincaya kadar kadar savasin!

Yeryliziinden fesat kalkincaya kadar (Karakog, 2012a, ss. 8-10).

Yine siirinde Sam sehrini betimlerken Kur’an, Tevrat (Al-i imran 3/3),
Zebur (isra 17/111) ve incil’e (Al-i imran 3/3) atifta bulunur (Karakog, 2012a:
16). Boylece Karakog, Kur’an’in tasdik ettigi kutsal kitaplara deginmis olur.
Ona gore Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an, birer mustu olup insanoglunu ruh
sagligia kavusturmustur (Karakog, 2012b: 75).

Ahirete iman

Karakog, ahiretin kapist olan dliimle ilgili “Oliim saatini kim bilebilir,
Sami yiice, Tanri’dan baska diyerek(Karakog, 2012a: 23) Kur’an’in bir ¢ok
ayetine atifta bulunmus olur (Bu konuda bk. Nisa 4/17; Lokman 31/34 vd.).

Islam inancimin ana temas olan ahiret olgusu, Karako¢’un eserlerinde
sikca kullamlmstir. Bu cercevede Israfil’in (a.s.) sura iifleyisi, kiyamet, mah-
ser, sirat kopriisii, araf, cennet ve cehennem ile ilgili igerikler 6rnek verilebilir
(Atas, 2015, ss. 86-94).

Kur’an’in kiyameti sik sik andigini sdyleyen Karakog, “Kiyamet Asisi”
baslikli yazisinda sahabenin kiyametin her an kopma endisesiyle bir omiir siir-
diirdiigiinii ilave eder (Karakog, 2012c¢: 7). Kur’an’in kiyameti “saat” kelime-
siyle anlattigimi soyleyerek “Hayir, kiyamet saati onlara vaat edilmis ve O ki-
yamet saati onlar i¢in daha belalr olarak baslarina kesinlikle gelecektir.” (Ka-
mer 54/46), “Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin miilkii kendi-
sine ait olan Allah ne yiicedir! Kiyamet saatini bilmek de O’na mahsustur. Siz
O’na dondiiriileceksiniz.” (Zuhruf 43/85) gibi ayetlere gondermede bulunmus
olur. Ceplerde taginan saatin namaz vakitlerini gosteren islevinin yan sira yel-
kovan ve akrebin bilemedigimiz bir zamanda kiyameti gosterecegini vurgular
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(Karakog, 2012c, ss. 7-8). Miisliimanin kiyametle adeta i¢ ice gecmis bir kimli-
ginin oldugunu, onun her an kendisini Allah’a teslim etmeye hazir bir bilingte
oldugunu ve Gtenin sarsintisin1 duymayanlar1 sarsan, onlara kiyameti asilayan
bir adam oldugunu vurgular (Karakog, 2012c¢: 9).

Miisliimanin gayba inanmast hususuna deginen Karakog, Miisliimanlarin
sadece goriinen diinyaya degil gorlinmeyene inandiklarini sdyler. Ona gore
Miisliiman, 6te aleme olan bu inancin, keskin bir varlik sartiyla var oldugu
bilincindedir. Cennete, cehenneme, kadere, mucizelere ve ebabil kusu diinyasi-
na en az bu diinyaya inandiklar1 kadar inanir. Karakog, Bedir’de Peygamber’in
sactig1 bir avug topragin arkasinda meleklerin gayb ordusu erleri oldugunu
sOyler. Ve “Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti.” (Enfal 8/17) ayeti-
ne agikeca atifta bulunarak Miisliimanin savasina, gayb kudretlerinin karistigini
vurgular. Yahudi’nin gayba inanmadigini, Hristiyan’in gayb inanisinin ise bir
fantezi bir afyon oldugunu soyler. Fakat Islam’in gayb diinyasinin, bu diinya
gibi var oldugunu ekler. Gorlinen her seyin Allah’a donecegini ifade eden Ka-
rakog, aslinda “Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi Allah indir. Biitiin isler do-
ner dolagir Allah’a varir.” (Ali-Imran 3/109) ayetine zzmnen atifta bulunmus
olur (Karakog, 2012c, ss. 23-25). Velhasil o, ¢ogu zaman ciimlelerin akisinda,
ayetlere zzimnen deginir, bazen de agiktan ayeti verir. Cogu zaman sure ismi
veya ayet numarasi vermez.

Cikis yolunun ancak ahirete inanmakla miimkiin olacagmi vurgulayan
Karakog, (Karakog, 2012b: 84) ahiretin somut bir inang olarak insanliga don-
mesi gerektigini sdyler. Bu inancin Yahudilikteki gibi diinyay1 pekistirici, Hris-
tiyanliktaki gibi bir fantezi, bir duygu, bir psikolojik unsur olarak degil, Is-
lam’1n 6zlindeki zaruret ve bir metafizik olarak geri donmesi gerektigini ifade
eder. Ona gore ahiret inanci, teorik bir inan¢ olmaktan ¢ikarak yasanir olmali-
dir. Onu bilmek yeterli degildir. Inanmak, bilmeyi askin bir ruh halidir. Ahire-
tin inkar1 materyalizmin, marksizmin mutlak bir inangmig gibi benimsenisini
dogurmustur (Karakog, 2012b: 86).

Miisliiman sehirlerinin ruhlariin bir giin dirilecegini ifade ederken
“Kalk ve korkut” sesiyle ayaga firlamis ilahi sitelere karsi, ¢elik ya da demir
bentlerin engel olmayacagini sdyler. Boylece Miiddessir 74/2 ayetine gonder-
me yapar (Karakog, 2012b: 15). Ona gore Kalk, korkut! seslenisi, mustu kay-
nakl1 bir korkutustur. Ciinkii buradaki Tanr1 korkusu, esasinda Tanr1 sevgisine
ulasmak i¢indir (Karakog, 2012b: 75).

Dirilis nasil olacaktir? Sorusunun yanitinin sadece gaybi yaratan ve bilen
varlik Allah tarafindan takdir edilebilecegine vurgu yapar (Karakog, 2012b:



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 147

119). Boylece Kur’an’da yer bulan gayb ile ilgili ayetlere atif yapmis olur (Bu
konuda bk. Ytnus 10/20; Neml 27/65).

Saat iizerinde miilahazalarda bulunan miiellif; Kur’an’da, kiyametin
“Saat” kelimesiyle isimlendirilmesi, bu kavram hakkinda bize en anlamli dersi
vermektedir, diyerek “Bilakis kiyamet onlara vadedilen asil saattir ve o saat
daha beldali ve daha acidir.” (Kiyamet 54/46), “Allah, hak olarak Kitab’t ve
mizani[481] indirendir. Sen nereden bileceksin belki de o saat (kryamet) yakin-
dir”” (Stra 42/17) gibi ayetler atif yapmaktadir (Karakog, 2012b: 127).

ibadet ile ilgili Referanslar

Ibadet, insanin itaatini gdstermek maksadiyla Allah’in hosnutlugunu ka-
zanmak i¢in ortaya koydugu tutum ve davranislar i¢in kullanilir. Kulluk duyar-
lil1g1 hususunda ubtidiyyet ve ubtidet terimlerine yer verilir. Buna gore ubudiy-
yet “kulun Allah’in yaptiklarindan memnun olmas1”, ibadet ise “O’nun razi
olacagi igleri yapmas1”dir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde kulun Allah’a say-
g1 ve itaatini ifade etmek iizere “niisiik, dua, hud@’, hust’, anve, riiki, secde,
kunat, tesbih, siikiir” gibi kavramlarm da kullamldigi goriiliir (Sinanoglu,
1999).

Namaz

Namazin sartlarindan olan abdest i¢in “bir aym viicudumuzda, yizii-
miizden asagi dogru bosanisi degil mi?”(Karakog, 2012¢: 17) diyen Karakog,
namazi giinde bes kere kapiy1 ¢alan giinese benzetir (Karakog, 2012¢: 17. Ay-
rica bk. Karakog, 2012d: 37).

Gliniin ilk namaz i¢in, “Sabah namazi, senin kanatlarindir, insan1 gotii-
ren, hiir ve aydinlik ufuklara dogru”(Karakog, 2012a: 21) diyerek adeta “Giin-
diiziin giines doniip gecenin karanligi bastirincaya kadar (belli vakitlerde) na-
maz kil; bir de sabah namazini. Ciinkii sabah namaz sahitlidir.” (Isra 17/78)
ayetine gonderme yapmaktadir.

Miisliimanlarin yiiziinde aym parlakliginin bulundugunu, bunun seher
secdelerinden kaynaklandigini ifade eder ve ekler: “Sanki Kur’an yukari ¢ikip
bir ay oluyor. Sonra, peygamber parmagiyla, siire stire boliinerek onlarin kalp-
lerine iniyor; ordan da ayet ayet atardamarlardan yiiriiyerek yiizlerinde apay-
dinlik bir ay, bir gilines 6riiyor.”(Karakog, 2012d: 36)

Ayla insan kalbi arasinda iliski kuran Karakog¢, Kamer Sdresinin niizu-
lityle inananinda inanmayaninda yiireginin yerinden oynadigini, boylece inana-
nin kalbinin yerine yerlestigini, inanmayanin ise yerine yenisinin gectigini s0y-
ler (Karakog, 2012d: 37).
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Orug

Karako¢ orucu bir arinma, temizlenme olarak goriir. Bunu bir benzet-
meyle ifade eder. Buna gore bir evin yillik temizligi, bakimi neyse orugla ruhun
temizlenmesi de benzerdir (Karakog, 2012d: 7).

Karakog’a gore orug her ne kadar belli basli bir ibadet olsa da bir yoniiy-
le diger ibadetlerin yatagi konumundadir. Ciinkii Kur’an, en ¢ok bu ayda yani
ramazanda okunmakta, namaz en ¢ok bu ayda kilinmaktadir (Karakog, 2012d,
ss. 7-8).

Aile efradinin toplandig: iftar sofrasina sanki ebedilik mayas1 karismistir.
Sofra sanki “Maide sofras1” olmustur. Gokten inmis bir sofra (Karakog, 2012d:
17). Bu tammlamastyla Karakog “Meryem oglu Isa, “Ey Allahim! Ey Rabbi-
miz! Bize gokten bir sofra indir ki; once gelenlerimize (zamanimizdaki dindas-
larimiza) ve sonradan geleceklerimize bir bayram ve senden (gelen) bir mucize
olsun. Bizi riziklandwr. Sen riziklandiranlarin en haywrlisisin” dedi.” (Maide
5/114) ayetine gondermede bulunur.

Ramazan ayindan bahsederken Kadir gecesine deginen Karakog, bu
geceyi altin gece olarak niteler (Karakog, 2012d, ss. 25-27). Boylece “Kadir
gecesi bin aydan daha hayirlidir. Melekler ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rable-
rinin izniyle her tiirlii is icin iner de iner. O gece, tan yerinin agarmasina ka-
dar bir esenliktir.” (Kadr 97/3-5) ayetlerine atif yapar.

Karakog’a gore orug bir penceredir ruh neyinin, namaz bir penceresi, hac
bir pencere demeti, korosu. Bunlarla insan, bu diinyadayken Ahiret alemiyle
temas kurmus olur. Ramazan ayiyla bir kentin sokaklarinda, ¢arsilarinda, evle-
rinde Oteki Diinya’nin nasil somutlastigini ancak miiminler yasar, duyar ve
goriir. Ve hac kafile ve kervanlarinda, ihram ve tavaflarinda Ahiret Aleminin
manevi bir site gibi gelip ¢izgilerini sergiledigini, ancak o aleme katilan ruhlar
elle dokunurcasina algilarlar. Bunlar vehim degil, tam tersine, vehmin ortadan
kalkisindan isaretler ve bagislanmis nimetlerdir. Gok sofrasinin zenginliginden
tilkenmez hazineler (Karakog, 2012b, ss. 94-95).

Bir ramazan giiniin ilerlemesini aym biiyiimesine benzeten Karakog, il-
kin “kurumus bir hurma dali” kadar ince, kalin kaglh bir hilal ve sonrasinda ise
tam yuvarlak hali alir, der. Boylece ay1 kullanarak oru¢ hakkinda sembolik
tasvir yapar (Karakog, 2012d: 38). Aslinda bu tasviriyle “Aymn dolasimi i¢cin de
konak yerleri (evreler) belirledik. Nihayet o, egrilmis kuru hurma dali gibi
olur.” (Yasin 36/39) ayetine isaret eder. Yine “Orug i¢imizde batmayan bir
aym geceden gilindiize tasinmasidir. Bir ramazan gilinliniin saatleri ilerledikce
icimizdeki ay biiyiir; ilkin, “kurumus bir hurma dali” kadar ince; sonra bir kalin
kasl hilal. Sonra tam yuvarlakligini alir. Zaferlerin tam bedir hali olan Bedir
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Savasimin isminin kelimeler diinyasinda aym miikemmellik haline tesbih edil-
mek gibi bir hikmeti yok mudur dersiniz?...” sozleriyle “oru¢lunun sézlerine
bir ay 15181 karigir” diyerek ay iizerinde betimlemelere devam eder. Sozii sak-
kulkamer mucizesine getirir. Bunun bir kere oldugunu fakat bu durumun
Kur’an’da durmadan devam ettigini, Miisliimanin yiizende de her an bunun
durdugunu soyler (Karakog, 2012c, ss. 17-18). S6z konusu mucizeye isaretini
“Kiyamet yaklasti ve ay yarildi.” (Kamer 54/1) ayetine gonderme yaparak gos-
terir.

Miragtan bahseden ve Miisliimanin yiizinde miracin izlerinin, gece yol-
culugunun derin ¢izgilerinin bulundugunu aktaran Karakog, s6z konusu yolcu-
lugun kalk borusunun “Ey ortiilere biirlinmiis olan, kalk!” buyrugu oldugunu
ifade eder. Bu ortiilerin yalnizca yatak ortiileri olmadigini esya ile hakikat ara-
sina giren Ortiileri oldugunu soyler (Karakog, 2012¢, ss. 20-21). Burada atifta
bulundugu ayetler ise soyledir: “Ey ortiiniip biiriinen (Peygamber!) Kalk da
uyar.” (Middessir 74/1-2)

Zekat ve Kurban

Ibadetlere hicret ekseninde deginen Karakog’a gore Miisliiman igin her
namaz, bu yerlerden bir hicrettir. Orug¢ viicudun esyadan hicretidir. Hac bir
hicrettir. Zekat bile malin maldan hicretidir. Miisliiman hicretle gusletmis kigi-
dir. Miisliiman hicretle teyemmiim etmis kisidir (Karakog, 2012c: 28). Boylece
Karakog¢ genelde ibadetleri 6zel de ize Zekati hicretle iliskilendirir ve malin
ancak zekatla temizlenebilecegine vurgu yapar. Bdylece zekatin temizleyici
ozelligine Kur’an’1 sahit kilar. Clinkdi bu hususta Kur’an’da onlarca ayet yer
almaktadir.

Kurban meselesine, et ile beslenmenin Allah tarafindan helal kilinmasi
ve bunun insanogluna biylik bir lituf oldugu vurgusuyla yaklasan Karakog,
bunun ayni zamanda insana yiikledigi sorumlulugu hatirlatir. Her varligin ya-
sadig1 hayatina karsilik bir bedel 6dedigini, bundan ne ekinlerin, bitkilerin ne
de hayvanlarin beri kalmadigini, bunlarin giiniin birinde viicutlarini insana feda
ettiklerini sdyleyen Karakog, insanin ise kendisine yiiklenen sorumlulugu yeri-
ne getirmekle ve bu nimetlerin bedelini 6demekle yiikiimlii oldugunu vurgula-
maktadir. Ona gore bitkiler hayvanlara, hayvanlar insanlara kendilerini feda
ederek kurban edecekler, insan ise Allah’a kendisi adayarak bu gorevi ifa ede-
cektir. Adeta kiyamete kadar Allah’in medeniyetinin yasamasi i¢in kendisini
kurban edecektir. Iste Karakog, her kurban déneminde, insanin bu duygularin
bilincinde olmasi gerektigini ifade eder (Karakog, 2008, ss. 7-10).
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SONUG

Dirilis temasi1 ekseninde diigiincesini temellendiren Sezai Karakog’un
nesriyatindaki temel dayanagin Kur’an-1 Kerim oldugu goriilmektedir. Hemen
her eserinde bunu vazgecilmez bir ilke goren Karakog, siirine ve diizyazisina
bunu yansitmistir.

Karakog, Kur’an’1 hayati ¢ok yonlii kapsayan bir kilavuz olarak gérmiis-
tiir. Bu yoniiyle Kur’an’in iman ve ibadete doniik iceriginin detaylarini yayinla-
rinda islemistir. Eserlerinde Kur’an’i referanslari sik¢a kullanmistir. Bunu ba-
zen dogrudan ayete ya da sureye atif yaparak yapmistir. Cogu zaman ise
Kur’an igerigine bir sekilde gonderme yaparak fikirlerini Kur’an’la siislemistir.
Burada dikkati ¢eken sey, Karakog¢’un giiglii edebi kisiligi ve duygu boyutuyla
meseleleri islemis olmasidir. Bagka bir ifadeyle Kur’an’la bezedigi fikirleri
adeta duygu yiiklii bulutlar gibidir. Okuyucu, onun sozlerini okuyarak adeta bu
duygu yagmuruyla 1slanmakta ve bahsedilen meseleyi iliklerine kadar hisset-
mektedir. Bu da Karakog¢’un biiyiik miitefekkir ve sair olusunun yanisira
Kur’an’a hakimiyetini ve ayn1 zamanda samimiyetini ortaya koymaktadir.
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UTOPYAYLA MUHAYYILE ARASINDA “DIRILiS NESLI”
Harun KADIOGLU"

GIRIS

Edebiyat ve ideoloji iliskisi baglaminda edebi eserlere bakildiginda 6ne
cikan hususlardan birisi de edebi eserlerle, yazarin kendi epistemolojik diisiin
cevresine uygun olarak daha giizel bir diinya tasarlayabilme fikridir. Ciinkii,
“Dilinyay1 bilme, tanima, okuma araci olan ideolojik edebiyat, toplumsal
gercekligi doniistiirme cabasi i¢indedir.” (Somuncu, 2015: 71) Boyle bir tasari
ve doniisiimii genclikle ilgili bir ideal tasavvuru olmadan gerceklestirebilmek
ise diinya gergekligi agisindan miimkiin gériinmemektedir. Bu noktada, farkl
fikir diinyalarma sahip olan yazarlar, kendi ideolojilerini yansitan, bu ide-
olojilerle iyi bir gelecek ve ideal diinya hayatina kap1 aralayan genclik tasarilar
olusturmuslardir.

“Islam’1 yalnizca bir din olarak degil, ayn1 zamanda kendi kimligi ve etik
kodu olan bir medeniyet olarak” (Cengiz, 2008: 133) algilama duyarliligini
igerisinde barindiran ve akli olandan 6nce metafizigi secen (Celik, 2019: 107)
bir gelenek icerisinde Asimin Nesli, Biiyiikk Dogu Gengligi, Fetih Gengligi,
Anadolucu Genglik gibi adlandirmalarla ortaya konan genclik idealinin sembol
isimleri kimi vakit Asim, kimi zaman ise Mehmet veya Taha olarak karsimiza
cikmaktadir. Siralamanin bu sekilde olmasi tarihi seyre de uygundur, zira “[s-
lami 6z, alg1 ve idealle siir yazan Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazil’dan sonra
bu bayragi ve ideali” (Fedai, 2015: 75) Sezai Karako¢ devralmigtir. O da
kendisine kilavuzluk eden selefleri gibi ideal bir genglik fikrinden hareketle
diisiincelerini siir veya diiz yazi formunda eserlerine yansitmigtir. Onu sele-
flerinden kismen ayiran nokta ise bu ideal gengligi kavramsal agidan da irdel-
emesidir. O, “Islamci diisiiniirler arasinda kendine &zgii dil gelistirebilen,
diisiince sistemi kurmaya c¢alisan” bir isimdir (Emre, 2006: 65). Bu ydniiyle
bakildiginda Karakog’taki dirilis kavrami, kendinden Onceki sair ve
diisiiniirlerin benzer kavramlarini da icerecek bigimde “varolan, siiregelen, her

12 Y{iksek Lisans (")grencisi, Kahramanmaras Stitcii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, harunka-
dioglu@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0003-2052-1447.
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tiirlii kiiltiir degerinin derlenip toparlanmasindan, yeni bir kivama ulagmasindan
ibaret genis bir anlam alan1” na (Emre, 2014: 217) karsilik gelmektedir.

Mehmet Akif’in Asim’1 oncii isim olmasi hasebiyle bu ideal genclik
tasarim cabalarinda 6nemli bir yere sahiptir. 1924 yilinda Safahat’in 6. eseri
Asim, miistakil bir kitap olarak basilir. “Asim’da biitiin Mehmed Akif vardir.”
(Govsa, 1932) sozleriyle anlatilan bu miistakil manzum eserde Mehmet Akif,
fikir ve hislerini toplu olarak siirlestirmistir (Diizdag, 2014: 28). Burada 6zel-
likle fikir kelimesinin iizerinde diisiinmek gerekir. Asim’la bir fikir, adeta siirde
viicut bulmustur. iki yiiz yillik Osmanli yenilgiler ¢aginin ardindan gegmisle
gelecek arasinda Hocazade, Kose imam ve Asim karakterleri ortaya cikar,
Kose imam tipini Asim’dan daha 6nemli goren Diizdag, “Bu ikisi, Akif’in
idealindeki sahsiyetin yash ve geng¢ héllerini temsil ederler.” (Diizdag, 2014:
28) demektedir. Baba figiirii olarak Kose imam, ideal sahs1 temsil noktasinda
ogul Asim’in Oniine gegmis gibidir. Burada énemli hususlardan birisi de Kose
Imam’in Mehmet Akif’in dostlarindan Ali Sevki Hoca olmasidir. Ali Sevki
Hoca evlenmedigi i¢in cocugu da yoktur. Oyleyse Asim karaktesi muhayyel bir
kahramandir (Diizdag, 2014: 30). Bu kahraman iizerinden Mehmet Akif
“Memleketin i¢inde bulundugu ¢dkiisiin ancak marifet ve faziletle donanmus
caliskan, cesur ve fedakar bireylerle asilabilecegine inanir. Bu nesil, siirlerinde
idealize ettigi Asim’m neslidir.” (Tiirinay, 2021: XIII) Siirde Akif, Astm’mn
Nesli’ne dair umutla yeis arasindaki ¢izgide, gelecegin Asim’da temsilini bulan
nesle boyun egecegini belirten ifadeler kullanir:

“Bizi kim kurtaracak, var mi ki bir baska nesil?
— Asitm in nesl-i, Hocam....

— Nerde!

— Hayir, haksizsin....

Galiba oglana pek fazla bugiinler hirsin?

— Asim’in nesl-i... diyorsun. Ne uzun boylu hayal!
— Asim i nesl-ine miinkad olacak istikbal.”

Bu vecheden bakildiginda Asim, evrensel ¢aptaki bir savasa ve miicade-
leye ragmen, sonug vermeyen bir biiyiik idealin gelecek zamanlara dogru uzun
vadeli tehirinin hikayesidir (Tiirinay, 2021: 39). O, namusunu asla ¢ignetmeye-
cek, Batr’nin ahlakindan uzak durup fennini Islam cografyasina tasiyacak, Ebl
Zer meslegiyle haksizliga karsi direnmeyi bir vazife bilen, yilireginde iman
denizi tagtyan, temiz hisli (Diizdag, 2014: 355-365) bir gengtir.

Asim, Mehmet ve Taha isimlerinde remzedilen genclik idealinin {i¢ ana
stitunundan birisi de Necip Fazil’in Biyilk Dogu dergisinden ilhamla
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adlandirilan Biiyiik Dogu Gengligidir. “Bir genglik, bir genglik, bir genclik...
‘Zaman bendedir ve mekan bana emanettir!” suurunda bir genclik.” ctimleleriy-
le baglayan Genglige Hitabe’sini Necip Fazil, 1975 yilinda Milli Tiirk Talebe
Birligi tarafindan diizenlenen Milli Genglik Gecesi’'nde seslendirmistir (Ay-
dogdu, 2018). Hitabede yer alan “Kim var?’ diye seslenilince, sagina ve soluna
bakmadan fert fert ‘ben varim!’ cevabini verici, her ferdi ‘benim olmadigim
yerde kimse yoktur!” ciimlesinden heniiz Necip Fazil’in tahayytil ettigi gencligi
cevresinde goremedigini disiinebiliriz. Sair, aradig1 ideal genglerin hangi 6zel-
liklere sahip olmalar1 gerektigini de sdyle agiklayacaktir: “Kokii ezelde ve dali
ebedde bir sistemin, agkina, vecdine, diyalektigine, estetigine, irfanina, idrakine
sahip bir genclik... Biiyiik bir tasavvuf adaminin benzetisiyle zifiri karanlikta,
ak siitiin i¢indeki ak kil1 farkedecek kadar gozii keskin ve gercek kahramanlik
madeniyle sahtesini ayirdetmekte kuyumcu ustasi bir genclik...” Bu climlelerle
betimledigi ideal gencligin ismini Biiyiitk Dogu Mars siiriyle giinyiiziine ¢ika-
ran sair, dizelerinde “Dogsun, biiyiik dogu, benden dogacak!” (Kisakiirek,
1946: 3) diye seslenerek gelecekte var olmasini arzuladigi yeni bir gengligin
miijdesini okurlarina aktaracaktir.

Akif, Necip Fazil, Sezai Karakog...Sebillirresat, Biiyliik Dogu, Dirilis...
Ayn kaynaklardan beslenen nehir misali benzer c¢agiltilan siirlerinde seslen-
direrek genglere ideal olani tasimiglardir. “Misliman diinyanin, &zellikle
gencligin silkelenip kendisine gelmesi (dirilmesi), ideal yiiklenmesi hususuna
siddetle isaret eden” (Fedai, 2015: 76) bu {i¢ isim, kalemlerini bu yolda
kullanmak azimlerini son ana kadar devam ettirmislerdir.

Sezai Karakog’ta, Dirilis Nesli olarak adlandirilan ve Taha’nin Kitabi
siirinde arayis icerisinde bir geng olarak Taha ile simgelesen bir genglik diisii
vardir. Once ¢agm veba gibi hastalikli ruhunda 6liir Taha ve aslinda o dliirse
6lecek olan dirilisi simgeleyen diislincelerdir:

“Olen sehirlerdir Taha degil

Kuruyan nehirlerdi

Lambadir sonen kis dokiilmiis i¢ine

Sonbahar yapragi irmagi emmis

Asfalttir ¢ekilen siva bereket topraginin

Bu Tahanin 6liimii degil yiiriiylisii mezarlarin
Kabirlerin samaridir ¢agin yiiziine” (Karakog, 2012: 59)

Kutsal kitap Kur’an ile Taha arasinda taglarin girmesidir asil 6lim. Lakin
Taha, digsel bir yolculukta 6lse dahi diisleriyle 6liimi 6ldiirecek bir sahsiyet
timsalidir, tekrar dirilir:



156 Utopyayla Muhayyile Arasinda “Dirilis Nesli”

“Dort melek ve Kur'anla

Dirildi Taha

Onulmaz bir 6liimle

Kavuran bir fel¢le

Oldiigii halde

Dort melek ve Kur'anla

Dirildi Taha

Cebraille Mikaille

Ug Siir ve Israfille

Azraille bile

Dirildi Taha” (Karakog, 2012: 63)

Taha, ¢cagin Firavunlasan gostergelerine savas acacaktir. Bu yoniiyle o,
pasif degil aktif bir iyiyi temsil etmektedir ancak saldirida degil savunmadadir;
zira yarasa imgesiyle siire giren kotiiliik, saldirgandir, sinsidir, giiliidiir, aktif-
tir.

“Az ¢ok anlamist1 Taha yarasalarin agzini

Hincini 6zlemini mimarisini kabir tomarin

Teknigini bilmiyordu belki bilmiyordu savas imkanini

Ama biliyordu baskin niyetlerini” (Karakog, 2012: 17)

Taha da onlarin niyetlerini bilmekte ve ¢dziim aramaktadir. Buradaki
giicliik, yarasalarin disarida degil bizzat “Gelmis yerlesmis iilkeye” dizelerinde
ifade edildigi gibi savunulacak mekanin ve 6tesinde diisiince diinyasinin igeris-
inde olmasidir. Taha’nin bahsedilen giigliikleri alt edemeyip yenildigini “Bir
lingten zor kurtardi kendisini” dizelerinde gormekteyiz. Taha’y1 zafere
ulastiracak durum, onun kendi i¢ benligine donmesi olacaktir. Karakog, bu
yonilyle toplu siirleri Giin Dogmadan kitabinda, Taha’nin Kitabi boéliimiine
“Altinct Sagnak: insan sagnagi. insanda insanligin yeserip solmasi ve yeniden
dirilisi” (Karakog, 2003: 297) alt bashigini uygun gorerek siirin anlam dii-
nyasinin neye karsilik geldiginin ipucglarini verir. Insanla hemhal olan Taha,
Once insanlara ve nefsine karsi savasinda yenilip solmus, ardindan kendine
doniip “kendini” bulmus ve tekrar dirilip yesermistir.

Taha’nin Kitab1 (1968), anlam o6rgiisii bakimindan bir izlegi takip eden
Hizir’la Kirk Saat(1967) ve Masal(1974) siirleri bir biitiinliik igerisinde okuna-
bilir. Hizir kissasindan baglayarak Taha ve Dogu’nun yedinci oglu ile devam
eden izlekte Karakog, bir yoniiyle olaylarin pargali boyutu iginde kaybolan
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insanin tekrar 6ziine doniislinii anlatir. D1s diinya tehlikeye agiktir ve Karakog,
ideallerini yilikledigi gengleri Ortiik uyarilarla (Fedai, 2015: 82) bu tehlikelerden
uzak tutmak ister. Bedenen yahut ruhen oliimle sonuglanabilecek durumlari
Masal siirinin hemen giriginde sdyle anlatir sair;

“Birinci ogul Bat1 kapilarinda

Biiyiik torenlerle karsiland:

Sonra onuruna biiyiik sélen verdiler

Soylevler soylediler babanin onuruna

Gece olup kustiiyii yastiklar arasinda

Ogul yarmki masmavi safagin riiyasinda

Bir karalt1 yavasea tiiy gibi dald1 iceri

Oldiirdiiler onu ve gdmdiiler kimsenin bilmedigi bir yere” (Karakog,
2011: 15)

Bati’nin yok edici etkisi karsisinda Asim, Mehmet ve Taha bir fetih
hazirligindan ziyade korunma diisiincesindedirler. Asim, Bati’nin ilmi karsisin-
da o an igin ¢aresiz ve bundan dolay1 gergin; Mehmet, dava tekerleginin tim-
sekte oldugunun bilinciyle ve fakat yarinlarin hayaliyle umutlu; Taha
gelecegini bildigi ama teknigini bilmedigi bir saldirinin arifesinde beklemekte-
dir. Ancak bu bekleyis, yeis icerisinde degil, idealize edilen gengler eliyle parca
parga ingas1 tamamlanacak giizel bir gelecek tasavvurunun bekleyisidir.

DIRILIS NESLI: UTOPYA YAHUT MUHAYYILE

Insanin yakin veya uzak bir gayeye ulasmak igin ortaya koydugu ide-
aller, hedef ve amaglar gergeklik tasavvuru ile ilintili olarak birer iitopya
olabilecegi gibi ger¢eklesmesi miimkiin goriinen birer muhayyile de olabilir.
Burada ¢izgi, gerceklikle irtibatin koparilip koparilmamasi hususunda titopya
ile muhayyile kelimelerinin anlam benzerligi veya farkliligidir. Ginliik dilde
hayal kelimesi diigsel, gercekligi bulunmayan, kismen mit’ik durum ve olaylar
i¢in de kullanilarak iitopya kelimesiyle benzer anlamlar1 ¢agristirabilmektedir.
Sarih bir anlama ulagabilmek amaciyla kelimelerin sozliik anlamindan hareket
ettigimizde, gerceklesmesi imkansiz tasar1 (TDK, 2022) olarak anlamlandirilan
itopya ile, hayal giicii (TDK, 2022) olarak ifade edilen muhayyile arasinda,
yiiklendikleri anlam baglaminda farkliliklar s6z konusu oldugu goriilmektedir.
Imkansiz kelimesini olma imkani bulunmayan olarak tanimladiginzda, bir
edebi eserdeki {itopik diisiincelerin ger¢eklesmeyecegini en bastan biliyoruz
demektir. Muhayyile kelimesinin karsiligi olan hayal giicii sdzciigiine bak-
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tigimizda ise {i¢ farkli anlamla karsilasmaktayiz: “Zihnin hayal yaratma yetisi,
diis giicli, imgelem, muhayyile; Ge¢mis yasantilara 6zgii Ogelerle simdiki
yasant1 arasinda bag kurma giicili; Bir nesneyi, o nesne karsimizda olmaksizin
tasarimlama yetisi.” (TDK, 2022) Bu anlamlardan hareketle, muhayyile ve
onunla ilintili hayal kelimelerinin her bir anlamina ayr1 ayri goz atildiginda
olamayacak, farazi, ger¢eklesmesi miimkiin gériinmeyen bir durumu ifade ede-
bilecek anlam karsiliklarinin bulunmadigr goriilmektedir. Benzer anlam
karsiliklar1 hayal kelimesi i¢in de s6z konusudur. Hayal, “Bir seyin gercegi
zannedilen veya gercegine benzeyen, benzetilen goriintiisii, olarak tanimlana-
bilecek olan bu kavram, tahayyiil, zan ve tesebbiih kelimeleriyle ayn1 ya da
yakin anlamlarda kullanilmaktadir.” (Orhanoglu, 2014: 65) Tanimlamalardan
hareketle, gilinliik hayatta bazen olamayacak seyler i¢in de kullandigimiz hayal,
hayal giicii ve muhayyile kelimelerinin {itopya kelimesindeki ¢agrisimla kati
bir bicimde ‘gerceklesmesi miimkiin olmayan diisiince’ anlaminda kullanilma-
dig1 goriilmektedir.

Sezai Karako¢ ve Taha ozelinden gerek Mehmet Akif’in Asim’in
Nesli'ne gerekse Necip Fazil’in Biiyiik Dogu Gengligi’ne dair bir okuma
yaptigimizda, burada sairlerin var olmasini istedikleri bir genglik idealinden
s0z edilebilir. Muhayyile ve hayal giicii kelimelerinin sozliikk anlamindan ha-
reket edildiginde; sairlerin erdemli bir toplumu var edebilmek igin eserlerinde
ortaya koyduklar1 ideal genglik 6zellikleri konusundaki diis giicii kullandiklari,
zihinde tasarlanan ve gergeklesmesi 6zlenen sey (TDK, 2022) baglaminda img-
elerden yararlandiklari, gegmis genglik yasantilari ile -ki burada muhafazakar
fikir diinyasinda Saadet Asri denen donem ele almabilir- simdiki yasanti
arasinda bag kurma diisiincesini hayata gecirdikleri ve bulunduklari dénem
sartlarindan dolay1 var olamayacaklarini disiindiikleri bir genclik anlayiginin
gelecekte miimkiin olabilecegini o daha heniiz olusmadan tasarlama diisiince-
sine sahip olduklar1 goriilebilir. Burada siir ve diger sanatsal araclarla
gerceklestirilmek istenen durum, imgeler vasitasiyla varligi bilinen sey’ler -
genclik- iizerinden daha iist bir gergekligi ortaya koymak, yeni bir ‘sey’, bir
genclik kimligi inga etmektir.

Sezai Karakog¢’un zihnindeki ideal genclik tasarimi izleginin en yogun
bulunabilecegi eserler Taha’nin Kitab1 ve Dirilis Neslinin Amentiisii’diir. Caga
kars1 bir durusun izlerini okudugumuz Hizir’la Kirk Saat ve Masal siirleri de bu
izlekle baglantilidir. Tam burada, Dirilis Nesli’nin Amantiisii kitabina ayr1 bir
parantez agmak gerekir. Eser, muhafazakar diislince diinyasi i¢cinde Sezai Ka-
rako¢ okumalarinda, 6zellikle gencler baglaminda bir manifesto bi¢imine biir-
indiriilerek okunmaktadir. Zira bu kitap “Bir neslin muhayyilesidir.
Diisiiniilen, olmasi istenen, duayla, niyazla beklenen, dyle bir beklemedir,
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istiyakla...Mehmet Akif Ersoy’da Asim’in Nesli ne ise, Necip Fazil’da Biiyiik
Dogu ne ise, Sezai Karakog’ta da Dirilis Nesli odur. Bunlar hep bir muhay-
yiledir. Bir istektir...bir duadir.” (Can, 2013)

Burada akla takilan soru, ideallerin insan adlariyla isimlestirilerek
ortaya konmasi olabilir. Asim, Mehmet, Taha... Genglik tasarimini sunan
sairlerin bunu somut bir varlik lizerine yliklemeden yapmalar1 miimkiin olabilir
miydi? Miimkiindii, ancak “Bi¢imlerden bagimsiz olana ulagsmak i¢in yine
bicimlere ihtiyacimiz vardir. Hayallere ait bigimsellestirme, gercekte insanin
askin bicime ulagmasina vesile olan bu hayal giiclinde yatar.” (Orhanoglu,
2014: 65) Karakog, Dirilis diislince sistemi icerisinde “Metafizik olani, soyut
olan1 adeta bir nesneye dokunurcasina, somutlastirir, oniimiize koyar.” (Glinay,
2006: 120) Ayrica siirin anlam diinyasi i¢ginde miimkiin goériinen somutlastir-
madan idealin sunulmasi ameliyesi gerceklestirildiginde, sairlerin sembolik bir
sOylemle bazi temsil isimler lizerinden aktardiklari ideal genglik anlayislarin-
daki -hakikatle bagdastirilmasi agisindan- sdylemlerinin mana giiclinii zayiflat-
abilecegi ifade edilebilir. Bu durumda muhayyile ile {itopya arasindaki ¢izgi
flulasabilecek, sairlerin ideal genglik tasarimlari ile ilgili sdylemlerin analizi
yapilmaya calisildiginda, anlam belirsizlikleri ¢ogalarak gerceklikten uzak-
lasilan {topik bir ¢agrigim ortaya ¢ikabilecektir. Lakin Asim ve Mehmet gibi
Taha da “Utopik bir toplumun bir gostereni degil, bizatihi kendisinden
baslayarak onu insa etmeye calisan, arayisiyla ulastigr fikri, kendinde deneyim-
leyen daha reel” (Enser, 2018: 187) bir genci temsil etmektedir. Tabi buradaki
gergekligin salt diinya gergekliginden 6te bir sanatsal gergeklik oldugunu da
g6z ardi1 etmemek gerekir.

Sezai Karako¢’un ideal genglik tasavvurunda sembollesen isim olarak
Taha, “Dirilis insaninin prototipidir ve ‘hakikati arayan insan arketipi’nin tari-
hsel siire¢ icinde ¢agimiza yansiyan halidir.” (Enser, 2018: 186) Taha’nin
seriiveni bir yoniiyle de Bati Medeniyeti karsisinda caresizlik yasayan islam
uygarligindaki insanlarin seriivenidir. Karakog, Taha lizerinden gelecege bir
umut tasimak ister gibidir. Bu yoniiyle Taha, kendisinin dnciilii ideal gencglik
tasarimi1 Asim’a benzerlikler tagir. Her ikisi de askeri, iktisadi ve fikri anlamda
yenilen bir medeniyetin gelecegini doniistiirme potansiyeline sahip genglerdir.
Diinya goriisii olarak da birbirlerine benzeyen bu iki genglik ideali, “realitenin
icinde yer almasi agisindan da Asim’la” (Enser, 2018: 187) benzerlikler tasir.

Belirli bir medeniyet havuzundan beslenen Sezai Karakoc¢’un genclige
bir ideal olarak sundugu Taha ismini rastgele sectigi diisiiniilmemelidir. Zira,
Kur’an’mn yirminci suresi olan Taha Suresi, siire ilham kaynagi olmustur dene-
bilir. Bu surenin igeriginin “ligte ikisi Hz. Misa’nin niibiivvetine, Firavun’la ve
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kendi kavmiyle miicadelesine dair”dir (Topalaloglu, 2010: 379). Allah’in
gozetiminde yetistirilen (Taha, 20/39) Hz. Musa, azmis bir kisi olan Firavun’un
mazlumlar1 6telendigi bir sistemi, bozuk bir diizeni yikmak igin gonderilen
(Altuntas ve Sahin, 2011: 341-345) bir miijdeleyicidir. Taha da degerler
bakimindan ¢dziilen bir diinyada, igsel bir yolculuk ve 6liimiin ardindan tekrar
dirilebilmenin miimkiinligiinii gosteren mustulayict bir isimdir. Taha isminin
gectigi Taha’nin Kitabi siirinden 6nce yayinlanan ve anlamsal bir biitiinlikkten
s0z edebilecegimiz Hizirla Kirk Saat siirinde de Karakog, Hz. Musa ile Hizir
kissasina ortiik bir atifta bulunarak Hizir {izerinden bir yolculuga cikar. Bu
yolculuk “Ilahi Komedya, Faust ve Cavidname’deki gibi semavi bir yolculuk
degildir.” ¢linkii sair bu yolculuk sirasinda “iginde yasadigi ¢aga elestiriler”
(Ayvazoglu, 1989: Akt. Kirenci, 2021: 208) getirerek eserin yazildigr dénem
ve diigiince diinyasi ile bagini siirdiiriir. Bu durum, anilan eserlerin ulasilamaz
bir gergekdtelikten, titopik bir diisiinceden uzak oldugunu gostermektedir.

“Kendimin bir dirilis eri olduguma inaniyorum.” (Karakog, 2020: 7)
climlesiyle baglar Dirilis Nesli’nin Amentiisii kitabi. Bu erin savasi, bildigimiz
anlamda topla, tiifekle yapilan bir savas degil, manevi viicutlarin yenilgiye
ugradig1 “Ruhlar arasinda olan bir savastir...bir medeniyet savasidir.” (Kara-
kog, 2020: 7) Dirilis Nesli idealini tasiyacak genglerin de birincil savagi manevi
alanda olmalidir. Karakog, bizzat kendi varligini ortaya koyarak bu savasta yer
alir. O, “bir neslin amentiisii’nii (Karakog, 2020: 24) yiireginde tasimaktadir.
Bu amentii“sadece bir mutlu inanis metni degil” (Karakog, 2020: 24), zulmii
engelleme, yirmi dort saatini inandig1 degerlere uygun yasama, itidalli olma,
kavga edilecekse bunu ebedi bir baris igin yapma, disiindikleri ile
inandiklarin1 cem edebilme, alpinist bir tavirla koétiiliikle baglantili zorluklar
yenebilme, ahlakc¢a giiclii olma, comert olma, sadece insanlara degil hayvanlara
kars1 da aciyict olma gibi hayatta karsiligir bulunan durumlarla ilgilidir. Tim
bunlar Dirilis Sitesi’nde gerceklestirilebilecektir, Dirilis Sitesi ideal bir sitedir.
Bu noktada Karako¢ da bu ideal sitenin hatasiz, kusursuz bir yer olama-
yacagimin farkindadir. Bu yoniiyle o, iitopik bir tasaridan ayrilmaktadir. Kara-
kog’a gore “Siiphesiz yilizde yiiz bir gerceklestirme” (Karakog, 2020: 46) olma-
yacak ancak bdyle bir yapmin varligi iitopik gibi goriinse de, gegmis Islam
uygarliklarinda ornekligi goriildiigli icin tekrar giin yiiziine ¢ikartilmasi
miimkiin olabilecektir. Dirilis Cephesi’nde degisen bir seyleri var edebilmek,
sitenin ingasina destek verebilmek i¢in yazar, bizatihi cephede olmayi bilingli
bir tercihle ortaya koyar. O halde Karakog, 6ziinde inandig1 bir hayalin pesin-
den gitmeyi tercih etmektedir denebilir. Dirilis diisiincesi, cephesi, sitesi veya
gencligi, var edilmesi miimkiin olan ve yazar tarafindan ¢izgileri belirlenen bir
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hiiviyete biirtindiiriiliir. Boylece Karakog, okurun karsisina gergeklesmesinin
imkan dahilinde oldugunu diisiindiigii muhayyel bir idealle ¢ikar.

SONUG

Dirilis Nesli ideali, kendi i¢ dinamikleri icerisinde ongdriilebilir bir dii-
nya tasarimi sunmaktadir. Bir ideal geng portresi olarak Taha, her ne kadar bazi
yonleriyle ulasilmaz gibi goriinen bir seciyeyi yansitsa da genel bir bakis
agistyla degerlendirildiginde, gilinliik hayatta yanimizdan gecip giden ve belirli
duyarliliklara sahip bir gencte bulunabilecek niteliklere haizdir.

Dirilis Nesli, onciilii var olan bir diisiince diinyasi icerisinde tasarlanan,
varlig1 bizatihi hayal edilen, ayn1 zamanda salt hayal giicii iizerinden degil bir
fikir manzumesi lizerinden inkisafi 6ngoriilen, bugiin, yarin veya daha uzak bir
gelecekte varligr arzulanan ideal bir genclik tasarimidir. Bu tasarimin gerek
oncilii gerek diistiniildiigii zaman diliminde kismi temsilcilerinin bulunmasi,
gerekse de yakin ya da uzak gelecekte var olmasinin istenmesi hasebiyle {ito-
pya olarak degil bir muhayyile olarak adlandirilmasi daha dogru olacaktir.
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BiR OKSIDENTALIST OLARAK SEZAi KARAKOG'TAN BATI
MEDENIYETINE SESLENiS: BANA “MASAL”ANLATMA!
ibrahim BiRIiCIiK"

GIRIS

Sezai Karakog’un Bati’ya karsi uyguladig karsit oksidentalist tavrini ir-
deleyecegimiz ve inceleyecegimiz i¢in 6ncelikle bu kavramin sergiizestini bil-
mek elzemdir. Ozcan Hidir’a (2007: 7) gére, Arapcadan Tiirkceye “sarkiyatci-
lik” (istisrak) seklinde cevrilen “oryantalizm” kavraminda oldugu gibi, oksi-
dentalizmi de garbiyatcilik olarak Tiirkgeye ¢evirmek gerekir. Arapgada “istig-
rab” kelimesinden tiiretilen “miistagrip” kavrami ise bu alanla (Bat1) istigal
edenlere verilecektir. Bu “miistagrip” kavramma Ahmet Midhat Efendi, Bati’y1
inceleyen anlaminda daha ¢ok sentezci bir anlam yiiklerken Cemil Merig ise
tamamen Bati’nin icimize soktugu yeniceriler anlamma gelecek olumsuz an-
lamlar yiikler. Bunun disinda Recaizdde Mahmut Ekrem’in oglu Ercliment
Ekrem Talu’nun miistagrip/oksidentalist kavramini, tersine sarkiyatgilik olarak
degerlendirerek meseleye anlam genisligi katmaktadir.”’Bu gesitli anlam alter-
natifleri bu kavrama da bir muglaklik katar.

Sezai Karakog’un tiim eserleri ile ilmek ilmek isledigi “Dirilis” felsefesi
ile sanat¢i olmasinin yaninda zaten bir medeniyet teorisyeni oldugunu ispat
eder. Islam medeniyeti yaklagimi ile hem iilkemizin hem de diinyanin nizami
icin Karakog¢’un bir sozii olmasi, medeniyet perspektifi muvacehesinde Bati’y1
degerlendirmesini zaruri kilar. “Masal” siiriyle de Karakog, bu iilkenin farkli
fitrattaki ve yetenekteki evlatlarinin Bati’nin masallart ile uyutuldugunu gos-
termek ister. Ik alti oglun Bati medeniyetinin dejenere ve uyusturucu etkisi
karsisinda yitip gittigi anlatilan siirde yedinci oglun direnisi, dirilisi ve tepkisi

vardir. Hem argo hem de literal boyutta artik masal anlatilmamasinin istenme-

* Ogretmen, Milli Egitim Bakanli§1, ibrahim.bd@hotmail.com, Orcid: 0000-0003-0046-5652

13 “Mistagrip; miistesrik tabirinin Garp icin kullanilan mukabilidir. Sizler nasil ki Sark’i garibeler diyar olarak
tanir; onu tetkik edip 6grenmeyi bir sube-i ilm addeder, o ilimde miitehassis geginirseniz, biz de oryanta-
lizm yerine oksidentalizm diye yeni bir meslek icat ettik, sizleri tetkik ediyoruz. Ve bendeniz miitehassis
bir oksidentalist yani bir miistagrip olmak sifatiyla diyebilirim ki sizde gérdiigim garibelerin yaninda bi-
zimkiler séniik kalir.” (Akt.: Gelik, 2020: 235)
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sinde karsi tarafin gergek yiiziinii géorme ve bunun ifsast vardir. Mikro-anlam
diizeyinde yedinci ogul ile birlikte her ogul bir anlatict iken makro-anlam dii-
zeyinde Turan Karatas’in tavsifiyle Karakog, “Dogu’nun yedinci oglu” olmak-
tadir.

Sezai Karako¢’un gerek eserleri ile gerek diisiince yazilar1 ile Bati mede-
niyetine karsit konumlanisi ve 6zellikle bu “Masal” siirinde her bir oglun Bati
medeniyetine kars1 aldigi farkli tavirlarda oksidentalizmin tiim anlam alternatif-
lerinin goriilmesi, oksidentalizm kavraminin da anlagilmasini kolaylastiracaktir.
Ulkemizde miistagrip/oksidentalist ve oksidentalizm kavramlari, bir muglaklik
icerdiginden ve pek bilinmediginden bu kavrami ve ¢alisma sahasini zihinlere
acmak yerinde alacaktir.

OKSIDENTALIZM: HERKESIN MAKSUDU BiR AMMA
RIVAYET MUHTELIF

Bu netameli kavram; aslinda oryantalist, miistesrik ya da sarkiyatci ola-
rak ifade edilen sifatlarin; Fransizca, Arapca, Osmanli Tiirk¢esi alanlarinda
kavramsal simetrik tanimi1 olan oksidentalist, miistagrip ya da garbiyatci olarak
ifade edilen kisilerin “Bat1” {izerine odaklanan ¢alisma sahalarina verilen addir.
Aslinda bu kavram; tek bir anlama sigistirilamayacak kadar anlam alternatifleri
olan, karsilasilan kiiltiire gore sekil alabilen, Mevlana’nin Mesnevi’sinde “Fil
ve Korler” kissasinda gectigi gibi her koriin kendi tahayyiiliine gore tanimlanan
ve farkli sosyolojik kirilmalara gore tezahiir eden bir ¢alisma alanidir. Nitekim
aragtirmamizda tespit edilen problem; Meri¢’in birden fazla anlama gelebilecek
olan bu kavrami, kesin yargi ve yaklagimlarla tek bir anlama indirgemesinde-
dir. Ancak burada esas olan Bati’ya karsi tavir alis, konumlanis ve edatlardan
hareketle —e gore, -e ragmen, -e karsi olma durumudur. Buradan ise Muhibbi
divaninda gecen “ciimlenin maksudu bir amma rivayet muhtelif” beytinde'* de
ifade edilen Bati’'nin Dogu karsisindaki ontolojik ve epistemolojik gercekligi-
dir. Bati’nin burada hem bir problem hem bir hedef hem de bir mikyas olusu,
Bati-dis1 toplumlarin modernlesme siireglerindeki kirtlma noktalarina isaret
ettigi gibi asirlarca bir sekilde her haliikkarda Bati1 ile muhatap olmus Osman-
11/Tirk modernlesmesindeki konumlanmalar1 da ve bundan miitesekkil dilem-
malar1 da ortaya ¢ikarir. Bu durum aslinda bir nevi Bati-dis1 toplumlarin kendi-

“ “Kimi arar dedi kadd-i dilddra kimi elif/Cimlenin maksadi bir ammé rivdyet muhtelif’
(Yérin muhtesem endamini gériince bazilari ardig agacina benzetti, bazilari da elif harfine. Ayni seyi s6y-
lemek istiyorlar tabii ama Gsldp alimde baska céhilde bagka; herkes mesrebince ifade ediyor; Gyle ya
“Uslab-i beyan, ayniyle insan!”) (Erisim 13 Mayis 2021) https://www.hayatiinanc.com/damlalar/muhibbi-
kanuni-sultan-suleyman/
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lerine nasil bir Bat1 kurguladiklarinin da sistematigini icerir. Nitekim bu tarz bir
sistematik, kategorizasyonu netice verir.

Bat1 medeniyeti ile ylizlesmede bu ii¢ tavir alis da kimi aydinlar terkip-
ci/sentezci bir eda ile Osmanli/Islam’1n izzetini muhafaza ederken kimi aydin-
lar" giil ve dikeni ile Bati’nin sahiplenilmesini, Ahmet Muhtar Pasa gibi “ya
Garplilasiriz ya mahvoluruz” diye diisiiniirken kimi aydinlar karsit bir tavirla'
herkes kendi yoluna demektedir. Bati’ya karsi asktan nefrete, hirstan hinca
kadar olan bu duygusal tepkimeler, kendi Bat1 algimiz hakkinda da fikir verir.

Aslinda bu konumlaniga, Osmanli/Tilirk modernlesmesinde karsilasilan
ve her iki medeniyet arasinda sikigip kalmig bir “Araftakiler” grubunun eklen-
mesi; oksidentalizmin kavramsal genisligine bir katki daha yapacaktir. Tim
bunlar dikkate alindiginda hareket noktasinin Bati olarak ayarlandigi bir oksi-
dentalizm sahasinin kavramsal genisligi ve tanimsal aglart; Babil’in asma bah-
celerindeki zenginligi ve Babil Kulesi’nin tesekkiiliindeki konusulan farkli
dilleri ve ifadeleri belirtir. Nitekim Sema Cetin Baycanlar (2015: 45) da “Bat1”
orijinli tek bir oksidentalist yaklasimin olamayacagini ve bunun devletlerin
siyasetlerine gore degisebilecegini sdyler.

Bu farkli tanimlamalar arz etmek gerekirse meseleyi tersine sarkiyatcilik
olarak ele alan Mehrzad Boroujerdi’ye gore (2001: 37) Dogu’nun, varligini
Batr’ya hissettirebilmek i¢in kendini Dogulu 6zne olarak kabul ettirip kendini
Batili Gtekiye anlatma cabasi vardir. Ancak burada oksidentalizmin oryanta-
lizmin bagimh degiskeni olarak algilandigi unutulmamalidir. Onu bir bilim
hiiviyetine sokma ¢abasinda Misirli Felsefeci Hasan Hanefi’nin (2007: 85)
yaklasiminda ise Dogu, Bati gibi insafsizca davranmayip esit sartlarda ve ob-
jektiflikten 6diin vermeyerek Bati’y1 bir inceleme alani kabul etmek vardir.
flhan Kutluer de (2007: 271), bu alanda oryantalizmin yanlislarina diismeden
bunun tesekkiil ettirilecegi goriistindedir. Nitekim Alim Arli’'nin (2009: 78)
tespitine gore oksidentalizm hi¢bir zaman oryantalizm gibi tahripkar bir sdyle-
me sahip olmadig1 gibi onun gibi emperyal bir siyasete de alet olmamustir ve
olmayacaktir. C.V.Findley (1999: 4) de oksidentalizmi, Bati’nin olumlu ve
olumsuz yonlerini ayristirmak suretiyle olumlu yoniinii benimseyen bir yakla-
sim olarak degerlendirir. Bu yaklagim, sentezci tavr1 animsatmaktadir. Hatta
Alastair Bonnet’e gore, Ziya Gokalp’in da i¢inde bulundugu bir kisim aydinlar;

15 Bu aydinlar iginde Abdullah Cevdet de vardir. Meri¢’e gére o yeni bir vatan arayan istirap kervaninin en
samimi temsilcisidir (Meri¢, 2014: 141). Hatta Ahmet Agaoglu da Cemil Meri¢'e gdre Avrupa’ya uyma
udruna sahsiyet-i milliyeyi bile feda eden gruptadir (Meri¢, 2014: 159).

16 Bu; Rudyard Kipling'in ifadelendirdigi “Dogu Dogudur, Bati da Bati. Bu ikisi higbir zaman bir araya gel-
mez” ifadesi ve Said Halim Pasa'nin “Bati'da her yol Roma’ya, Dogu'da her yol Mekke’ye gikar™® (Isik,
2013: 221) tespitiyle belirttigi bir anlayigtir.
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oksidentalizm kavramina olumlu anlamlar yiikleyerek Bati’dan ayr yerli bir
modernlik gelistirmeyi amaclar (Akt.:Gencer, 2008: 36). Nitekim bu fikir, sen-
tezci eklektik oksidental yaklagimi tazammun eder.

Ayrica Hilmi Yavuz, Cemil Aydin, iimmet Erkan, Muharrem Kilig, Bed-
ri Gencer, Ahmet Faris Sidyak, Mahmut Mutman, J.G Carrier, [an Buruma,
Avisha Margalit, ) J.J Vinck, F. Coronil: Makdisi, R. Hutchinson, Sadik Celal
el-Azm gibi arastirmacailar, yaptiklar1 degerlendirmelerinde oksidentalizmi;
oryantalizmin uzantisi, karanlik tarafi, madalyonun diger yiizii, simetrisi ve
hem oryantalizme hem de Bati’ya kars1 bir misilleme stratejisi olarak gormek-
tedir (Akt.: Kogyigit, 2018: 14-18, 146). Oysa Edward Said, oryantalizme veri-
lecek cevabin oksidentalizm olmasini istemeyerek bunun bir tuzak oldugu ha-
tirlatmasini devamli yapar. Ciinkii ona gore tersine sarkiyatcilik, tepkisel garbi-
yatgilik anlamina gelmektedir (Akt.: Giirbilek, 2016: 174). Nitekim Said’e gore
oryantalizmin gadrine ugramis toplumlarda intikamla karisik rahatlama hissi,
onlar1 oksidentalizmin tuzagina disiirebilir (Y1ildiz, 2018: 537).

George Yong-Boon Yeo’ya gore oksidentalizm; Batililasmaya kars1 bir
itiraz1 barindirmaz. Couze Venn de bunu modern olmaya yardimci olan itici
gii¢ olarak degerlendirir (Akt.: Kogyigit, 2018: 11). Hilmi Ziya Ulken de oksi-
dentalizmi “Baticilik/Bati taraftarligi” olarak goriip degerlendirir (Akt.: Koga-
koglu, 2018: 1933). Cemil Meri¢’in tanimlamas1 da oksidentalist yaklagimin bu
kategorisine girmektedir. Tiim bunlar nazara alindiginda bu alanda ¢aligmalar
ile de giindemde olan ve dikkat ¢ceken Abdullah Metin; oksidentalizm ile ilgili
en kapsayici tanimi yapmaktadur:'’ ... hem Bati/Batili tasavvurumuzu sekillen-
diren/yonlendiren bir diisiince tarzi” ayn1 zamanda “Bati’nin hegemonyasina
karst itirazimizi ifade [eden] bir karsi soylemdir” ve “hem ben’imizi ortaya
koyan bir soylemdir hem de Bati’yt inceleyen bir bilim dalidir.” (Metin, 2013:
161) Bu aslinda Edward Said’in akademik disiplin, diisiince tarz1 ve tiizel ku-
rumsallagma olarak yaptig1 oryantalizm tarifine de yakindir. Ancak oksidenta-
lizm, oryantalizm kadar kadim kurumsallasmadan ve bilimsel ¢aligmalardan
mahrum olup yeni yeni tesekkiil eden bir Bat1 ¢alisma sahasidir.

17 Biitlin bu agiklamalar muvacehesinde oksidentalizm (izerine galigan uzmanlar Ug farkli goriis icerisinde
kategorize edilebilir:

1. Oksidentalizmi, Dogu’nun kendi ¢ikarlar dogrultusunda Batr'yi incelemesi ve bir miidafaa yontemi olarak
ele alan gorusler,

2. Oksidentalizmi Bati diismanligi olarak ele alan gérisler,

3. Oksidentalizmi “nasil (daha iyi) Batili olunur” sorusunun cevabini verebilecek bir sdylem veya bilim olarak
ele alan gorusler (Metin, 2013: 66).
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MASAL SiiRi

Bu siir, Karako¢’un 1969-1970 yillar1 arasinda yazdigi siirlerden “Giil
Mustusu” baslikli siir kitabinin iginde olan bir siirdir (Kula, 2018: 82). Malum
edebiyatcinin elinden ¢ikan her eser kurmaca olmasinin yani sira bireyin duygu
ve diigiince diinyasini semboller araciligiyla sifrelenerek estetik dgreticilik ve
bilgi verme ¢ercevesinde sentezlenerek olusan eserlerdir (Simsek-Senocak,
2009: 110). Buna binaen manzum bir hikaye formatinda ele alinan bu siirde de
Karakog’un geleneksel imgelerden olugmasinin yani sira siirin diisiinsel art
alani da felsefe, sosyoloji ve tarih liggeninde fikir iireten bir irdelemeye de sa-
hiptir (Aslan&Cigek, 2021: 2030). Turan Karatas (1998: 272) da bu siirin “ide-
olojik-politik” boyutta/baglamda okunacak bir siir oldugunu belirtir. Nitekim
Cevat Akkanat da Karakog’u Ikinci Yeni sairleri arasinda hem gelenekle hem
de diigiinsel mirasla en saglam baglantiy1 kuran ve sanat hayati boyunca bunu
devam ettiren olarak goriir (Akkanat, 2002: 103). Masal siiri de bu saglam bag-
lantinin adeta bir delili niteligindedir.

Mehmet Giines’e (2015: 54) gore siirin basliginin masal olmasi, baba
motifi ile baglamasi ve yedi sayisinin vurgulanmasi, folklorik unsurlarin derin-
ligindendir. Necati Demir’e gore (2017: 18) de ¢ogu masalda iyilerin, kotiilerle
catistigini ve masalin sonunda hep iyilerin galip geldigini belirtir. Nitekim sii-
rin anlam tabakasindaki sdylemsel diizeye bakildiginda Dogu-Bat1 karsitliginin
varlig1 gézden kagmaz.

Yapisal olarak bu siir, 122 misra ve sekiz bentten olusmustur. Birinci
bent girizgah kabul edilirse diger bentlerin her biri bir ogul i¢in yazilir. Yolcu-
luk arketipinin gozlemlendigi bu siirde her ogul yuvadan ayrilir ve Bati’y1 an-
lamaya ve kavramaya ve gerektiginde ise intikam almaya ¢alisir. Uyutulma ve
uyanis mitlerine de siirde rastlanir. Bu siirde Tiirk batililagsmasinin serencami
gozler Oniine serilir. Bu siirde Karakog un dirilis felsefesine iizerine oturtulan
bir siirdir. 7.0glun dirilisi burada esastir. Bu minvalde Karakog¢ (2003b: 19),
dirilis kavramini “kendini yeniden yasama girisimi olarak ortaya deger koyma
eylemi” olarak tanimlar. Karakog¢’a (1987: 71) gore “batililasmaya paydos de-
yig” ancak dirilis ile gerceklesecektir. Siirde de Bati’nin degistirme yetisine
kars1 Dogulu olarak direnme s6z konusudur (Ergeg, 2012: 71). Karakog’a gore
ilk alt1 ogul, batililasmaya aldanir. Bu minvalde Karakog¢ (2000: 52), Batililas-
may1 “Bati iilkeleri tarafindan, Islam iilkelerine kurtulus careleri adi altinda
dolayli bir sekilde sundugu bir olgu” olarak gérmektedir.

Masallarda genellikle gramatikal olarak ‘—mis’li gegmis zaman’ kullani-

lir. Oysa “Masal” siirinde kullanilan kip ise genel olarak ‘-di’li ge¢gmis zaman’
yani ‘bilinen ge¢mis zaman’dir. Bu durum 6nemli bir hakikatin habercisidir: —
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mis’li gegmis zaman ile anlatilan olaylarda kulaktan duyulma esas oldugu igin
gerceklik pay1 azdir. Zaten literatiirde de bu kip, duyulan ge¢cmis zaman olarak
gecer. Boylelikle Karakog’un “Masal” siirinde, —mis’li gegmis zaman yerine
genellikle -di’li gegmis zamani tercih etmesi, anlattigi hadiseye inandiginin
gostergesidir. Karakog; kendisinin de inandig1 gercek bir olayi, masal forma-
tinda vermeyi hedefleyerek diisiinsel boyutta dirilis felsefesini vermeyi amag-
lar.

Birinci Ogul
“Doguda bir baba vardi
Bati gelmeden once

Babanin ogullari Bati’ya vardi’(Karakog, 2011: 15)

Masal siirinin bu girisi aslinda siirin muhteviyatindan da haber verir nite-
liktedir. Dogulu bir babanin hiiziinli bir hikayesinin anlatildigi bu siir, aym
zamanda manzum bir hikaye hiiviyeti de gosterir.

Siirin ilk dizesinin Dogu’nun varlik kodlari ile ifade edilmesi, bir muka-
yeseye kapi aralar. Dogu ile Bati’nin aile diizeninden tutun ta devlet diizenine
kadar var olan pedersahi bir yOnetim anlayisi, oryantalist mantikla Monte-
squie’dan Machivelli’ye kadar despotik bir diizen olarak lanse edilse de cog-
rafyanin insan ve toplum iizerindeki etkileri tarihi siirecte bu diizeni bir nevi
mecburi kilar.

Burada miithim olan toplumun hala geleneksel epistemolojiye bagl ol-
masidir. Ozellikle bu dénemde Osmanli kiiltiirel norm sistemindeki otoritenin
Osmanli hayrina istenilen sekilde gitmeyerek zaafa ugramasi devrin tiim aydin-
larinda, pedersahi bir diizenin yoklugundan kaynaklanan “adil hiikimdar/baba”
figiiriine gereksinimi ortaya cikarir. Ciinkii bu otorite boslugu, tanzim edilen
her tiirlii yeniligin basibosluguna sebep olacaktir. Bundan dolayr Tanzimat
donemindeki her yenilik, korunmaya muhtag bir cocuktur (Parla, 2016: 15-25).
Buna babasiz kalan Osmanli aydinlari metinlerinin yetim kalis1 da dahildir.
Ancak yazarlar, bu bosluga Islam epistemolojisini yerlestirmeye calisirlar. Me-
tinlerin yetim kalisindan dolay1 sosyolojik diizlemde bu yenilesme hareketini
tanzim edecek “baba” metaforundan yoksun Tanzimat yazarlari, Batililasmaya
epistemolojik sinirlar getirerek iizerlerine diistiiklerine inandiklar1 babalik go-
revini icra ederler.

Bat1 gelmeden 6nce Dogu’da bir babanin olmasi, diizen, intizam, sahip-
lik duygularimin olmasina isaret olmakla birlikte Karako¢’un (2008:?) “Yitik
Cennet” kitabindaki su climleyi hatirlatir. Karakog, o eserinde bu siirin girisine



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 169

benzer soyle der: “Adem ile Havva'mn Cennette éncesiz sonrasizmigcasing
mutlu bir hayati yasadiklar: zaman gibiydi hayatimiz Bati’min solugu bize gel-
meden once.” Bat1 veya Batr’nin solugu gelmeden &nce Dogu Islam/Osmanli
diinyasinda bir intizamin oldugu Karakog’a gore kesindir.

“Birinci ogul bati kapilarinda
Biiyiik torenlerle karsilandi
Sonra onuruna biiyiik solen verdiler
Soylevler séylediler babanin onuruna”™

(Karakog, 2011: 15)

Osmanli sultanlarinda payitahti terk etmemek icin hacca bile gidilmez-
ken bu gelenegi kiran ilk sultan, Sultan Abdiilaziz olur. 21 Haziran 1867°de 47
giin siirecek bir Avrupa seyahatinin baslangicini yapar. Fransa, Ingiltere, Avus-
turya-Macaristan da dahil yedi {lilke gezen sultan, coskulu ve ihtimamli téren-
lerle karsilanur."

Siirde de bahsedildigi gibi 1. Ogul, Bat1 tarafindan torenlerle karsilanir.
Bu ogul, Batr’ya ilk giden ve zihni, fikri anlamda Bati’nin cazibesine kapilarak
Dogu’nun hakim oldugu fikrinin 61diigiinii sembolize eder. Ciinkii bu bdliimde
1. Ogul oliir. Tanpinar’in (2017: 56) da belirttigi gibi Evliya Celebi ile Yirmi
Sekiz Celebi Mehmet’in Viyana’ya bakislart arasinda fark vardir. Biri serhat
miicahidinin goziiyle digeri ise Karlofca, Pasarofga yenilgilerinin hiiznii ile
Viyana’ya bakar ve onu degerlendirir. Halet Efendi’den Morali Seydi Ali
Reis’e, Yirmi Sekiz Celebi Mehmet’ten “19.Asir” siirinin sairi Sadullah Pa-
sa’ya tiim Osmanl elgileri, Masal siirindeki maddi olmasa da manevi olarak 1.
Oglun akibetine dugar olur.

Avrupa’ya ilk defa el¢i olarak giden Yirmi Sekiz Celebi Mehmet’ten,
Sadik Rifat Pasa’ya, Mustafa Sami Efendi’den Ahmet Midhat Efendi’ye ve
Ahmet Thsan’a kadar Avrupa hakkinda diisiincelerini aktaran Osmanli aydinin-
da su ya da bu sekilde Bati1 medeniyetine kars1 biiyiik bir hayranlik vardir (Ug-
man 2010: 617-620).

“yarmmki masmavi safagin riiyasinda” (Karakog, 2011: 15) dizesinden
17. ylizyi1lda Kogi Bey, Katip Celebi layihalariyla baslayan Dogu’nun eski sev-
ketine ulagsma ve Tanzimatgilarla devam eden bir Bati umuduyla kurtulusa
erme umudu anlasilir. Mavi rengin de ihtiva ettigi rilya, umut ve hayal anlama;
kara/siyah bir gerceklikle devam eden ve intibak edilemeyen bir modernlesme
stirecini imlemektedir. “Baba bunu havanin ansizin kabaran gozyasindan an-
ladr” (Karakog, 2011: 15)misrai, Dogu medeniyetine has 6énemli bir hususiye-

18 https:/www_fikriyat.com/galeri/tarih/avrupayi-ziyaret-eden-ilk-padisah-sultan-abdulaziz/17
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tin altim ¢izer: Irfan. Kainat kitabim1 okumasini bilen giingdrmiis bilge baba,
irfantyla oglunun hazin akibetinden haberdar olmustur. Siirdeki her bir ogul bir
nesil olarak ele alinirsa, ilk ogul, Lale Devri nesli olarak degerlendirilebilir.
Ciinkii bu devir, bizde gerileme devri olarak kabul edilse de, Bati’da, 6zellikle
Fransa’da, Osmanli modasi baslamis ve Tiirk kiiltiiriine ait elbiseler, i¢ecekler,
miizikler soylularca imtiyaz unsuru olarak kabul edilmeye baglanmistir.

Masal siirinin bu boliimiinde diplomatik bir bakis vardir ve oksidenta-
lizmin mesafeli, onyargili ve az da olsa sentezcilige uygun bir oksidentalist
yaklasim gozlemlenir.

ikinci Ogul
“Ikinci ogul Batu iilkesinde
Gezerken bir irmak kiyisinda
Bir kiza rastladi daglarin tazeliginde”

(Karakog, 2011: 15)

Baba birinci oglunun “dctinii almak”™ iizere ikinci oglunu Bati’ya gonde-
rir. “O¢ almak” Dogu Kkiiltiiriine ait bir tore gostergesidir. Ikinci ogul Bat1 imti-
hanim “tutuldugu bir kiz” yiliziinden kaybeder ve mechul bir riizgarla savrulur
gider. Baba bunu yine mistik bir yaklasimla -“yagmur sularimin buruklugun-
dan”- anlayacaktir. Bu Batili kiz, Bati’nin giizel sanatlar1 ve teknolojisi olarak
yorumlanabilir. Ayrica “Anne dogurmamis da gok dogurmus onu” (Karakog,
2011: 15) dizesinden hareketle bu kizin, Hz. Isa’ya miilhem olarak Hiristiyan
teolojisindeki anlamima gondermedir. O inangta Hz. Isa’nin anne tarafindan
degil de Tanr1’nin oglu olmasi garabeti, bu kiz1 da atfedilir.

Bu agkta, Dogu’nun safligina, Bati’nin ise fitnebazligina dikkat ¢ekilir.
Karakog tarafindan medeniyet tasavvurunda Namik Kemal ve Sinasi tarafindan
sentezciligine bir karsi ¢ikis, bu dizelerde s6z konusudur. Namik Kemal ve
Sinasi, kendi medeniyet tasavvurlarinda evlilik metaforu tizerinden “akl-1 pira-
ne ile bikr-i fikr” ile “fikr-i kemal ile bikr-i hayal” yaklagimlar ile Dogu’yu
erkek, Bati’y1 disi olarak ele alirlar. Cemil Merig ise gore bu cinsiyet metafo-
runda biraz sertleserek erilligin yitimi ve hadim edilmesi gibi ifadelerle Do-
gu’nun utanilasi bir vaziyette oldugu tespitini yapar. Hiiseyin Rahmi Giirpinar
ise “Miirebbiye” romaniyla bu gergekligi gozler oniine serer. Yahya Kemal’in
“Mehlika Sultan’a Asik Yedi Geng” siiri de bu metaforun giizel siirsel bir yo-
rumudur.

Sezai Karakog, siirlerinde de Bati’nin dis goriintisiine aldananlari, “ger-
cegi kabukta bulanlar1 elestirir (Karatag, 1998: 337-340). Birinci oglun kayma
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noktas itibardi. Ikinci oglun imtiham veya kayma noktast da bir kadindir. Yu-
karida onu tasvir eden misralarda da goriildiigii gibi, sadece fiziki vasiflar1 an-
latilan kadin, adeta yilan derisinden olusmus sahte bir elegimsagmanin renkle-
riyle donatilir.

Masal siirinin bu boliimiinde romantik bir bakis s6z konusudur ve oksi-
dentalizmin Bati’ya hayran ve meftun bir yaklasimindan bahsedilir.

Ugiincii Ogul
“Uciincii ogul Batida

Cok ag kaldi ezildi yikildi
Ama bir is buldu bir giin bir magazada”

(Karakog, 2011: 16)

Bu oglun dejenerasyonunda Bati’nin ekonomik yonden bir somiiriisiiniin
gostergesi vardir. Tiirklerin basta Almanya olmak iizere Bati’nin ¢esitli yerleri-
ne nafaka temini i¢in yaptiklar1 goclerde gurbetcilerin ¢ektikleri sikintilar bu {i¢
dizeyle ve daha sonrasinda da dile getirilir. Gog, kimlik ve trajedi kavramlari-
nin ontolojik akrabalig1 bu dizelerde sezilir.

Gog, insanin yer degistirme olay1 gibi goriinse de bu degisimde insanin
kendi koklerinden, dogdugu ev/yerden, topraklarindan ve geleneklerinden bir
ayrilis ve kopus soz konusudur (Yalgin, 2004: 15). Gog ile birlikte birakilan
topraklar, eskisi gibi olamayacagi ve gidilen topraklar da dogduklar topraklara
benzemeyecegi i¢in go¢ edenlerin koklerine, eskiye 6zlemleri her ne kadar
artacak olsa da yeni gidilen Bat1 kentine uyum saglamaya calismak, bireylerin
hafizalarim1 bosaltip her bireyi aynilesmeye tabi tutar. Cilinkii gogle sinirlar
cignenir, kiiltiirler karisir ve kimlikler belirginligini kaybetmeye baslar. Bu
anlamda gd¢, mekansal degisimin yaninda go¢ edenlerin anlam ve deger diin-
yalarinin da degisim yasamasina zemin hazirlar. Hem bireysel hem de toplum-
sal bazda diislince, deger, kural ve normlarin doniisiimiiniin zemini olan gog
olgusunda farkli yerlerden go¢ ederek farkli gegmis, dil, din, 1k, gelenek ve
kiiltiirler ayn1 ortamda yasamini siirdiirmek zorundadir.

“Patron oldu ama hala usakti
Ruhunda usaklik yuva yapmist ¢iinkii” (Karakog, 2011: 16)

Gurbette ¢ekilen bu sikintilar, sabirla karsilandiginda ekonomik yonden
meyvesi tatli olsa da ruhen bir ezilmislik ve o6tekilik, bu 3.ogul gurbetcilerinin
pesini birakmaz. Ciinkii Viyana’ya ya da Almanya’ya fetih amach giden mu-
zaffer Osmanli ordularinin torunlari, bu kez iage bulmak zorunda olduklar1 igin
bu sefere cikarlar. Patron ama usak psikolojisi, Frantz Fanon’un “Yeryiiziiniin
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Lanetleri” kitabim hatirlattigi gibi Amerikan literatiiriindeki “evin ig¢indeki
zenci usak” tabirini de akla getirir. Bu durum Hegel’in efendi-kdle diyalektigi-
ni de hatirlatir. Besir Ayvazoglu, bu dejenere ve dtekilesmeye Baticilarin tavsi-
yeleri lizerine deginir: “Bu memlekette vali olacagina git. Avrupa’da kundura
boyaciligi et, daha iyi. Nice delikanlilar o zaman bu ogiide kapilip mekteplerin
arka kapilarindan sivisarak kapagr Avrupa 'nin belli basli merkezlerine attilar.
(...)” (Akt.: Ayvazoglu, 1995: 21).

Gog ile ortaya c¢ikan degisim, istatiksel verilere dayanarak ispat edilen
mekansal bir hareketlilikten ziyade hem gd¢ eden insanin kimligini ve ortamin
hem de goc¢ edilen insanin kimligini ve ortamin1 degistirmesi bakimindan sos-
yolojik menselidir (Goniillii, 2015: 134). Gog, bu etkisiyle toplumda hem de-
gistiren hem de doniistiiren bir hiiviyet kazanir. Ciinkii dogdugu topraklardaki
hayati, Bati’da bulundugu topraklardaki hayatla bagdastiramayan her birey,
toplumsal olarak farkliligin ve farkindaligin da fitilini atesler. Geleneklerinden
ve kiiltiiriinden 6diin vermeyerek Bati’nin gelenegi yikici ve yakici igleyisine
kars1 asimile ve dejenere olmamaya calisan her birey, Batili kimligi karsisinda
Otelenir, otekilesir ve otekilestirilir.

Ekonomik yonden iyilesen ve patron olarak bir magazaya sahip olan
3.08lun alistigt mekanlar, kimligini kaybettirmeye sebep olan gazino ve pav-
yonlardir. Nitekim civa gibi oraya gidenin o yerlere meylettigi bir giin, oraya
giden hemserisi onu tanir ve hem babasinin intikamin1 hem de vazifesinin he-
sabim sorar. Utanmak ulvi bir duygu oldugu icin tam olarak bu sahsiyetini
kaybetmeyen 3.ogul, Dogu’nun izzetini kavramayan bir hata yaparak babasina
“cek” gonderir. Babasi ise bu izzeti muhafaza ederek o ¢ekin ne oldugunu an-
lamadigindan onu yirtar ve kdpeklere atar. Bu ¢ek ayn1 zamanda Bati’nin kapi-
talist ekonomik sisteminin bir ifadesi olmasinin yani sira Mustafa Fazil Pa-
sa’nin Sultan Abdiilaziz’e demokrasi temali mektubunu da hatirlatir.

Masal siirinin bu boliimiinde ekonomik bir bakis s6z konusudur ve eko-
nomik ve ticari anlamda Bati’nin istlinliigli vurgulandigi icin oksidentalizmin
Bati’ya hayran bir yaklasimi s6z konusudur.

Dardiincii Ogul
“Dordiincii ogul okudu bilgin oldu
Kendi oymak ve iilkesini
Kendi gérenek ve tilkiistinii
Giinii ge¢mis bir uygarliga yordu”
(Karakog, 2011: 17)



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 173

Bu ogul ise kok ve geleneklerine yabancilagan Tiirk aydinini temsil eder.
Cemil Meri¢’in “miistagrip” tanimlamasinin uydugu bu ogul, kendi medeniye-
tini ilkel goriir (Biricik, 2021: 360). Merig; olumsuzladigr miistagrip tipi ile
modernlesme siirecinde Bati ile karsilasan ve kendi degerlerinden 6diin veren
aydin grubunu kasteder. Bunlar; bazen Bati’nin igimize soktugu yenigerilere
(Merig,1999: 280), bazen Giiliver kompleksine (Meri¢, 1999: 166) kapilmis
clicelere, bazen de tam bir kisilik ortaya koyamamis hem karada hem suda ya-
sayan hilkat garibesi Calibanlar’a benzetilir. Ciink{i Calibanlar, hem insanlara
(kendi halkina) hem de Tanrilara (kutsallara) saldirmaktadir (Merig, 2014:
183). Meri¢’e gore miistagrip, kimliklesememenin mustaribidir ve bunun aza-
bin1 ¢eker. Meri¢’e gore bu aradakalmislik ve meftuniyet arasinda gidip gelen
miistagripler, yeni bir diinya goriisii ortaya koyamayacaklar1 gibi Bati’nin asir-
larca yogrulan ideolojilerini segebilecek giigte de degildir (Merig, 2010: 230).
Bu siirde ise bu 4. ogul, Jon Tiirklerin temsilidir. Ayrica Tanzimat’tan itibaren
Bati’ya gonderilen 6grencilerde gbzlemlenen bu tavir da 4. oglun tavridir. Ni-
tekim askeri egitim i¢in Paris’e giden Kibrisli Mehmet Pasa, kendilerini teftise
gelen Fransa Krali’ndan iilkesinin Avrupailesmesi i¢in Fransiz kizlarini isteme-
si meshurdur (Fazlioglu, 2016: 64). Abdullah Cevdet’in ise topyekin batililas-
ma yaklagiminda Bati’dan damizlik erkek istemesi, Kibrisli Mehmet Paga’ninki
gibi bir ayiptir. Ali Thsan Tokgoz’iin hatiralarida ise 1908°de Ikinci Mesruti-
yetin ilanindan iki hafta sonra Ingiliz Elgisinin at arabasim Sirkeci’den elgilige
kadar Jon Tiirk genglerin at yerine kendilerinin ¢ektigini anlatmasi, bu ayiba
baska bir 6rnektir."”

“Kara bir siit akmuisti bir giin evin kutlu koyunundan” (Karakog, 2011:
17) dizesinden de anlasilacagi gibi bu oglun kaybolusunu, Karakog¢ halkin ge-
lenek ve goreneklerine gore dizayn eder. Zira halk inanisinda “kara siit akma”
hadisesi bir ugursuzluk olarak goriiliir. Masal siirinin bu boliimiinde reformist
ama bir o kadar da yabancilastirilan ve yerli oryantalizasyona maruz bir bakis
s0z konusudur. Oksidentalizmin Bati’ya hayran ve meftun yaklasimi, bu ogul-
da da gozlemlenir.

19 https:/www.derintarih.com/tarih-sasirtir/ingiliz-buyukelcisinin-arabasini-kendi-kollariyla-cektiler/  (Erisim
Tarihi: 15.05.2022)
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Besinci Ogul

“Besinci ogul bir sairdi
Babanin git demesine gerek kalmadan
Geldi ve batimin ruhunu sezdi
Biiyiik siirler tasarladi trajik ve agir
Batimin ugcarthgina ve dogunun kaderine dair”

(Karakog, 2011: 17)

Dizelerden de anlasilacagr gibi Karakog, bu oglun sair sezgiciligine vur-
gu yaparak babasinin gondermesine gerek kalmadan bu oglun kendisinin yolla-
ra distiigiinii belirtir. 7. Oguldaki feraset 5. Ogulda da gozlemlenir ama ondaki
sebat bu ogulda bulunmaz. O da Bati’nin ruhunun sezer, zihniyetini ¢ozer fakat
sair ruhlulugundan dolayi, bu drami kaldiramaz. Bati’nin burada ¢l metaforu
ile anilmasi, ogullar arasindaki belki de ilk tepkidir. Ancak 5. Ogul, burada tam
olarak Mecnunlasamadigi i¢in hakikati gorememis ya da diinyevi ask bagla-
minda Mecnunlastigi igin ¢ollerde kaybolmustur.

Bu ogul, Bati’nin ugar1 oldugunun farkindadir. TDK soézliiglinde “ucart”
kelimesinin “sefih” ve “kendini eglenceye kaptirmis kimse” anlamina geldigi
de bilindiginde bu oglun Bati ve Dogu arasinda ikilemde kaldig1 bellidir. Ciin-
kii Dogu’nun kaderi de ona bir nevi mesuliyet, karamsarlik ve tevekkiil duygu-
larin1 hatirlatir. Nitekim bu sezgiselliginden dolay1 kendi durumunu siirle tasar-
layarak anlatmak istemesi ve bu durumu, trajik ve agir gibi sifatlarla tanimla-
masi, bu oglun i¢inde bulundugu durumun habercisidir. Bu noktada Daryush
Shayegan’in “kiiltlirel sizofreni” olarak tanimladigi durum akla gelir. Hem
Dogu ve hem de Bati kiiltiirleri arasinda kalarak deve kusu gibi ne deve ne kus
olabilen ve kendi kiiltiirlinden koparak Bati’ya da intibak edemeyen bireylerde
yasanan bu arada kalma hali, kiiltiirel sizofrenik durum ya da yine Daryush
Shayegan’in betimlemesi ile hem yarali hem de melez bir bilincin ¢ikmasina
sebeptir. Osmanli miitefekkiri Said Halim Pasa bu durumu, bir kitap baslhig: da
olan “buhranlarimiz” olarak ifade eder.

Karakog bu arada kalma halini su ciimlelerle tasvir eder: “Islam sagduyu
ve duyarligim yitirip bati kaplamalr bir dogu duygululugu ¢ikmazina saplanig
olgusundan baska bir sey degil”dir (Karakog¢ 1980b: 48).

Masal siirinin bu boliimiinde sairane bir bakis s6z konusudur ve oksiden-
talizmin arada ve a’rafta kalmis bireylerde goriilen Bati’ya karsi ikilemli bir
oksidentalist yaklagim s6z konusudur.
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Altinci Ogul

“Daha Bati kaptlarinda goriiniir gériinmez
Alistirdilar tath zehirli sulara
Ickiler icti...Geceyi giindiizle karigtird:”
(Karakog, 2011: 17)

Bu oglun dejenerasyonunda ise Bati’nin kiiltiirii ve yasam tarzinin etki-
leyiciligi goze garpar. Bu arada Bati’nin 5. Oguldan sonra ardi arkasi kesilme-
yecek gelislere hazir oldugu goriilir. Ciinkii bu oglu beklemektedirler. Her bir
ogulda Bati’nin bir yiizii ve bir déneminin verildigi siirde bu boliimde bu ogul,
miiskiratla zehirlenir. Ger¢i bu oglun kendisini karanliklara karistirarak kaldi-
rim taslarini saymasinda, “Kaldirimlar sairi” olarak da bilinen Necip Fazil akla
gelir. Ciinkii Cumhuriyet’in Avrupa’ya gonderilen dgrenciler arasinda Paris’te
felsefe okumaya giden Necip Fazil da vardir ve dnceki yasaminda Paris’te 6g-
rencilik yillarinda kendisini nasil kaybettigi bilinmektedir. Bu arada baba evlat-
larinin acisina dayanamayarak oliir.

Siirin bu boliimiinde oksidentalizmin Bati’ya her tiirlii hayran ve meftun
bireylerindeki oksidentalist yaklagimi miisahede edilir.

Yedinci Ogul

“Yedinci ogul biiyiimiistii baka baka agaglara
Baharin yazin giiziin kisin sirrina ermisti agaglarda”

(Karakog, 2011: 18)

Bu oglun digerlerinden farkli olarak hem miicadele hem de misyonunda-
ki degisiklik, onun yetisme tarzi ile verilir. Mustafa Kutlu’nun hayatimizdaki
derinligi kaybettigimize dair tespitine inat, bu ogul tabiatla ve hayatla i¢ ice
yasar. Kusun agaca konmasindan ziyade “ardi¢ kusunun kiraz agacina” kondu-
gunu bilecek kadar gbzlem ve derinlige sahiptir. Bu oglun mevsimlerin sirrina
ermesi ve agaclara bakarak bliylimesi, adeta babasi tarafindan aga¢ yasken
egilir, atasOziiniin siar alinarak biyitildiigiiniin gostergesidir. Bu ogula Kara-
kog tarafindan bilgelik atfedilir.

“Fakat insan kacti. Tabiattan kurtuldu. Tabiata kars: direnmek icin bii-
yiik sehirleri kurdu. Kurdu ama bu kez de kendine giiveni asiriya gitti.” (Kara-
kog 1979a: 19) Karako¢ bu degerlendirmesinde tabiattan kagmak ile giiven
dengesizligi arasinda bir baglant1 kurar. Bu ogul, tabiattan kagmadig1 gibi onun
sirrina ermeye ¢alistign icin kendine giliveni de 6lgiilii, dengeli ve tam kivamin-
dadir. Bu ylizden de Bati’ya karsi direnisi kendinde bulur. Karakog’a gore 7.
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Ogul: “20. yiizyil sularinda kiiltiir alaninda da, ekonomi ve maddi gii¢ alaninda
da sikistirila sikigtirila son duvara dayanmuis bir savaggidan farksiz” olan Miis-
liiman’dir (Karakog 1980c: 14). Karako¢ da yilmamak ve tekrardan ayaga
kalkmak dirilis felsefesinin 6ziidiir. “Dirilis ise, bir medeniyetin baska bir me-
deniyetin etkisiyle asimile edilecek bir duruma gelmisken tekrar ayaga kalkma-
st ve kurtulmasi demektir. Dirilis, bir diisiisten ¢ikig ve kurtulustur. Act deney-
lerden sonra, varolusun gercek anlam ve amacina doniistiir Dirilis.” (Karakog,
2003b: 21-22). Ertan Ergin’e gore (2015: 27) de bu siirdeki masal, gercegin ta
kendisi olmakla birlikte 7.0gul da Miisliimanlarca beklenilen bir idealdir.

7. Ogul, Batililar karsisinda once tevekkiil ederek Allah’a degismemek
icin niyazda bulunur. 7. Oglun 6nce Allah’tan daha sonra ise halktan degisme-
meyi istememesi, tasavvufi dlizlemde de Hak’tan halka bir dua-riza zincirine
riayet ederek insan-1 kamil mertebesine de eristiginin gostergesidir. Kalbine
gelen ilham ile yeri kamaya baslar. Bu durum aslinda ‘yerin altinin iistiinden
hayirlt olacag1’ giinlere igaret gibi de okunabilir. Yeri kazmak, toraga doniistiir
ve bu ogulun kendi aslini unutmamasi ve yaradilist hatirlamasi icin bir igarettir.
Toprak asli ve fitrl olana bir ¢agridir; ¢linkii toprak insana yaratilist hatirlatir.
Topraga bir tohum olarak diismek gibi yeniden dirilisin de habercisidir. Davasi
ugruna topraga bu gomiiliis, kendini kendi medeniyeti i¢in kurban etmesinin de
semboliidiir. Cilinkii Karakog¢’a gore dirilisin her neferi fedakar olmalidir.

Arapgada “yedi” rakami, kesretten kinaye olarak “yedi yiiz, yedi bin vb”
sayilarin kisacasi kesreti ifade ettiginden dolay1 Karakog, bu 7.0gul ile arka-
dan gelecek olan nesli isaret etmektedir. Yedi rakami, cogul anlamu ile dirilis
neslinin de habercisi olmaktadir. “Bu saymin kutsallig1 genel bir inangtir. Sti-
mer, Babil, Misir, Yunan, Roma vb. ¢esitli uluslarca inanildig1 gibi Hiristiyan-
larda oldugu kadar Miisliimanlarda, tasavvufta oldugu kadar seriatta da gegerli-
dir.” (Hangerlioglu, 2000: 557). Ciinkii her ne kadar 7.0gul, bedenen gomiil-
meyi ve 0lmeyi kabullense de ruhen degismemenin ve 6lmemenin bir isareti
olarak Karakog¢ tarafindan topraga gdmiilen bir tohuma benzetilir. Ciinkii her
tohum, dirilise gebedir. Karakog, ayrica 7.0gul’a 40 dize ayirmaktadir. Burada
da sayilarm sembolizmi vardir. ¢iinkii 40 sayis1 da Tiirk/Islam geleneginde
onemlidir. “Daha genel olarak soylersek 40, kutsal metinlerde ge¢en 40 giin ya
da 40 yil gibi gruplandirmalarin kamitladigi iizere bekleme ve hazirlanma siire-
sidir.” (Schimmel, 1998: 267).

Ferhat Ozmen’e (2021: 266) gore 7.08lun kendine bir ¢ukur kazmasi
kuyu metaforunu hatirlatir. “Sezai Karakog¢ 'un manzumesindeki kuyu bir kulug-
ka donemini igaret etmektedir.” Bu oglun bilingli bir kuyuya cekilisi, Hz. Yu-
suf’un Ziileyha’nin teklif ettigi giinah karsisinda bilingli kagisini ve cekiligini
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hatirlatir (Tatar Kirtllmig, 2019: 151). “Gémiin beni degistirmeden/ Dogulu
olarak élmek istiyorum ben” (Karakog, 2011: 18) musralarinda da belirtildigi
gibi bu ogul, Hz. Yusuf’un giinaha girmemek i¢in zindani tercih etmesi gibi
degismemek i¢in gukura girmeyi ve orada kalmay1 tercih eder. Nitekim basta
da sdyledigimiz gibi topraga doniis yeniden diriligin isaretidir.

Batililar, 7.0gulu da degistirmek icin beklemektedirler. Ciinkii 7.0gulun
seslenisinde alt1 kardesinin de onlar tarafindan degistirildigine vurgu yapilir.
Modern Bati anlayisinin da en ¢ok ilgilendigi sey, etkileme duygusudur (Bas
2008: 227). Etkilemek, esyaya tahakkiim etmek, onun yapisi ile oynamak Bati
zihniyetinin &ziidiir. Zira buna hem Tanpinar hem de Ismet Ozel de dikkat ce-
ker. Ancak bu etkileme ve degistirmede 7.08ul ilizerinde muvaffak olamazlar.
Ciinkii o kadim degerleri ile beslenen ve koklerine donerek yeniden bir dirilisle
ve inangla diinyaya nizam getirecek bir medeniyetin habercisidir. Bu manay1
“Taha’nin Diriligi” siirinde de gormek miimkiindiir: “Dirildi Taha/Onulmaz bir
oliimle/Kavuran bir felgle oldiigii halde” (Karakog, 2013: 355).

SEZAi KARAKOG’UN KARSIT OKSIDENTALISTLIGI

Masal siirindeki ogullarin tavir ve degisimlerinden ve ozellikle 7.0gul
ile Bati medeniyetine karsi Karakog un altin vurusu yapmasindan Karakog’un
Bati medeniyeti ile bir hesaplagmasinin oldugu anlagilir.

Karako¢’un bir medeniyet teorisyeni olarak siirlerinden, hikayelerinden,
deneme ve diisiince yazilarindan hareketle “Dirilis Partisi” ve “Yiice Dirilis
Partisi” kuracak kadar makro diizlemde Bati medeniyetine karsi konumlandigi
ve Dogu/Islam medeniyetinin bir sdzciisii ve teorisyeni oldugu aciktir. Teoris-
yendir ¢linkii bir yasam felsefesi ortaya koymaktadir. Bu da onun karsit bir
oksidentalist oldugunun gostergesidir. Tiim bu hali ve kdli eylemlerin merke-
zinde Islam’1 rehber edinen Karakog un diisiince sisteminin temelini Allah, din,
insan, kiiltlir, medeniyet, millet vb. kaynagin1 metafizik, mistik, tasavvufi ve
Kur’ani alemden alan konular ve kavramlar olusturur (Dere&Sentiirk, 2021:
40).

Karakog, Bati’nin karsisinda konumlanarak Taha’nin Kitabi siirinde de
belirttigi gibi “cali ¢irpr ¢adwr ¢ikin bir ¢avdar uygarligiyim ben” (Karakog,
2013: 309) diyerek Dogu medeniyetinin varlik kodlarini dile getirir. Ugiincii
Ayin siirinde kendi medeniyetinin benliginin tarifinden sonra “Son eri de kal-
sam 6liim kalim savasinda uygarligimin/Yilmam geri donemem bekgiligini yeg-
lerim mezarligimin” (Karakog, 2013: 500) dizeleriyle bu medeniyet misyonun-
daki sebatini anlatir. Buradaki inat ve sebat, “Masal” siirindeki Dogulu Baba
ile 7.0gulu hatirlatir (Kula, 2018: 162). Karakog, Dogu ile Bati medeniyeti
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arasindaki zithgi, Alinyazis1 Saati siirinde belirttigi gibi Diyarbekir’in meyan-
kokii serbeti ile koka kola zehri arasindaki fark gibi anlatir. Karakog, insanligin
var olusundan beri iyinin ve kotliniin ¢arpistigimi belirterek her iki medeniyet
mukayesesini “Dogru ile iyinin, giizel ile ¢irkinin medeniyetleri” olarak yapar.
Karakog, bu iki medeniyeti “bal ile zehir, inci ile kara tas, siiliin ile yilan, kar-
tal ile karga, altin bocegi ile akrebin ayrilmasindan, ¢carpismasindan dogan iki
medeniyet” ifadeleriyle tanimlar. Karakog, bu iki anlayist “Ak medeniyet ile
kara medeniyet” (Karakog 1996: 59) olarak niteler.

Ertan Engin’e gore (2015: 21) Karakog’un, kurmaca ve edebiyat tarihiyle
ilgili olan eserleri bir yana; diisiince iirinlerinin neredeyse tamaminda Bati
felsefesi, sanat ve edebiyati, ekonomik doktrinleri, kiiltiirii yahut diger deyisle
toptan Bati medeniyetiyle hesaplastigini sdylemek miimkiindiir. Orug gibi,
tovbe gibi kavramlardan bahsederken dahi Bati diinyasiyla mukayeseler yapan
ve bu yolla Islami diisiincenin, Islam medeniyetinin farkliligina, {istiinliigiine
dikkatleri ¢eken bir zihniyete sahiptir.

Karako¢’un aslinda esas amaci ve davasi Bati’ya saldirmak degildir.
Onun davasi, “kendimiz olmaktir. (...) Kendimiz olmak demekse su demektir:
Varolusumuza, hayata kendi diinya gériigiimiiz icinden bir anlam vermek’tir.
(Karakog¢ 1979f: 145). Zira Karako¢ Bati’nin dgrenilmesine de karsi degildir.
Turan Karatas’a gore (1998: 404) “Karakog, tutucu ve bagnaz bir sair degildir.
Bat diisiincesinin bilinmesine asla karsi ¢ikmaz. Kendisi, Bati’'min uygarligini,
diigtincesini, sanat ve edebiyatini iyi tanmimistir. Onda amag, kendi benligini ve
yitirmemektir. Mehmet Onal’a gore (2017: 189) Karako¢ bu amaci icin
1960°dan beri ¢ok bilingli bir plan ve program dahilinde, yazdig1 yazilar, kon-
feranslar, siirler ve diger sanat {irlinii eserleri ile didinir. Kendi medeniyetimi-
zin dirilisine hizmet etmek, milletimizi bilinglendirmek ve dirilisin miimkiin
oldugunu anlatmak icin siirekli ¢abalayip durur. Karakog, “artik bizden adam
olmaz, 6ldiik bittik” denildigi kirilma anlarinda bile, Islam medeniyetinin yeni-
den dirilisi konusunda 7.0guldaki gibi hicbir yese diismez ve toplumuna {imit
asilamaya devam eder.

Bunun i¢in zihni anlamda savasmaktan ¢ekinmez ve kalemini kilig gibi
kullanir. “Aliyazis1 Saati” siirinde Istanbul odakl1 Islam medeniyetinin varlig
icin savas vardir: “Sehrimizin almna ézgiir Tanrt askim yazmak/Istanbul 'u
veniden Tanrt sehri yapmak/Bunun i¢in savasirum ben” (Karakog, 2013: 663).
“Savascryim ben atalarim gibi/Istanbul icin savasirim/Bagdat n dervislik or-
tagy/Sam i kili¢ kardesi/Olan Istanbul icin” (Karakog, 2013: 664). Istanbul’un
Tanr1 sehri olmasi ise, Ayasofya Camisi’nin agilmasi ile miimkiin olacaktir.
Stkiir ki vefatindan 6nce bu savastaki muzafferiyetini goriir ve Ayasofya’nin
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acilmasina sahitlik eder. Karakog (2013: 129), “Kopiik” siirinde de Bati mede-
niyetine karsi usakligi kabul etmedigini bildirir: “Ben Kristof Kolomb un usagt
degilim”

Karakog, bir medeniyet teorisyeni olarak Bati’ya karst korl koriine bir
karsitlik i¢inde degildir. Hem kendi hem de Bati medeniyetinin tiim derinlik ve
inciliklerini bilecek bir hiiviyete sahip olan Karakog¢’a gdre Bati medeniyeti,
Eski Yunan’dan baglayarak Roma’ya Ronesans ve Reform hareketleri ile sekil-
lenen bir siirecte tesekkiil eder. Modernite ile beraber Bati medeniyetinde goz-
lemlenen oryantal mantikla medeniyet goriintiisii altinda toplumlari hem zihnen
hem de toprak olarak somiirme isini Karakog, Bati’nin son iki yiizyildaki
onemli faaliyeti olarak goriir. Burada Bati’nin kendisinden olmayani degistir-
digi agiktir (Kogak, 2016: 51). Karakog’a gore, Bati zihniyetinin temel ideolo-
jisi “bilim ve teknolojiyle donanan bir emperyalizm ideolojisi ”’dir. Bu diislince
sisteminin temeli “maddi taban olarak kapitalizm, manevi temel olarak Hiristi-
vanlk ruhuna dayanmaktadir.”” (Karakog 2008: 136-138) Nitekim Karakog
(2013: 112), “Av Edebiyat1” siirinde Bati’nin bu tarz somiirgeciligini “medeni-
yet avla baglar” misrasiyla elestirerek Bati’daki “karsi”dakine, “Gteki”’ye karsi
durumu 6zetler. Alaattin Karaca (2018: 22) da Karakog¢’un bu somiiriiyii; “Ates
Dans1” siirinde dili, kelimeleri ¢alan korkung bir talan ve kanli bir soygun ola-
rak belirttigini soyler.

Haddizatinda ise medeniyet kavrami, Karakog’a gore insanligin ortak
malidir ve elden ele dolasan bir gelisimdir. Bu medeniyet vahiy temelli olustu-
gu icin de Karakog’a gore tek medeniyet, “hakikat medeniyeti”, “kalp medeni-
yeti” ya da “insanligin medeniyeti” olarak ifade ettigi islam medeniyetidir.
“Temel tez, ‘medeniyet tezi'dir. Kimse medeniyet tezinin karsisina baska tez
ctkarmasin. Ciinkii séyledigimiz medeniyet, zaten Islam ve Iman medeniyetidir.
Iman ve Islam bu medeniyetin merkezi, cekirdegi, tohumudur. Islim medeniye-
ti, iman ¢ekirdeginin, gokleri kaplayacak dallanma ve budaklanmaya varmig
agacidir.” (Karakog 2012b: 72).

Bu Islam medeniyeti ne Bat1 ne de Dogu medeniyetinden dogar. Tama-
men ayr1 iiclincl bir kategoridedir. Karakog’a gore bu iki medeniyetin disinda
ve onlarin iistiinde olan Islam ise, ne Dogu’dur ne Bati’dir (Akt.: Kogak, 2016:
55). Peyami Safa ve Alev Alath da ayni goriistedir. Karakog’a (2012a: 134)
gore hayatimizin her sathasinda ve her sahasinda ortaya konulan diislince, duy-
gu, eser, mimari, ahlak vb. hepsi medeniyete dahildir. Karakog¢’un ortaya koy-
dugu medeniyet teorisinde temeli teskil eden kiiltiir unsuru, bir medeniyeti, o
da bir milleti ve millet de bir devleti doguracak kapasitededir (Karakog, 2012a:
19). Karakog, bu iilke devleti dziilke olarak tanimlar (Kula, 2020: 52). Elbetteki
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bu devletteki millet, 1k temelli olmaktan ziyade islam kardesligi temelli bir
Kurani kavram olarak millettir. Karakog, bunu ¢ok farkli Islam iilkelerinden
gecen Firat ve Dicle nehirleri ilizerinden belirterek hi¢ kimsenin tek basina o
nehirlere sahip ¢ikmasindan ziyade o nehirlerin kardesligi baglayacak bir bag
olarak goriir (Karakog, 2003a: 104). Alaattin Karaca (2018: 93), Karakog¢’un
diisiince itibariye ittihat-1 islam’a bagli oldugunu sdyleyerek siirinin Islam
odakl1 oldugunu belirtir.

Karakog¢ un karsit bir oksidentalist olarak Bati’ya kars1 tlirettigi temel fel-
sefi argiiman dirilistir. Ona gore dirilis, yeniden diisiinmek ve yeniden inan-
maktir. Karakog kendisini, Islam diinyasinin inang diinyasin1 yeniden kurmak,
diisiince ve estetik diinyasini canlandirmak zorunda oldugunu hissetmektedir
(Karatag 1998: 67). Bu mecburiyet Karakog’u bu felsefe ile hemhal olan ayni
siirdeki 7.0gul gibi bir nesil insa ve ihya etmeye yoneltir. Bundan miitevellit
bu dirilis nesli, tarih, kiiltiir ve politik birligi olugturmalidir. Dirilis diislincesi,
insan i¢in dolayisiyla toplum igin somut ve gercekei bir medeniyet tasarimidir.
Karakog’a gore (2015: 68) dirilis felsefesi ii¢ yoniiyle ele alinabilir: Sahsi diiz-
lemde bireyin kendi i¢inde derinlesebilmesi, ayn1 zamanda topluma yayilarak
biitiin toplumsal faaliyetlere katilma eylemi, diger yandan da tarih igerisinde
kendi varligim1 ve damgasini gosterebilme gayretidir. Nitekim Karakog, dnce-
likle bu gayreti kendisinde gosterir. Ciinkii 1950°1i yillarda dirilis fikrinin ken-
disinde, hem iilkesinde Islami 6zleyen aydilar iizerinde hissedilen baski hem
de Fransizlarin Tunus ve Cezayir’de yaptiklart Miisliiman katliamlar gibi
onemli sebeplerden olustugunu belirtir (Karakog, 1989: 11). Karakog, Miislii-
manlarin hatta insanligin metafizikten politikaya kadar genis kapsamli bir diri-
lis atilim1 gerceklesirse kurtulacagina inanir (Kula, 2020: 46). Alaattin Kara-
ca’ya gore (2018: 105) Karakog, dirilis felsefesi ve poetikasiyla nazarlar Is-
lam-insan cografyasina ¢ekerek unutulan referanslarla derin ve koklii baglar
kurar. Ayrica Miinire Kevser Bag’a (2011: 117) gore de Karako¢’un dirilis
eksenli kadim gelenegin unsurlarini kullanmasinda estetik bir yaklasim ama-
cindan ziyade bir hakikat telakkisi vardir.

Karakog’a gore dirilis nesli, i¢indeki kadim koklerinden gelen ruhu dai-
ma tasimaktadir. Karako¢’un kendi ifadesiyle “Madde doniisiir bin bir seye
ama ruh kaybolmaz”(Karakog, 2013: 660)Bu ruh, “Islam’m Ug Atlis1” siirinde
ata benzetilerek “Bir at ki tastyor karminda bir baskaldirisi” (Karakog, 2013:
676) ifadesiyle dirilis felsefesine gonderme yapilir. Karakog, bu baskaldirisin
dogmasini her zaman beklemistir. “Cesmeler” siirinde Karakog (2013: 474),
“dog kendi cesmenden kendi uygarligindan” diyerek dirilis neslini bekler. John
Locke’un kimligi; hatirlama, idrak ve suurluluk hali olarak belirtmesi gibi Ka-
rakoc da kimlige iliskin hatirlama, idrak ve suurun ancak mensup olunan me-
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deniyet dairesinin kadim birikiminin temelliik edilmesine baglar ve bunun unu-
tulmamast ve dirilis neslinin daima hatirlamas1 i¢in eserlerinde dile getirir
(Coskun, 2016: 30-31).

SONUG

Bir kavram olarak oksidentalizmin tiim anlam alternatiflerini Osmanli-
Tiirk modernlesmesi de nazara alindiginda Karakog¢’un bu “Masal” siirinde
gormek miimkiindiir. Siirdeki 7 ogulunda farkli Bat1 algilamalaria sahip olma-
s1, aynt zamanda Bati karsisinda dejenere olma durumuna kapilmalari, Bati
medeniyetinin oryantalizmin de yardimiyla karsisindaki zihnen degistirme gii-
clinden kaynaklanir. Edward Said’in bu mantig1, tiim Bati literatiiriinii nazara
alarak 1978’de ifsa etmesine mukabil Karakog, bunu “Masal” siiriyle 1969’da
gozler Oniine serer.

Siirin mikro anlam diizeyinde 7.0glun, toplumsal hayatin makro anlam
diizeyinde ise Karako¢’un modernlesmenin tiim dinamiklerini nazara alarak
degistirme, etkileme ve dejenere etme giicline sahip olan Bati’ya kars1 direnis
mevzilerini olusturmasi, karsit oksidentalist mevzusunun olusmasina da sebep-
tir. Bir nevi bu durum, mevzi-mevzi arasindaki miinbit iligkiden kaynaklidir.
Karakog¢’un sanatindan sahsi yasamina kadar gerek siir, hikdye ve denemeleriy-
le gerek dergi ve partisiyle tabiri caizse Bati’nin cigerini bilip ona karsi bir
“dirilis” felsefesi olusturmasi, onun karsit oksidentalist bir medeniyet teorisye-
ni oldugunun da gostergesidir.

Hem sahsi hem de diisiinsel hayati boyunca Bati’nin karsisinda konum-
lanan Karakog, Masal siirinde Tiirk aydininin Bat1 kargisinda tutum ve davra-
nislarindaki degisimi gosterdikten sonra altin vurusu yaparcasina 7.0gul’da bir
direnis ve dirilisi olusturarak Bati’nin asirlardir Dogu iizerine tahakkiim kur-
mak i¢in uydurdugu ve uyuttugu masallara karsi ¢ikarcasina karsit oksidentalist
bir refleksle “bana masal anlatma!” siteminde bulunur. Cilinkii Karakog’a gore
7.0gul ile birlikte ve ondan sonra gelecek nesil, dirilisin ruhunu kavrayarak
Bati’nin anlattigi masallara degil Dogu’nun ve Islam’in hakikatine varacak ve
her seyin kiinhiine vakif olacaktir.
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SEZAi KARAKOGC VE BATI MEDENIYETi ALGISI
Mehmet Fetih YANARDAG

GIRIS

Devellioglu, Lugat’inde medeniyete sozliikk anlami olarak: “medenilik,
sehirlilik, uygarlik” (Devellioglu, 1996: 598) karsilig1, Tiirk¢e Sozlik de ise:
“uygarlik” (Komisyon, 1998: 1523) anlam1 verilmistir.

19. ylizyilin baslarinda gerek devlet adamlar1 gerekse miinevverler Os-
manli’nin iginde bulundugu olumsuz durumu degerlendirirken, bircok bakim-
dan Avrupa’dan geri kalindig1 teshisinde birlesirler. Ahmet Hamdi Tanpinar,
Tanzimat’in ilk ideolojisinin medeniyetcilik oldugunu sdyler ve sdzlerini sdyle
strdurir: “Sadik Rifat Pasa ve Sami Efendi’den itibaren ‘medeniyet, temeddiin,
tinsiyet, menusiyet, teenniis’ gibi kelime ve terkiplerle Frenkce ‘civilisation’
kelimesinin karsiligi araniyordu. Resid Pasa, Ali Pasa, Cevdet Pasa, Miinif
Pasa, Sultan Abdiilaziz tiirlii yazilarinda, fermanlarda hep onun tarifini yap-
maga ¢alisirlar. Cevdet Pasa, ‘Tarih’ini medeniyet ve bedavet hallerini muka-
yese ile baglatir. Ve nihayet Sinasi, Mustafa Resid Pasa’dan ‘medeniyet resulii’
diye bahsederek hayatimiza yavas yavas sizan bu mefhumu kendi nesli ve gele-
cekler icin bir din haline getirir. Tanzimat'tan sonra ilk ideoloji cristallisa-
tion’a bu kelimenin etrafinda olur.” (Tanpinar, 1988: 152).

Medeniyet kavrami, Tanzimat sairlerinin en ¢ok tercih ettigi temalardan
biri olmustur. Ozellikle; Sinasi, Ziya Pasa, Sadullah Pasa ve Abdiilhak Hamid
Tarhan’da bu tema karsimiza ¢ikar. Tanzimat Edebiyatinin 6nde gelen ismi
olan Sinasi, hamisi Resid Pasa icin kaleme aldig1 kasidesinde onu medeniyet
resulii olarak niteler.

“Sensin ol fahr-i cihan-1 medeniyet ki heman

Ahdini vakt-i saadet bilir ebna- y1 zaman”

* Dr. Ogr. Uyesi, Kahramanmaras Sitii imam Universitesi Fen- Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyati
Bélumd, e- posta: fyanardag@hotmail.com

**Bu yazi, 01-02 Haziran 2013 tarihlerinde Kahramanmaras'ta diizenlenen Kahramanmaras'ta Sezai Kara-
kog Sempozyumunda sunulan bildiriden gelistirilerek hazirlanmigtir.
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Ziya Paga, bir beytinde son asra girilirken dogu ve batt medeniyetleri
arasindaki gelismislik farkini biitiin agikligiyla su sekilde ortaya koyar.

“Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kasaneler gordiim
Dolastim miilk-i Islam’1 biitiin viraneler gordiim.”

Namik Kemal de Medeniyet baglikli makalesinde bu kavramin gelismis-
lik ve olmazsa olmaz cinsinden bir duyarlilikla mana ve ehemmiyeti lizerinde
durur. “Medeniyet aleyhinde kiyam etmek ecel-i kazaya katillerden, haydutlar-
dan ziyade muin olmaktir... Hiilasa medeniyetsiz yasamak, ecelsiz dlmek kabi-
lindendir... Sa’y-i beserin muavenetleri nerede olursa olsa istifade olunur.”

Sadullah Pasa da On Dokuzuncu Asir isimli siirinde eski ile yeniyi ge-
ligsmislik acisindan ve tstii kapali olarak Sark- Garb agisindan mukayese eder.

“Megarib oldu diriga metali’-i irfan

Ne kald1 s6hret-i Rum u Arab, ne Misir u Herat
Zaman zaman-1 terakki cihan cihan-1 ulum
Olur mu cehl ile beka-y1 cem’iyyat.”

Eski- yeni, ilm- cehl ve sark- garb ¢atigsmalari bu devirde en ¢ok medeni-
yet kavrami tizerinde yogunlasmustir denebilir (Kolcu, 2007: 60,61).

Tanzimat’tan Milli edebiyat donemine kadar batiy1r anlama konusunda
stirekli yanlis algilar ortaya ¢ikmustir. Batili olmak, Batililagsmak en ¢ok tartigi-
lan konular olmustur. Nurettin Topgu, batiy1 taklit konusunda nasil bir yanlis
icerisinde olundugunu su gorlslerle ortaya koyar: “Batumin ilim ve irfanin
alacak yerde, madde ve cinsiyet hayatinda yasattigi cazibeye ¢abucak teslim
olduk. Ruhu ve dimagi olan miinevverin eliyle batiya uzanacak yerde, midesiyle
derisinin hazlarmm yasatan halkin eliyle uzandik. Esasen taklit kotii ve tehlikeli
bir yenilesme usuliidiir; benligi kaybettiricidir. Inkildbimizin agisini yine kendi
mazimizden almamiz lazimdir. Mazide bizi yiikseltmis olan temeller yikildig
icin ¢okiiyoruz. Bizzat bu temelleri saglamlastirmakia ise baslamaliyiz. Bir
milletin varlig1 yabanci temeller tistiine kurulamaz:

Astlarken de vurun kendine kendinden asi.” (Topgu, 1998: 47).

SEZAi KARAKOG

Edebiyat diinyamizda yazdig: siirler, denemeler, hikayeler ve tiyatrola-
riyla kendine yer edinen Sezai Karakog, niifus kayitlarma gore 22 Ocak
1933’de (mayis ayinda) Diyarbakir’in Ergani ilgesinde diinyaya gelmistir. Sai-
rin “Dogdugum sehir Ergani, dogmadigim sehir yine Ergani” dedigi bu kiigiik
kasaba Ziilkiifiil dagi eteklerine kurulmustur. O bélgenin soylu ve koklii ailele-
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rinden birine mensup olan Karakog¢’un babasi Yasin Efendi, yasamis oldugu
cevrenin dar imkanlarina ragmen eski edebiyatimizin zevkine sahip biridir.
Babasinin koydugu isim Muhammed Sezai’dir. Niifus kayitlarina gegerken, bir
karigiklik sonucu, agabeyinin ismi olan Ahmet, Sezai’nin basina eklenmistir.
Resmi kayitlardaki adi Ahmet Sezai’dir (Karatas, 1998: 19). Niifus kayitlarin-
da, dogum yeri olarak Osmaniye yazilidir. Osmaniye, o zamanlar Ergani’nin
merkezine verilen isimdir. Yani ilgenin genel adi Ergani, kentin merkezi i¢in
gecerli olan isim de Osmaniye’dir. Adana’nin Osmaniye ilgesi ortaya ciktiktan
sonra bu isim unutulmus, il¢e, Ergani olarak resmi kayitlarda yerini almistir
(Karatas: 1998: 19). Leventogullari, ailenin bugiin de sdylenmekte olan lakabi-
dir. Soyadi kanunu ¢iktig1 zaman, aile, soyadi olarak Leventoglu’nu benimse-
mis, ancak nilifus memurunun itirazi, daha dogrusu o zamanlar ‘zade, oglu’
kelimelerin soyadi olarak kabul edilmeyisi lizerine verilen listeden Karakog
kelimesini segmek zorunda kalmistir (Karatas, 1998: 19).

Cocuklugu, babasinin isi sebebiyle Ergani, Maden ve Piran’da gecer.
1938 yilinda Ergani’de ii¢ ay kadar ilkokul 6ncesi ihtiyat sinifina devam eder.
Alt1 yagindayken ilkokula baglar. 1939 giiziinden 1940 yazina kadar Piran’da
(simdiki Dicle) kaldig1 igin ilkokul ikinci sinifi orada okur. ilkokulu 1944 y1-
linda Ergani’de tamamlar (Karatag, 1998: 21).

Sezai Karakog, 1944 yilinda ilkokulu bitirir. Ailesinin maddi imkéanlari-
nin yetersizliginden dolay1 ilkokuldan sonra okuyamama durumu ortaya ¢ikar.
Fakat babas1 Yasin Efendi oglunu okutmaya kararhdir. Karakog, parasiz yatil
sinavina girer, kazanir ve Marag Ortaokulunda okumaya hak kazanir.

Ortaokul yillarinda okudugu kitaplar oldukga farklidir. Safahat’1, Mithat
Cemal Kuntay’in Mehmed Akif’ini, Vadideki Zambak’in bir bolimiini, Arif
Nihat Asya’nin Kanatlar ve Gagalar okuduklar1 arasindadir. Daha ortaokul
yillarinda iken Namik Kemal ile ilgili bir konferans verir, ayn1 zamanda Hiirri-
yet Kasidesi’ni ezberden okur. Beden egitimi 6gretmeni kendisine ‘koca filo-
zof” lakabini takar.

Okuma faaliyetlerini artirarak devam ettirir. Adeta okuma bir hastalik
haline doniisiir. Arsen Liipen kitaplari, Peyami Safa’nin Cingdz Recaileri, At-
tar’in Pendname’si, Mesnevi Serhi, Ziya Gokalp’le ilgili kitaplar, ismail Habib
Seviik’iin Edebiyat Tarihi, Sarikli ihtilalc1 Ali Siiavi, Arif Nihat Asya’mn Bir
Bayrak Riizgdr Bekliyor’u ve daha baskalari okudugu kitaplar arasindadir.
Mesnevi’yi ortaokul ikinci sinifta okumaya bagladigint ve anladigini, zihninin
erken uyandigini goriiriiz.
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Maras’ta ortaokul 6grencisi iken takip ettigi dergiler arasinda sunlar var-
dir: Hakka Dogru, Tanr1 Kulu, Islamiyet, Sebiliirresad, Serdengecti, Orhundan
Sesler, Altinisik, Kizilelma.

Ortaokul yillarinda okudugu ve cok istifade ettigi bir diger dergi de Bii-
yiik Dogu’dur. Biiyiik Dogu ile ilgili intibalarin1 soyle anlatir: “O giine kadar,
Islam icimizde sakladigimiz bir inang idi. Kimselere pek agilamiyorduk. Yasak,
mazlum ve magdur bir diisiince gibiydi ruhumuzda. Ama iste, gormiistiik, Is-
tanbul’da ¢ikan bir dergide, onu cagdas tislupla savunan bir kalem vardi. Is-
lam’in yiikselen yeni, canli sesiydi bu. Bu, benim icin biiyiik bir mutluluk ol-
mustu. Ctinkii: Bir umut dogmustu. Biitiin sitkintilar: gégiisleyebilirdim.” (Kara-
tas, 1998: 40).

Ortaokulda kendi kendine gizli gizli Arapga ve Farsca caligsmasi ona do-
gu edebiyatinin kapilarini acacaktir. Sadece dil 6grenmekle yetinmiyor ayni
zamanda okumalarint da devam ettiriyor. Bu déonemde okudugu yazarlar, Tan-
zimat ve Mesrutiyet doneminin onde gelen yazarlardir. “Evden gotiirdiigiim
birkag kitapla da, yine gizli gizli kendi kendime Arapga ve Farsc¢a ¢alisiyor-
dum. Osmanli devrinde her halde ortaokul kitabi olarak hazirlanmisti bu kitap-
lar. Ciinkii: o zaman, Arap¢a ve Fars¢a dersleri mecburi derslerdi. Ben de
evde bulup da yamima aldigim o kitaplardan ‘emsile’yi ezberlemis, Fars¢ami
da oldukga ilerletmistim. Bir yandan da daha ¢ok Tanzimat ve Mesrutiyet do-
nemi yazarlarimin yer aldigi bir iki eski se¢meler kitabindan M. Akif’in, N. Ke-
mal’in, Abdiilhak Hamid’in, Siileyman Nazif’in, Tevfik Fikret'in, Ziya Go-
kalp’in ve digerlerinin siirlerini, yazilarimi okuyordum. Okul kitaplariyla ye-
tinmiyordum. Okuduklarimla da gii¢lenen, din, millet ve vatan sevgisi, yiiregi-
mi dolduran yiice duygulardi o yillarda.” (Boz, 2006: 46,47).

Karakog, ortaokulu 1947 yilinda bitirdikten sonra Gaziantep Lisesine
kayit yaptirir. Okuma faaliyetlerini burada da siirdiiriir. Sekspir’in biitiin piyes-
lerini, Andre Gide’nin Diinya Nimetleri’ni, Goethe’nin Verter’i ve daha bircok
Bat1 klasigini okur.

Karakog¢’un lise yillar1t maddi ve manevi gok biiyiik sikintilarla doludur.
Agabeyinin 0liimii ile sarsilir, tatillerde g¢aligmak zorunda kalir. Okulun duvar
gazetesine yazilar yazar. Nefi’nin gazellerine 6zenerek gazeller yazmay1 dener.
Biiyiik Dogu’ya gonderdigi bir siir yayinlanir. Fransizcasini gelistirerek, cesitli
hikayeler ve siirler ¢evirir.

Liseden mezun olduktan sonra, felsefe ya da ilahiyat okumak ister. Bu
boliimler burslu 6grenci almadigi i¢in burslu 6grenci alan Siyasal Bilgiler Fa-
kiiltesi’ne kayit olur. Bu donemde Necip Fazil ile tanisma firsat1 bulur. Biiyiik
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Dogu’ya giderek sohbetlere katilir. Felsefe ve sosyoloji kitaplart okumay1 de-
vam ettirir. Siirler yazmasina ragmen bunlar1 yayinlamay1 diisiinmez.

1952 baharinda Monna Rosa adl siirinin ilk boliimiinii kaleme alir. Bu
siir kendisinden habersiz bir arkadasi tarafindan Hisar dergisinde yayinlattirilir.

Karakog, okuma faaliyetlerini Milli Kiitiiphane *ye giderek orada da siir-
diiriir. Kiitiiphanede bulunan edebi, fikri ve felsefi ¢ok sayidaki Fransizca der-
gileri de okumay1 ihmal etmez. Fransiz Kiiltiir Merkezi de onun sik¢a ugradig
bir yerdir.

Necip Fazil, dergide kendisine yardimci olmasi igin Karakog’u Istan-
bul’a gagirir. Son sinifta olan Karakog, bu gagriya olumlu cevap vererek, Istan-
bul’a gider ve dergi kapanana kadar Necip Fazil’a yardimei olur.

Sezai Karakog, 1955 yilinda Siir Sanati adinda bir dergiyi ancak toplam
iki say1 olarak cikarir. Aym zamanda Istanbul Mecmuasinda siirleri de yayim-
lanmaya devam eder. Fransiz sairlerden ceviri ¢calismalari da stirmektedir.

Mezuniyet sonrast Maliye Miifettis Muavini olarak Istanbul’da goreve
baslar. Necip Fazil’in istegi lizerine Biiyiik Dogu’nun Edebiyat / Sanat bolimii-
nii yonetir.

1957 yili Karakog i¢in en acilt gegen yillardandir. Annesinin 6liimii onu
cok etkiler. Bundan sonra uzun bir miiddet yazdig: siirlerin temas1 hep 6lim
olacaktir.

Balkon isimli siirinin kendisinden habersiz Cemal Siireya tarafindan Pa-
zar Postasmda yayilattirilmasi onu ¢ok kizdirir.

1959 yilinda Karakog¢’un ilk siir kitab1 olan Kérfez yaymlanir. Sezai Ka-
rakog, diisiiniiste bir tazelenme ve yenilenmeye ihtiya¢ duyarak, yeni bir dil ve
iislupla, bir stiredir i¢ine daldig1 metafizik diisiincelerin kendisini ifadeye zor-
lamas1 neticesinde Dirilis isimli dergiyi ¢ikarir. Derginin masraflarini1 cebinden
karsilar. 1960 ihtilali sebebiyle dergi ancak iki say1 ¢ikabilir. 1962°de ikinci siir
kitab1 Sahdamar yaymlanir.

Yeni Istanbul gazetesinde ¢ikan yazilar ¢ok begenilir ve 1964 yilindan
sonra Biiyiik Dogu’da yazilar1 ¢ikmaya baslar.

Sezai Karakog, 1965 yili baglarinda mecburi hizmetini tamamlayinca is-
tifa ederek memuriyetten ayrilir. Bundan sonraki maddi agidan oldukga zor
yilardir. Dergiyi ¢ikarmak igin para lazimdir. Telif ticreti karsihiginda Yunus
Emre ve Mehmet Akif adl1 eserleri kaleme alir.

Hilal, Soyut, Yeni Insan, Siir Sanat: dergilerinde yaz1 ve siirleri ¢ikmasi-
na ragmen maddi imkansizliklardan bir tiirlii kurtulamaz. Arkadasindan aldig
borg para ile 1966 yilinda Dirilis dergisini ikinci kez ¢gikarmaya baglar. Dergi
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maddi imkansizliklardan dolayr 1967 yilinda tekrar kapanir. Taha 'nin Kitabt
adli siir kitab1 1968 yilinda basilir. Biiyiik Dogu’da yazdig1 yazilarin1 Kiyamet
Agsist baghgr altinda kitaplagtirarak 1968 yilinda baskisini gerceklestirir.

Islamin Dirilisi adli eseri laiklige aykir1 oldugu gerekgesiyle mahkeme
karartyla toplatilir ve yazar1 163. Maddeden 1967 yilinda yargilanir. Hakkinda
ikinci bir dava daha agilarak Yazilar adli kitab1 da bilirkisi raporu dogrultusun-
da toplatilir.

1968 yilinda Milli Tiirk Talebe Birligi, Karakog¢’a, Sanat ve Edebiyat
odiiliinii verir. Diizenlenen térene Karakog katilmaz.

Sabah gazetesindeki yazarlik hayati on ay siirer. Bu isten ayrildiktan
sonra yine maddi sikintilar yasar.

Sezai Karakog¢ 1970 yilinda Allah’a Inanma ve Insanlik, Oliimden Sonra
Kalkis adli kitaplarini yayinlar. Hakkinda agilan davalardan dolay1 ondokuz ay
on giin mahkimiyet ve bir y1l da Sultanahmet semtinde kalmak sartiyla siirgiin
cezasi verilir. 1974 affiyla bu cezalar ortadan kalkar.

1974 yilindan sonra hayatinin geri kalan kismini1 Dirilis adli dergisini ve
bir davanin kitaplar1 olmasindan dolay1 diger yayinevlerinin basmadig kitapla-
rin1 kurdugu yayimevinde yayinlayarak gegirir.

“Dirilis Gengligini” yetistirmeye ¢alisan Sezai Karakog, yeni nesli, diri-
lis diistince ve duyarlilifiyla yetismis geng nesli devreye sokmak, teorik planda
yaptig1 calismayr aksiyona cevirmek ve medeniyetimizin yeniden dirilisine
siyasi olarak da katkida bulunmak maksadiyla 1990 yilinda Dirilis Partisini
kurmustur. Parti arka arkaya iki kez se¢ime girmediginden dolay1 1997 yilinda
Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilir. Hayatinin higbir doneminde ideali
icin calismaktan yilmayan Karakog, yoluna devam eder. Halen Istanbul’da
yasayan Karakog, kitaplarin1 okuyuculariyla bulusturmaya devam etmektedir.

SEZAi KARAKOG’A GORE BATI MEDENIYETI

Sezai Karakog, 1950 yilindan itibaren yazmis oldugu diislince ve sanat
yazilariyla topluma rehberlik yapmis ve yazilartyla okuyucularina mesajlar
gondermistir. O sadece kendi toplumunu degil tiim diinya insanligini kurtara-
cak bir projenin mimarligini da tistlenmistir. Yaklasik olarak altmig yildir iize-
rinde ¢alistig1 bir medeniyet projesi vardir. Bu projeyi olusturmak i¢in diinya
medeniyetlerini incelemis, karsilastirmig ve bir senteze varmistir.

Sezai Karakog, 6zellikle Islam Medeniyeti ve Bati Medeniyeti iizerinde
durur. Ona gore Bati, Ronesans’la birlikte tercihini yapmis ve bu biiyiik degi-
sim kendi imkanlarini tiikete tiikete evrimini tamamlamistir. Evrimin tabii akist
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icinde ortaya cikan tikanikliklar1 reformlar ve devrimlerle agmstir. Islam Me-
deniyetine gelince, bu medeniyet hayatiyetini devam ettirmektedir. Fakat bitki-
sel bir hayat yasamaktadir. Bunun sebebi, hakikat medeniyetinin gerektirdigi
biling uygarligi, tefekkiir derinligi ve ruh diriligini yavas yavas kaybetmis ol-
masi yliziindendir. Bu medeniyetin yeniden dirilebilmesi i¢in Miisliiman ruhu-
nun dirilebilmesi gerekir. Ruhun derinliklerindeki bu nitelik degisimi vahyin ve
aklin aydmliginda Islam Medeniyetinin dirilisi olacaktir. Bu gerceklesince in-
sanligin dirilis asamalar1 da gerceklesecektir. Yani; Ruhun, Islam’in ve insanli-
gin diriligi gergeklesecektir.

Karakog’a gore biitiin medeniyetlerin kaynagi tek bir medeniyettir; o da
Hakikat Medeniyetidir. Hakikat Medeniyeti ilahi kaynakli, Vahiy kaynaklidir.
Esas kurucular1 peygamberlerdir. Tarih icerisinde varlik gosteren bu medeni-
yetler bagl bulunduklari kaynaga sadakat gdsterdikleri siirece insanlik medeni-
yeti olma yolunda ilerlemisler ve yiikselmislerdir. Bu kaynaktan uzaklagmaya
basladiklar1 zaman ise Once yozlasmaya daha sonra da ¢okmeye dogru gitmis-
lerdir.

Yunan ve Roma medeniyetlerinin bazi 6zelliklerini biinyesinde barindi-
ran buglinkii Bat1 Medeniyeti ise, Ronesans sonrasi bir¢ok alanda doruk nokta-
lar1 yakalamig ve biiyiik bir yilikselise ge¢mistir. Bu yiikselisini teknik alandaki
basartyla devam ettiren Bati Medeniyeti Ronesans’tan aldigi bu hizin sonuna
gelmis gibidir. Bu medeniyeti su anda ayakta tutan en énemli unsur teknoloji-
sidir. Diger medeniyetler iizerindeki etkisini de yine bu teknolojiye bor¢ludur.
Her seye ragmen Bat1 medeniyeti tiikenmektedir. Bu tiikenis sadece diyalektik
konularda degil, estetik konularda da kendini gostermektedir. Bugiin Bat1 Me-
deniyeti diinya ¢apinda bir dehaya ve sanat¢iya sahip degildir. Bu medeniyette
sairler ve filozoflar devri artik kapanmustir.

Karakog¢’a gore “medeniyet yayilmalari, medeniyetler arasi bir diyalogu
ve yakinlagsmay1 dogurdugu gibi catisma ve c¢elismeyi de getirmekte. Hatta
once catisma s6z konusu olmakta, fakat uzun vadede iligki, yakinlagma ve etki-
lenme vuku bulmaktadir.”

Diinyada meydana gelen biitiin buhranlarin kékeninde medeniyet prob-
lemi olduguna inanan Sezai Karakog, biitlin zamanlar1 da i¢ine alan perspekti-
fiyle oncesi ve sonrasiyla uygarlik sorununu irdeleyip durarak bu konulara
genis bir acilim kazandirmistir. Problemlerin, medeniyet sorunundan kaynak-
landig1 ve devletlerarasi savaslarin da medeniyetler arasi ¢atismalardan kaynak-
landig1 yoniindeki tezini bircok mevzuyu derinlemesine inceleyerek ortaya
koymustur.
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Sezai Karakog, bugiinkii Bati Medeniyetinin dayanaklar1 hakkinda sunla-
r1 soyler: “Bugiinkii Bati Medeniyeti, eski Yunan diisiiniis ve duyus tarzina,
Roma hukuku ve diizeni anlayis ve kurallarina dayandigi igin bir medeniyet
sayilarak takdir ve elestiri konusu olmaktadir...” (FA, 1L: 51)

Bati Medeniyetinde Hakim Olan Duygu

Ronesans sonrasi Bati, diinyada etkin ve egemen bir anlayis ortaya koy-
ma disiincesinin bir sonucu olarak bagkalarini etkileme silahini kullanmustir.
“... Yeni Bati, bir adim daha atarak esgya giiciiyle esyayi, evreni ve insanlari,
egemenligine sokmaya ¢alisti. Yunan i seriiven duygusuna da sanat ve bilim
giicii katilarak bu egemenligi saglama amacryla uzlastirildi. Sanat eski Yu-
nan’da ya cinsel veya tamamen estetik bir amacin verimi iken, Modern Bati’da
suuraltindan da olsa etki aleti oldu. Ronesans sonrasit Bati’y1 en ¢ok ilgilendi-
ren duygu, dolayli veya dolaysiz olarak etkileme giicii oldu. Icat, kegif, seriiven
ve egemen olma duygulari, etkileme duygusu diyebilecegimiz bir renge biiriin-
dii. Bilimin pratige yonelmesini saglayan siirekli etkileme arzusu teknigi do-
Surdu. Teknik etki motifi olarak bir sok ézelligi kazandi...” (Cl, I: 64)

Ronesans Sonrasi Bati

Fransiz devrimi ve daha sonra yasanan siirecte batida yeni bir insan tipi
ortaya konulmaya calisilmistir. “Fransiz Devrimi ve ona onciiliik etmis olan
Ingiltere’deki hak istemeler gercekte Ronesans sonrasi insamn olusma safhala-
rt olarak tarihi anlama kavusmugslardir. Gergekten ilkin sanatgilar goziikmiis
ve gelmis, Ortacag Hiristiyanlik uygarligim degistirmeye baslamislardi. Sair-
ler, ressamlar, heykeltiraglar bu yolu acmislardi. Ikinci safhada bu yeni olusu-
mun agilimi olacakti. Diisiince safhast yani. Diigiiniirler akimi safhasi. Diisti-
niirlerin yazip ¢iziklerinin insanlarin ruhlarinda yaptigi yankilar, Fransiz Dev-
rimi’'ne sebep oldu. Inang iizerinde olan degisim de Reformu dogurdu. Inang,
diistince ve sanat alanindaki bu degisimlerden sonra Ronesans¢t Bati diinyasi
kendine ozgii yemisini verdi: Pozitif bilimin —bir bakima- karayemisi olan tek-
nik. Ve 19. Aswrda her yonden Rénesans sonrast Bati Uygarligi en olgun done-
mini yasadi. Filozoflar, sanat¢ilar, bilginler ve ekonomi diigiiniirleri safhasi.
Her alanda doruk noktasina varis bu yiizyilda oldu...” (ID: 72)

Batililarin Basarisinin Sebebi

Bati1 Medeniyetinin bu etkileme basarisinin sebebine de bakmak gerekir.
“Bati, materyalist ve pozitivist karakterine ragmen 17. Miladi yiizyildan bu
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vana Asya, Afrika ve Giiney Amerika’da adeta metafizik bir gerilim i¢cindey-
miggesine, adeta bir mechuliin fethine ¢ikmis¢asina, hiirriyeti arastirmayt kut-
sallastirmis¢asina, zaferlerini ebedilik adina anmitlastirtyormus¢asina ¢alisarak
bu iilkeleri kélelestirdi. O, basarisini bu metafizik gerilim igerisinde olmasina
bor¢lu. Yoksa Bati’'min emperyalizm yolunda harcadigi emegi sirf akil ve fay-
dayla agiklamaya imkdn yoktur. Ve o, bu gerilimden uzaklagsmaya basladig
andan itibaren de bu egemenligini yitirmeye basladi.” (CI, I: 95)

Batinin Felsefesi

Sezai Karakog¢’un Marksizm konusunda goriisleri de oldukca dikkat ¢e-
kicidir. “... Marksizm bir nevi bir entelektiiel hastaligi gibi gelisme ¢aginda
insant bir saplantiya gétiirmekte ve o sayiklama icinde durdurmaktadir. Geng
insanin hem edebiyat, hem sanat, hem felsefe, hem ideoloji, hem bilim, hem
sosyal faaliyet heveslerini kolay yoldan karsilamakta ve insanin kendini aldat-
masina sebep olmaktadir. Insamin en cetin engelleri asarak biiyiik emek ve
¢abalar sonunda varacagi sonuglara ve hedeflere bir aldanisla kolaylikla var-
digi samisina kapimaktadir. Dine afyon diyen Marksizm, asil kendisi, yirminci
yiizyil insanint afyonu olarak kafalar: tiitsiilemekte, ruhlari kérlestirmektedir ...
Bat, felsefede, sanat ve edebiyatta bir durgunluga saplanmis gériintiyor. Bati
dehasinin tiikendigi, suyun dibine vardigi anlasiliyor. Su anda ge¢misin parlak
basarilari, bir de heniiz asilmamig bulunan ilim ¢alismalariyla ayakta duruyor.
Ancak, Marksizm’i serbest biraktigi bu basibosluktan ¢evirmezse kisa zamanda
ilkin felsefede ve teorik diisiinme alanlarinda Bati zekd ve ruhu dumura ugra-
yvacaga benzer. Bugiinkii durgunluk hizla gelisen bir ¢okiintiiye doniisebilir.”
(CI, 11: 26- 27)

Batinin Tek Devlet Olma ideali

Bat1 6teden beri tek devlet olma arzusunu ortaya koymakta ve bunun igin
ne gerekiyorsa yapma diisiincesindedir. “Avrupa Birligi, Avrupa nin tek devlet
olma ideali, ¢ok eskilere dayanir. Dante, béyle bir devleti ima eder. Makyevelli
de, ogiitleriyle yetistirmek ve ideal bir hiikiimdar yapmak istedigi Prens’ini
aslinda tiim Avrupa’min basi olarak gérmek ister... Roma, bir Avrupa Devleti
degil, bir Diinya Devleti denemesiydi. Iskender’in denemesi gibi. Bu yiizdendir
ki, bir Avrupa Devleti fikrini, Hiristiyanliga dayandirmak miimkiin olmadigt
gibi, Roma’min dirilisine de dayandirmak, gercekc¢i bir davranis olamazdi...
Goethe de Avrupa Birligi’'nden bahsettiyse de bunu kimseye benimsetemedi.
Zaten benimsetmek icin de pek calismadi... Pratik alanda belki Napolyon 'un
denemesi, Bir Avrupa Birligi icin en biiyiik denemedir. Ancak burada da, Avru-
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pa devletlerinden yiikselen ortak bir karar ve iradeden dogmuyordu bu atilim.
Daha ¢ok Napolyon’un, biitiin iradelere karsin, sahsi hegomanyasin kurma
ihtirasindan kaynaklaniyordu... Aslinda, biitiin Avrupa’yi kaplayacak biiyiik bir
devleti, ayakta tutabilecek bir giicii, o giintin teknigiyle olusturmak adeta miim-
kiin degildi....” (CI, IV: 40- 42)

Batinin Sagduyu Anlayisi

Sezai Karakog, Bati’nin sagduyuya biiyiik bir 6nem verdigini belirterek
adeta sagduyuyu akli barindiran bir sembol halinde Tanrilagtirdigini ifade eder.
“Onlara gore sagduyu eksiksiz ve artiksiz insan aklyla ozdeslesti. Onlar, ta-
biat ve insan, tarih ve insan arasindaki iliskilerin ayri bir ozde olabilecegine
adeta ihtimal ve onem vermemislerdi. Insan akli, sagduyu amblemi altinda
Tanrilastirilmist. Akil dogmaciligina dayanilarak, dogmaciligin asil alani,
fizik otesi dogmacilik alanmi, pesin bir retle, insani olusumun disinda tutulmak
isteniyordu... Akla inanisin dogurdugu tabii hukuk nazariyesi ve onun ekono-
mideki yansimasi liberalizm, insanlari kolelestiren emperyalizm batakligina
saplanip kaldi. Tekel, insamn 6zgiir girigimini, sermaye ve faiz sultasi, dehanin
dogal akisini, somiirgelestirme ve bagimsizlik egilimini, wrk¢ilik ve kardeslik
bagintisimi, Avrupalimin iistiinliigii ruhu, esitlik tutkusunu kuru iddialar olarak
kalma yazgisinda ¢carmiha gerdi... Diinyayr bir “ceza somiirgesi” ne ¢evirdi
Bati... Simdi Bati, Marksizm’in, 6zgiirliigii de sagduyuyu da adaleti de hanger-
leyen yeni oyunlarin kurbani olarak, cehennem duraginda, Godot yu bekleyen
bir Darvin sitesi yolcusudur.” (CI, I1I: 35- 39)

Batinin Maddeye Oncelik Tanimasi

Karakog, batinin siirekli maddenin pesinde kostugunu ve maddeci bir an-
layis ortaya koydugunu vurgular. “Bati Medeniyetinin temelinde, Rénesans’ta
maddecilik bir minyatiir olarak baslamisti. Madde ancak hareketle yasar. Ya
bas eger, ya bas egdirir. Diinya diizenini, insanlik bu ¢erceveden diigiinmeye
baslayinca, hiikiim verme insaniistii tabakadan insanlar arasina diistince,
onemli olan basart oldu, maddeye basaridan biraz bulandi. Madde ezdikce
basart zevkine yakalandi, bu zevk arttik¢a gozlerde erdemin degeri diistii. Bas-
langigta, maddecilik bir minyatiirken, erdemlilik bir minyatiir oldu. ”(DC, 42)

Batida Reklam ve Propagandanin Onemi

Bati reklam ve propagandayi kesfettikten sonra bunu bir silah olarak kul-
lanmay1 ¢ok iyi bilmistir. Higbir uygarlik doneminde bu durumun bu kadar
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etkili kullanmildig1 gorilmemistir. “Cagdas Bati Uygarligi, reklami ve propa-
gandayr “kesf” etmistir. Daha onceki uygarliklarda reklam ve propaganda yok
muydu ki “kesf” etmistir soziinii kullaniyoruz Bati’min reklam ve propaganda
¢izgisine bakarak. Siiphesiz daha onceki uygarliklarda da reklam ve propagan-
da vardi. Ama bu ¢apta ve bu hacimde, bu agirlikta bir reklam ve propaganda
diizeyi giiniimiiz Bati Medeniyeti 'ne kadar hi¢hir uygarlik déneminde goriil-
memigtir. Stiphesiz reklam ve propagandanin bu noktaya varisi, biraz da tekni-
ge bagh. Ara¢ amact kamg¢iladi. Amaca goriilmemis bir cesaret verdi.” (1D,
58)

Modern Bati’ya gore; reklam ise ve esere baska bir deger katar. Rek-
lamsiz bir is heniiz bitmemis bir istir. ““... Onlara gére tanitma, haber verme,
ayrt bir deger katmaktadwr ise ve esere. Reklamsiz is, propagandasiz eylem,
tanitimsiz eser, heniiz tamamlanmamis olmaktadr. Yarimdwr, eksiktir bu is, bu
eser, bu eylem... Giivercinlerin boynunda bulunan ve éliinceye kadar tasidikla-
rt “ask gerdanlig1” gibidir reklam ve propaganda halkast ¢agin boynunda. Bu
diisiince Bati’y1 reklam ve propaganda batakligina sapladi. Kentlerin ana cad-
deleri, hikmet goziiyle bakildiginda, mezar taslarindaki yaziyr andiran tabela-
larla dolu. Sinema, radyo, televizyon yayinlari, duvarlar ruh asalagi, zihin
paraziti, reklam ve propaganda akintisiyla bulanmis. Topluma diizen verme
iddiasindan dogmus siyasi partiler bile reklam ve propaganda ile ayakta dur-
maktadirlar.

Cagimizda reklam ve propagandanmn bu énemi kazanmast ve bu etki gii-
ciine ulasmasi, Bat1 Uygarligimin hakikat anlayisiyla yakindan ilgilidir.” (ID,
60- 62)

Bati Medeniyetinin iginde Bulundugu Kriz

Bat1 Medeniyeti bir krizin esigindedir. Ciinkii Bati, kendine 6zgii bir 6z-
giicliliigiin pesinde kosmustur. Bati, uzun bir siiredir, bir bigimcilige saplanma
tehlikesiyle karsi karsiyadir. Ciddi bir anlamda 6z ve bi¢im kavgasi vardir.
“Simdi, yeni ozciiliigiin swrlarina varmis Bati bunalimi dedigimiz kriz, biraz da
bu 6z ve bicim kavgasimin ruhlarda dogurdugu travmadan besleniyor. Bunu
asmak icin son bulusu olan Marksizm, biraz vakit kazandirsa da, 6zdeki dur-
gunlasmaya koklii ¢are olmayacaktwr. Simdiden Marksizm, ¢ok sematik bir
ozciiliige doniismiistiiv, bir donmusluk ruhuna biiriinmiistiir. Bu kendi kendini
kapatisi kiracag1 zannedilemez.” (CI, 117- 118)

Karakog, Bati’da bilim ve din miicadelesi hakkinda da bazi tespitlerde
bulunur. “Bilim, kendi tabiatinin disina tasti bir kere. Dini kendisine kimi yerde
ortak, kimi yerde rakip, kimi yerde diisman gorme egilimi, alaminda kaginilmaz
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bir davramslar serisinin dogumunu hazirladi. Dinin suurlarimt darlastirma,
bilimin sumirlarin genigletme, siirekli olarak, Bati Medeniyetini diinyact bir
medeniyet olmaya, daha sonra da materyalizm dolaylarina uzanmaya ve kay-
maya adeta mahkium etti. Bilim, yeni¢agin putu oldu sanki. Ya da putculugu.”
(ID, 96)

Bat1 metafizik yoksunu ve ruh yoksullugudur. “Insana yeni bir hayat an-
lami getirme ddevi ile karsi karsiya kalmigtir Bati. Yani, hal diliyle insanlik
Bati’ya sunu séylemektedir: Diinyaya hakim olmak istedin. Pekdla, iste oldun.
O halde, kader senden, hepimizin askeri mutlulugu veya hi¢ olmazsa hayatin
yasanmaya deger oldugunu kabul edebilmemiz icin yeni bir inang, var olus,
yorum ve anlami istemektedir. Bu sorumluluga hevesli olan sendin. Bunu sen
kendin yiiklendin. Simdi cevap ver bakalim.

Bati’yt kara kara diigiindiiren, kimi zaman en aptalca ¢ilginliklara sii-
riikleyen bu sorudur, kaderin bu cetin sorusudur. Insanligin ihtiyacina cevap
verebilecek bir metafizikten yoksun olusunu kendisine itiraf bile ettirmek iste-
meyen ruh yoksullugudur. Bati’yt bunaltan, bunalimdan bunalima siiriikleyen
bu is1ksizliktir, bu cevapsiziiktir.” (ID, 27)

Bazi filozoflara gore batinin i¢inde bulundugu krizin sonu bat1 i¢in hig¢
de iyi bir son olmayacaktir. Bu bir bitisin sonudur. “Cagin bir kriz ¢agi oldugu,
Bati Medeniyetinin bir bunalima daldigi ¢ok yazildi ve séylendi. Kimilerine
gore de krizden de fazla bir vahim durum soz konusudur bati i¢in. Bu tarih
filozoflarina gore bati medeniyeti gelisiminin son ucuna varmis bulunuyor.
Artik baska kitalarin ve bolgelerin, baska wrk ve toplumlarin ¢agr geliyor.”
(SR, 125)

Bat1 bir tiirli teshisini koyamadigi bir rahatsizlik yasamaktadir. Bunun
karsisinda icinde bulundugu durum ise bir korku halidir. Bu korku hali onlar
Tek Devlet olma diisiincesine sevk etmistir. “Bir tehlike seziyor gelecegi i¢in
Bati. Fakat daha ¢ok ge¢misin ve olup bitenin tespiti dehasina sahip oldugun-
da, beliren gelecegin siluetine bir tiirlii teshis koyamiyor, adeta kagimlmaz bir
diistisiin korkusuyla terler dokiiyor. Bagsari 6ziine dayali medeniyeti olan Bati
Medeniyeti, bu gizli ve meghul ¢ehreli yenilmez kudretin karsisinda tirkiintii ve
korku ile titriyor.

Avrupa’min birlesmesi, ekonomik ve siyasi biitiinlesme ¢alismalari, Tek
Devlet, Tek Avrupa tasart ve girisimleri kaynagim bu panikten, bu korku ve
titreyisten aliyor.” (SR, 126)

Eger bati1 bir nebze kendisini bagka toplumlara sevdirebilseydi, en azin-
dan duygu ve diistincelerinde samimi olabilseydi belki bu olumsuzluklar1 orta-
dan kaldrrabilirdi. “Avrupa’nin en biiyiik drami sudur ki: Kendini hi¢hir zaman
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sevdirememesi. Belki kendinden korkulmus, ¢ekinilmis, hatta sahte yaltaklan-
malart da gormiis, fakat hi¢bir zaman insanoglunun sicak bir yakinlhk duygu-
sunu elde edememigtir. Bu Medeniyetin, ébiirleriyle ilgisinde ilk goriilecek sey,
once gelmis hi¢hir medeniyetin sahit olmadigr antipati ve cevapsizlik karsisin-
da kalmasidir. Zekdsimin hep teknige dogru kayist da, bu sevgisizligin dogur-
dugu bu giivensizlik psikolojisinden ileri gelse gerekir. Avrupa, git gide bir
“akil varlig1” haline gelmis, boylece kendisi de, eseri olan teknik dokuya dogru
inis ve diisiis egrisi ¢izmistir.” (Is. D., 9)

Aslinda batinin korkusunun kaynagi bellidir. “Avrupa’nin en biiyiik kor-
kusu kendisindendir. Kendi kiiltiiriiniin karanlik késelerindendir. Hi¢ beklen-
medik bir zamanda dogmus ve sonunda bastan sona Avrupa’'nin yikilmasina
sebep olmus fasizm gibi bir tarihi suur alti tepmesi onu daha ¢ok iirkiitmekte-
dir... Biiyiik diigiiniirlerinden biri: “Arz, ayagimizin altindan kayryor” derken
iste bu korkuyu anlatmak istiyor Avrupa.” (KA., 67)

Bat1 takindigi tavir ve ortaya koydugu durus ile emniyet telkin etmemek-
tedir. “Avrupa iilkelerinin disa takindigi tavir, yanar bir déner kumas goriinii-
miinde, c¢eliskiler, kopukluklar, kiritkliklar ve kesiklikler, kacak bakislar, cesa-
retsiz atiglarla dolup tasarak, bugiin i¢in onu sarsan asil sorun oluyor... Evet,
denebilir ki, biitiin sakin goriiniisiine karsin, Avrupa ikinci diinya savasinda
gecirdigi biiyiik soku atlatamadi. Sok devam ediyor ve Avrupa icin daha kotii-
sti, yerlesiyor, kronik hal alryor... Avrupa ' min suur alti, bugiin i¢ine diistiigii ya
da diisiiriildiigii ikinci plana itilme kompleksinden asla kurtulamiyor. Avrupa,
gli¢siiz ve hemen tiikenen ofkelerin, kisik sesli hinglarin, renk ve dil degistirmig
kiigiik ¢ almalarin iilkesi oluyor.” (CI. IV, 22)

Bat’nin Gelecegi

Bat1 gecmiste yaptiklar1 ve yasattiklar1 ile bugiin bir hesaplagma i¢inde-
dir. Ortaya ¢ikan manzara onlar i¢in hic de iyi bir goriintii degildir. Tiikenirken
ortaya koydugu barisc1 yaklagima kimseyi inandirmasi miimkiin géziikkmemek-
tedir. “Birinci ve Ikinci Cihan Savasi ve onlardan sonraki olaylar gésteriyor ki,
Bati Medeniyeti yiizyilimizda bir hesap verme durumuna girmistir... Avrupall
gelecegi bugiinkii kadar bile saglam ve aydinlik gérmemektedir... Yiizyillarca
diinyayr savas psikolojisinde ezmis bir giiciin yaslaninca sulh ve selamet hava-
risi kesilmesini kimse kabul etmeyecektir... Avrupa’'nin istirabt daha derinde-
dir... Yiizyllar i¢inde Avrupa gerek ekonomik bakimdan diinyanin biiyiik ve
bakir kitalarinin kendisine bir at oynatma alant olmasiyla ayakta durmus ve bu
tiirlii kendisine giiven saglamaya aligmistir. Biitiin Avrupa birlesip hatirt sayilir
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biiyiik ve yeni bir kuvvet olsa bile kendisinden kopmus bir Asya ve Afrika karsi-
sinda ne yapacaktir...” (St, 368)

Aslinda batinin yapmasi gereken medeniyetler arasi bir uzlagmadir. “Ba-
t1’min yiiziinti Yunan ve Roma uygarliklar: yaminda obiir uygarlhiklara da ¢evir-
mek, Islam iilkeleriyle Dogu iilkelerini de kendi uygarhiklariyla Bat Uygarhg
arasinda bir denge kurma yéniinde gelistirmek; iste en once gereken.” (ID., 33)

Bati ve Din

Dine gereken degeri vermedikleri gibi, dini bir hayat tarzi olarak da be-
nimsemediler. “... Dini, hep bir siis gibi tuttular, onu hep pismanlik imkani,
teselli kapisi gibi kullandilar. Dini, hayat tarzi olarak benimseyemediler. Din,
hayatin bir kefaretiydi onlarin goziinde sadece. Alti giinii hayatlarina, bir giinii
de hayatlarimin kefaretine aywrdilar...” (FA. 1, 21)

Dinden uzaklasan bati bunun farkindadir ama artik is isten ge¢cmistir.
“Dini, kendi aklinca, ite ite kdseye sikistirdigina inanan, ona simwrlt bir odev
bi¢ip liitfen yasamasina izin veren Bati, bu ¢oziim tarzinin uzun émiirlii olma-
yacagmin farkinda, suurundadir. Adeta kendisine layik goriilen bu konum arazi
olan Hristiyanliktan Avrupa yeni bir ¢ikis ve gelisme ummamaktadir...” (FA.
I, 17)

Dini nerdeyse biitiin alanlardan ¢ekerek, kisi ahlaki haline getirdiler. Di-
nin yerine bagka unsurlar koyma onlara huzursuzluktan baska bir sey verme-
mistir. “Devlet ve toplum hayati biiyiik 6l¢iide Hristiyanhigin disina ¢ekildi.
Hristiyanlik bir nevi kisi ahlaki olarak kalsin istendi. Tarih saplantilart ya da
tarihi inkar, tabiati yok sayis ya da putlastirma gibi iki asirt akim ve diistince
hep hakim oldu Bati Medeniyeti toplumlarinda. Tarihle insan hicbir zaman
bagdasmadi, uyum saglayamadi bu medeniyette. Huzursuzlugun kaynaklarin-
dan biri de bu oldu. Bir zamanlar mitoloji mahkiimu olan batililar, sonra ya
tabiat ya da tarih esiri haline geldiler. Inanci da makul olamn disinda mer-
kezilestirdiler...” (YT. 1, 117)

Dinden uzaklagsma diisiiniir, filozof ve sanatcilarda da goriilmektedir.
“Son yiizyillarda yetisen biitiin filozoflari, diisiiniirleri, onderleri, sair ve sa-
natgilari, yart yariya Hristiyanliktan uzaklagsmislardwr. Biitiin bir entelektiiel
diinyasiyla bu derece gevsek bir ilgiye sahip bir din insanligi kurtarmak iddia-
sinda daha fazla direnemez...” (Is. D., 60)

Bugiinkii bat1 bagkalarim ezmekle, kan dokmek ve intikam almakla bes-
lenmektedir. “Batili korkutmaz ezer. Hristiyan in mustusu sahte bir mustudur.
Bir taktiktir. Giinesin yakiciligini saklar da sadece 1sigindan bahseder. O da, o
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15181, nice bulanik merceklerden gegirdikten sonra. Ne cehennemsiz cennet, ne
cennetsiz cehennem olur. Hristiyan bu hikmetten haberli degildir. O, sadece,
sahte para basip comertlik yapan kalpazandir. “Merhamet” kelimesini kulla-
narak ociinti alir insanliktan. Sekerden soz ederek kanmini emer, kamn icindeki
sekerini insamn...” (KA., 27)

¢

Avrupalilarin; “... Hristiyanligi sadece bir goriiniis bir gelenek Hristi-
yanligidir. Daha dogrusu ilkin giinah islemek sonra o giinaht “¢ikartmak” tan
ibarettir. Hristiyanlik giinah islemeyi énlemez, sirin kilar aksine, kilise adeta
glinaht mesrulastirma makinasidr...” (DC., 130)

Yakin yiizyilin bilgin ve sanat¢ilarinin din algilart da dikkat ¢ekicidir.
“19. ve 20. Yiizyil Bati diistiniir, bilgin ve yazarlarina bakalim bu ¢agi ¢ok
etkilemis olan Nietzsche, kendisinin Hristiyanlhigin bir deccali oldugunu ilan
eder ve Hristiyanliga oldiiriicii sokunu indirir. Marx dinsizdir ve bunun kor-
kung sistemini ve doktrinini getirir. Simdi de bu doktrinle yiiklenmis, donanmus
devletler, Hristiyanligin 6lii yikayicist ve mezar kazicist roliindedir. Heidegger
ve Sartre ateisttir. Camus ateisttir. Russel ateisttir, septiktir ve Hristiyanlikla
bol bol alay eder. Freud, cinsiyet teorisinin kurucusudur. Hristiyanlhigin teorik
esaslarimin ziddina... A. Comte yeni bir din icat etmek ister. A. Gide dinsizdir
ve Hristiyanlikla ilgisi sadece artistiktir. Ondan motif ve leitmotifler aswrir ve
kendi “diinya nimetleri” tezinde yapi taslart olarak kullanir, 6zlerini tam tersi-
ne cevirerek biitiin bunlarin ateizme, ilk bakista mutlak ve miicerret bir dinsiz-
lik gibi goriiniiyorsa da, daha derinden bir bakis, bunlardaki dinsizligin “Hris-
tiyanliga karsi olmak”, “Hristiyanligi reddetmek” demek oldugunu tespit eder.
Dinsizlikleri, bu duygularint maskelenmesi, genellestirilmesinden baska bir sey
degildir...” (DC., 131)

Bat1 Islam’dan ciddi anlamda korkmaktadir. islam yeniden parlarsa bu
diinyada Hristiyanliga yer kalmayacaktir. Belki de ebediyen tarih sahnesinden
cekilecektir. “Gece kuslari giindiizden ne kadar iirker ve korkarsa, Kilise ve
Hristiyanhk da Islam’dan béyle korkmakta ve iirkmektedir. O bir gelir, késeleri
tutarsa, yeniden parlarsa Kilise biliyor ki artik kendisine ebedi olarak bu Diin-
ya’da tasi taragi toplamak gerekecektir... Kilise icin hakikat 6nemli degildir.
Din ve dindarlik énemli degildir. Oyle olsaydi, Avrupa’daki dinsizlik tek savas
konusu olurdu. Onun i¢in 6nemli olan yasamaktir, yasamak. Simdi Dogu’'ya ve
Islam iilkelerine déniisiiniin asil sebebi budur. Dogu’da kazanacag: bir zafer,
Bati’da kendini giiclendirecek ve boylece yasamasint saglayacak umudundadr
Kilise. Biitiin din hareketlerinin Dogu’dan geldigini iyi bilen Kilise, Dogu dan
Bati’ya iiflenecek bir basart riizgdarina hayat nefhast gibi bakmaktadir. Aslinda
Bati’y1 Dogu’dan iiflenecek bir hayat nefhasi kurtaracaktir. Bu Islam’dir. Fa-
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kat gercegi ruhlarinin en derin noktasinda saklayan Hristiyanlik otoriteleri
bunu asla itiraf edemezler. Gururlari buna engeldir.” (DC., 132)

Karakog’a gore Hristiyanlik sadece medeniyetin unsurlarindan birisi ola-
bilmistir. “Hristiyanlik, kendi basina bir medeniyet olmamus ve olusturamamus-
tir, sadece bir medeniyet unsuru olarak kalmistir... Hristiyanhigin trajedisi
dogdugu giinden baslar. Bastan savastigi, sonradan barisip uzlastigi Roma ve
Grek Medeniyetlerine katilan Hristiyanhk artik saf Isevilik olmaktan ¢ikmissa,
Hristiyanhgin katildigi Roma ve Grek Medeniyetleri de dayandiklar: temeller-
de sarsintilar gegirerek, eski giiclerini yitirmislerdir... Bati Medeniyetinin te-
melde icine diistiigii moralsizlik, maneviyatsizlik ve yikimin zakkum tipi yemis-
lerinden bagska bir sey degildir...” (C1. 1V, 26)

Sezai Karakog, Avrupa’y1 oyuncagi elinden alinmig yaramaz bir cocuga
benzetir. Hir¢inlig1 bu ylizdendir. Firsat eline gectigi andan itibaren 6¢ alma
yolarimi arayacaktir. “Avrupa yaramaz ¢ocuklart tarafindan miilkii ve hiikmii
elinden alinmis bir eski kral ruh hali i¢indedir. Ve ilk firsatta 6¢ almak, eski
hiikiimranligini ele gecirmek istegini yitirmis degildir. O bir kral Lear’drr.
Boyle bir dini, ahlaki ve siyasi doktrine sarilmasi ¢ok miimkiindiir. Ciinkii:
Avrupa’da, hakki yenmis, gercegiyle tammmasina engel olunmusg, iftiralara
bogulmus din ve goriis Miisliimanliktir. Ayrica tek tanrici dinlerin fitri olanin
hepsinin ortak noktasi, hepsinin toplayict olani da odur.” (DC., 140)

SONUG

Medeniyet; bir toplulugun maddi ve manevi alanlarina, edebiyat, giizel
sanatlar, fikir ve felsefe, miispet bilgiler, teknik ve ahlak alanlarina, ayn1 yonii,
ayni neseyi, ayni hiiznii, ayni1 hizi, aynt motifleri ayn1 dozlarda veren ruhi bir
gugtiir.

Medeniyetler ve kiiltiirler, doguslarinda, materyalist iddialarin aksine,
ilkii hareketleridirler. Realiteyi hedef almis diisler ve diisiinceden olusurlar.
Aslinda ve kokte biitiin medeniyetler Vahdaniyet Medeniyetinden gelmislerdir.

Her medeniyet birbirleriyle siirekli bir etkilesim i¢indedir. Babil Mede-
niyeti Misir Medeniyetinin, o da Yunan Medeniyetinin, Yunan Medeniyeti de
Roma Medeniyetinin hocast olmustur. Medeniyetlerin kalici miraslar1 stirekli
olarak baska bir medeniyet devredilmistir. islam Medeniyeti ise, insanligin
yeniden dirilisi olarak ortaya ciktig1 icin birike birike gelen bu mirasi kendi
orijinal yapisina alarak devam ettirir.

Tarihte bir¢ok medeniyet kurulug asamasinda dayandigi kaynaga sirt ¢e-
virdigi i¢in bozulmus, yozlagsmis, ¢iiriimiis ve yok olmustur.
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ISLAM MEDENIYETININ DIRILISINi MUSTULAYAN
BiR DUSUNUR OLARAK SEZAi KARAKOC
M. Necip YILMAZ'

GIRIS

Fecir bir mustudur; seher bir mustudur; sabah bir mustudur; dogan
giines, acan cicek, yagan yagmur, kar, kusluk vakti 6ten horoz bir mustudur;
giilimseyen ¢ocuk bir mustudur; yiizlerdeki tebessiim bir mustudur. Hayat
iimitle yasanir, timiitle katlanilir acilara ve sikintilara. Toplumlar zaman zaman
sorunlarla karsilasir. Bu sorunlar1 asmada bazen zorlanir, imitsizlige kapilir,
icine kapanir. Toplumun kurtulus ¢aresi olarak goriip sarildigi ¢cogu uygulama
ve yontemler ice kapanmanin ve saglikli bir degerlendirme yapamama nedeni-
yle daha da c¢ikmaz sokaklara sapmasina sebep olur. Diigmanma karsi
hosgoriilii olur, kendinden gelene, kendi i¢inden, kendi tarihinden gelene karsi
ise zalimdir. Disa kars1 dikkatlidir ama i¢e kars1 kordiir (Karakog, 2012: 8). Her
var olanin akibeti gibi devletler de yikilir, medeniyetler de tarih sahnesinden
silinir, yok olur. Misir medeniyetinin ¢okiisii, Grek medeniyetinin soniisii, koca
Roma medeniyetinin dev siitiinlarinin  bir bir devrilisi, ilk akla gelen
ornekleridir. Tarih nedir sorusuna verilen onlarca cevap vardir. Belki de bu
tamimlarin en One ¢ikanlarindan biri, tarihin bir medeniyetler ve devletler
mezarlig1 olusudur. Zira bir toplum yikim evresine girmeye gorsiin onun ayaga
kalkabilmesi ¢ok ¢ok zordur. “Biiyiik bir toplum bir kere diismeye gorsiin, bir
kere ayag1 kaymayagorsiin giingérmiis bir halkin. Ah ne paniktir o! Ne yuvar-
lanistir o basasagi!” (2012: 7)

Diinyanin gelmis gegmis en biiyiik devletlerinden biri hi¢ kuskusuz Os-
manli Devleti’dir. Her devlette oldugu gibi Osmanli Devleti de tarihi siire¢
igerisinde birgok i¢ ve dig problemlerle yiizylize geldi. Bu sikintilart asmak igin
birgok onlemler hayata gegirildi, 1slahatlar yapildi. Ancak diinyadaki gelismel-
erin seyri Osmanli Devleti’nin eski giiciine tekrar kavugmasina engel oldu.
Osmanlilar 17. Yiizyildan itibaren Avrupa ordularindaki bilyiik teknik ve lojis-
tik geligsmeleri takip edip anlamakta zorlandilar (Lewis, 1993: 26). Diger yan-

“Dr. Ogr. Uyesi, Trakya Universitesi, llahiyat Fakiltesi.
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dan geleneksel siyasi diizenin isleyisinde de sorunlar ortaya ¢ikmaya basladi.
Onceleri bu sorunlar ¢ok fazla énemsenmedi. Yenilgiler askeri olunca yapilan
iyilestirmeler, 1slahatlar da askeri olarak diisiiniiliiyordu. “Osmanli Imparator-
lugu askeri gereksinimler dolaysiyla, Avrupa diinyasina diisiince ve edebiyattan
daha 6nce yaklagsmak zorunda kaldi.” (Ortayli, 1985: 134). Yapilan askeri 1sla-
hatlarin ardinda bu diisiince yapist yatmaktadir. Avrupa ile kiiltiirel ve ekono-
mik temaslarin azlig1 sebebiyle savaslarda alinan yenilgiler geleneksel diisiince
tarzina gore degerlendirildi. Bu yiizdeden ger¢ek manada yenilgilerin sebebi
tizerinde ¢ok fazla durulamadi. 1699 Karlof¢a antlagsmasiyla birlikte Osmanli
Devleti yeni bir doneme girmistir. Bu déneme kadar Osmanlilar duraklamay1
kabule pek yanagsmiyorlardi. Karlofca anlagmasiyla askerlik ve teknik bakim-
dan Bat1 kiiltiiriiniin iistiinliigii fark edilmeye basland1 (Ulken, 1992: 25). Diger
alanlarda bir yenilenme diisiincesi fikri daha sonraki gelismelerin seyri i¢inde
ortaya cikacaktir. 18.asirdan 6nce yapilan 1slahat tesebbiislerinde yegane amag
bozulan diizeni giice dayanarak yeniden kazanma tesebbiisiidiir (Karal, 1940:
13). Islahat tesebbiislerinin en énemli asamas1 Tanzimat’tir. Zira Tanzimat ile
geleneksel devlet diizeni degismis, millet-i hakime anlayisina son verilmistir.
Bu da tebaa arasinda var olan dengenin ortadan kalkmasma neden olmustur.
Daha sonraki siyasi ve sosyal gelismelerin ardinda Tanzimat’in yonetim anla-
yis1 oldugu tarihi gergeklerdendir.

1856’da Batili devletlerin zorlamasiyla ilan edilen Islahat Fermani’nda
Tanzimat Fermani’ndaki hiikiimler teyit edildi ve gayrimiislimlere yeni haklar
getirildi. Fakat gayrimiislimlerin yeni haklar kazanmas1 eskiden beri matbaaya
sahip olmalari, etkin hale gelmeleri tepkilere neden oldu. Capanzade Agah
Efendi’nin 1860’da ¢ikarmaya basladigi Terciimdn-i Ahval’in ilk sayisinin
sunus yazisinda gazeteyi ¢ikarma nedenini gayrimiislimlerin etkinliginin art-
masina baglamakta, iilkede yerli yabanci uyruklarin her dilde gazete ¢ikardikla-
rin1, hukuklarini savunmada daha fazla 6zgiirliige sahip bulunduklarini; oysa
millet-i hakimenin ayni 6zgiirliige sahip olamadigini, bu yiizden ayni 6zgiirligii
kullanmak istediklerini belirtmektedir (Kologlu, 1985: 76). Basin alanindaki
gelismeler diigiince hayatini da canlandirmis, ardarda gazeteler kurulmaya bas-
lamistir. Terciiman-i Ahval’in yazar kadrosunda bulunan Sinasi 1862°de Tas-
vir-i Efkar’1, 1863’de Namik Kemal Mirat’1, 1867°de Ali Suavi Muhbir’i kur-
mustur. Tanzimat Fermani’nin ilanindan sonraki donemde yetisen aydinlar
Sinasi, Ziya Pasa, Namik Kemal Tanzimat’in getirdigi esitlik ve hiirriyet fikir-
lerini yaymaya gayret ettiler. Tanzimat bir buhran devridir. Yapilan reformlarin
tabii sonuglarindan ilk rahatsiz olan devletin kendisi olmustur. Yeni fikirler,
cok farkli unsurlari barindiran iilkeyi ayrisma noktasma getirmistir (Ulken,
1992: 56-57). Tanzimat Fermani ve Islahat Fermani’nin Miisliiman tebaanin
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aleyhinde gelismelere sebep olmasi ayrica Tanzimat devlet adamlarinin tebaaya
az hiirriyet ve serbestlik taniyan kameralist politikalar1 ve halktan giderek uzak-
lagmalari, Bati ile iliskilerde pasif olmalari, Batili devletlerin dayatmalarina
karsi durmamalart Yeni Osmanlilar hareketini dogusunun en 6nemli nedenle-
rinden biridir.

Yeni Osmanlilar hareketi, Tanzimat donemi devlet adamlarinin 6zellikle
Ali ve Fuat Pasalarin politikalarma bir tepki olarak dogmustur. Ali ve Fuat
Pasalar kameralizmi uygulamis, tebaaya asirt hiirriyet vermek istememistir.
Yeni Osmanlilar ise hiirriyet istiyor, millet-i hdkime statiisliniin ortadan kaldi-
rilmasina karst ¢ikiyor, 1slahat fermaninin iktisadi emperyalizmi pekistirdigini
diistintiyorlardi. Onlara gore Tanzimat bir kiiltiir taklitciligidir. Yenilesme ve
degisim icin Islam medeniyetinin fikri mirasindan &zellikle Islam felsefesinden
istifade edilmelidir (Mardin, 1985: 345). Yeni Osmanlilar Cemiyeti 1865°te
gizli olarak kuruldu. Bu cemiyet Osmanli Devleti’'nde hiirriyet, esitlik ve mes-
rutiyet fikirlerini yaymaya ¢alismistir. Bu donemde hiirriyet ve mesrutiyet ideo-
lojisi yaninda bir bagka anlayis Tanzimat’in ruhunu devam ettiren devlet adam-
lar1 ve onlar1 fikirce besleyen fikir adamlarinin savundugu medeniyet ve terakki
fikridir. Hiirriyet ve mesrutiyet taraftarlari da medeniyet ve terakki fikrini sa-
vunuyorlar, ancak onlar mesrutiyet ve hiirriyet fikrine éncelik veriyorlardi (Ul-
ken, 1992: 65).

1876 yilinda mesrutiyetin ilan edilmesi, donemin diisiince hayat1 {izerin-
de dogrudan etki eden dnemli bir olaydir. Ancak bu siire¢ uzun siirmemis, mec-
lisin kapatilmasiyla II. Abdiilhamid devri baglamistir. Siyasi olaylart diisiince
tarihinin malzemesi yaparak devleti kurtarmak pesinde olan Yeni Osmanlilar’in
gelistirdikleri anlayislar hicbir zaman meselelerin kokenine inmeye yetmemis-
tir. Zaman zaman iktidarla anlasarak, zaman zamansa iktidarla ¢ekiserek yiirii-
tillen faaliyetler; hiirriyetci, medeniyet¢i ve esitlik¢i anlayiglar Osmanli Devle-
ti’nin ¢okiis silirecini de hizlandirmistir. Bir taraftan Osmanli Devleti’ni savun-
mak, diger taraftan Islami degerlere kars1 yapilan saldirilar1 gdgiislemeye ¢a-
lismak seklinde beliren davranig tarzi, yeni miiesseselerin yerlesmesini engel-
lemistir. Sinasi, Miinif Paga Bat1 birikimini aktarma ¢abasi igerisindeyken diger
taraftan Ahmed Cevdet Pasa geleneksel degerleri ihya etmek i¢in bir ¢aba igin-
deydi.

Yeni Osmanli hareketinin agtig1 pencere dogrultusunda Osmanlicilik, Is-
lamcilik, Tiirkgiiliik ve Baticilik diisiince akimlari siyasi olaylarin geligim siire-
cine bagli olarak ortaya ¢ikmislardir. Devletin karsilastig1 yeni olaylar kargisin-
da nasil bir politika izlemesi gerektigi ortaya konmaya ¢aligilmigtir. Bunlardan
ilki Osmanlicilik’tir. Osmanlicilik, I1I. Mahmud déneminde milliyetgilik akim-
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larinin yayginlik kazanmasindan sonra donemin idarecilerinin bir politikasi
olarak ortaya ¢ikmig; Osmanl Devleti tebaasinin, 6zellikle Namik Kemal’in
vatan sairligi vasitasiyla vatandas haline getirilmeye calisildigr bir harekettir.
II. Mahmut’un “Ben tebaamin Miisliimanini camide, Hristiyan'in kilisede,
Musevi’sini havrada farkederim, aralarinda baska bir fark yoktur” sézii Os-
manlicilik fikriyatmin ana ilkesini teskil eder (Ozcan, 2007: 485). Osmanlicilik
diistincesi bir Osmanli milleti olusturmay1 ifade eder. Cins, din ve mezhep ay1-
rimi gozetilmeksizin Osmanli Devleti ¢atisi altinda yasayan halklar siyasi hak-
lar bakimindan esit duruma gelecek, boylece yeni bir millet ortaya ¢ikacaktir.
Ancak bu hareket Miisliiman olmayan gruplarda karsilik bulamamis, daha son-
ra kendi adlarina ortaya ¢ikmayi tehlikeli bulan Tiirk dis1 unsurlar Osmanlicili-
ga sarilmis, bu da milliyetcilik akimlarini dogurmustur (Hanioglu, 1985: 1393).
Ikinci Mesrutiyet doneminde Osmanlicilik tekrar yaygilik kazanmissa da dev-
letin i¢inde bulundugu agir sartlar ve Balkan harpleri bu diisiinceyi zayiflatmis-
tir. II. Abdithamit’in tahta ¢ikmasindan sonra yayginlik kazanan fikir hareketi
ise Islamcilik “tir.

“XIX. ve XX. yiizyillar Islam’1 bir biitiin olarak yeniden hayata hakim
kilmak ve akilcr bir metotla Miisliimanlari, islam diinyasin1 Bati sémiiriisiin-
den, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtar-
mak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri, ilmi ¢alismalarin, arayislarin,
teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden hareket" (Kara, 1986: 15) seklinde
tarif edilen Islamcilik, Osmanlicilik hareketinin devamidir (Akgura, 1991: 21).
“Osmanli Milleti” fikri uygulama alani bulamayimca uzun 6miirlii olamamus,
milliyetcilik hareketleri sonucunda akamete ugrayinca “ittihad-i islam” fikri bir
siginak olmustur. II. Abdiilhamid’in siyasi faaliyetleri ve biitiin diinya Miislii-
manlarinin halifesi olma konusunda yiiriittiigii faaliyetler IslAimcilik akimini
one ¢tkarmustir. Islamcilik diisiincesinin istenilen sonucu vermemesi bazi fikir
adamlarini yeni arayiglara itmistir. Bu arayislarin bir baska adimi da Tiirkeii-
Tk tiir.

Osmanlicilik tebaa arasinda istenen birlik ve kaynasma sonucunu do-
gurmayip aksine azinlik milliyet¢iligini ortaya ¢ikarinca, Tanzimat’tan beri
edebiyat alanindaki millilesme cereyanlarinin da etkisiyle Tirkgtilik akimi
dogmustur. Tiirk¢iiliigiin ortaya cikisinda Tiirk dili {izerinde Bati’da yapilan
arastirmalarin da etkisi olmustur (Ulken, 1992: 208-209; Hanioglu, 1985:
1394). Balkan savaglarindaki Osmanli Devleti’nin karsilasti§i manzara Osman-
lilik idealinin imkansizlig1 yolundaki goriisleri pekistirirken (Hanioglu, 1985:
1398), Osmanliciliktaki asirilik da Tiirkgiiliigiin dogusuna etki eden bir baska
faktordiir (Gokalp, 1972: 49).
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Bat1 medeniyetinden yaralanma cabalar1 ve bunun nasil olacagi diisiince
tarihimiz boyunca daima tartisma konusu olmus, hala da olmaya devam etmek-
tedir. Bu anlamda Tiirkgiiliik oldugu kadar diger diisiince akimlarinin arka pla-
nint iyi analiz edebilmek, gliniimiiz i¢in de bir rehber niteligindedir. Osman-
I1’nin son déneminde karsilasilan sorunlari asmada ortaya konan diisiince akim-
larinin bir digeri ise Baticilik’tir. Baticilik akimu taraftarlar1 Bati medeniyetinin
sanayi devrimi sonrasi geligsmigligine hayranlik duymakta ve bunu Osmanli
Devleti’ne tasima amaci giitmekteydiler. Osmanli Devleti’ndeki 1slahat siireci
zorunlu olarak Bati ile iligkileri gelistirme sonucunu dogurmustur. Tanzimat bu
zorunlu iligkinin keskin dénemecidir. Bati medeniyetinin Gstiinliigii karsisinda
Bati’ya hayranlik, Bati’daki miiesseselerin aynisini lilkeye tasima girigimleri,
Ikinci Mesrutiyet sonrasinda Garpgilik-Baticilik akimi haline gelmistir. Bati
kiiltiir ve medeniyetini siiratle alip, Bati1 diinyasiyla birleserek devleti kurtar-
may1 amag edinen (Ortayli, 1985: 137; Merig, 1985: 234) bu hareket, Bati’nin
sosyal miiesseselerini veya medeniyetinin biitiiniinii almay1 savunuyordu (Tur-
han, 1980: 63; Ulken, 1992: 205). Bati’da gelisen bilim ve medeniyetin mutlak-
l1gin1 ileri siiren Batic1 aydinlar bu ylizden geleneksel degerlerin bilimsel ge-
lismeleri engellememesi gerektigini, ortaya konan fikirlerin bilimin ve medeni-
yetin son asamasi oldugunu iddia ediyor, bu yiizden buna karsi ¢ikilmamasini
istiyorlardi. Baticilarin fikri koklerinin bilim ve medeniyet anlayislarinda yat-
maktadir. Islamcilik, Tiirkgiiliik, Baticilik akimlar1 keskin hatlarla birbirinden
ayrilan fikri akimlar degildir. Bu akimlara Bati felsefi diisiincesi de her bakim-
dan kaynaklik etmistir.

Devletin karsilastigi sorunlari asmada yararlanma sekli farkli olmakla
birlikte Bati’nin medeniyetine kurtarict gézle bakmak Osmanli’nin son done-
minde ortaya c¢ikan fikir akimlarinin ortak yoniinii olusturmaktadir. Tiim dii-
stince akimlar1 bu noktada miittefiktir. Abdullah Cevdet gibi baz1 baticilar tek
medeniyetin Bat1 medeniyeti oldugunu ve onun biitiin unsurlar ile taklit edil-
mesi gerektigini ileri stirmiislerdir. Nihayet bu tartismalar bir sonu¢ dogurma-
mis ve Osmanli Devleti tarih sahnesinde yerini almustir.

Cumbhuriyet doneminde de bu tartigmalar devam etmis, hala da devam
etmektedir. Bu tartigmalarda unutulan en 6nemli husus tarihtir. Zira tarihe ba-
kildiginda goriilecektir ki Islam medeniyeti asirlar boyu hayatin ydniinii belir-
leyen bir medeniyet olmustur. Iste Sezai Karakog bu noktadan hareketle siste-
mini kurmus ve buna Dirilis Akimi adini vermistir. Karako¢ hem bir miitefek-
kir hem de bir sairdir. Sairler ilhama mazhar olmus kimselerdir. O hem bilimsel
bir zeminde Islam medeniyetinin nasil tekrar dirilebilecegini tarihi sosyolojik
bir perspektifle analiz ederek bunun imkanini ortaya koymus, hem de sair ola-
rak derin bir duyusla bunun gercekligini haykirmistir.
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Toplumuzda siir 6nemli bir yer tutar. Ancak hayal yonii daha agir bas-
mast dolaysiyla kimileri sairlerin sozlerini pek dikkate almaz, almamaktadir.
Oysa sair toplumlar i¢in bir 151k, bir umut, bir sevingtir. Sair topluluklarin tam
bir deprosyana diistiigii, ruhlardan bir havai figek hiziyla ¢ikan melankoli daire-
sinin tam kapanmak {izere oldugu anda yetisir, insan1 hedefine giden bir ok
haline getirir, onun tiim dikkatini ileriye, ufuklara gevirir, ona disa dogru hii-
cum agkini verir, onu yeniler, tazeler, dirilisinin harcint yogurur, kivamlastirir.
... Sair bir toplulukta, insanlarin i¢inde kirtk dokiik bin miihiirle miihiirlii
ahenkleri derler, toplar, demetler, buket haline getirir ve onu topragin igine
uzanan zengin maden damarlar1 gibi edebiyat alanina uzatir (Karakog, 1982:
40-41). Sair, sadece felakete ugramis ulusu i¢in agit yakan, aglayan biri degil-
dir; onu ayaga kaldirmak i¢in basini yiikselten, toplum minberine ¢ikan kahra-
mandir. Umutlandirandir, mustular sagandir. ... Sairi olmayan millet, yok de-
mektir. Sairlerini gérmeyen millet, kendini gdrmiiyor, sairlerini yasamayan
millet yasamiyor demektir (1982: 46-47). “O, yalniz milletin ge¢misini degil,
gelecegini de yliklenmistir. Gelecek felaketleri sezip ¢iglik ¢igliga haber ver-
mek, halki uyarmak, ona yon gostermek, bunu da kalplere ve ruhlara isleyecek
bir gilicle yapmak 6devindedir (1982: 57). Tiim bu 6zellikleri ile birlikte sair bir
de diislince gelenegi icinde kendine bir yer edinmisse, diisiince geleneginin
onde gelenlerinden biriyse o zaman onun dile getirdikleri daha bir énem ka-
zanmaktadir. Zira diigiince ayn1 zamanda siirden ayr1 olarak bir mantik siire-
cinden gecirilerek ortaya konan gergeklerdir. Onda duygusalligin izi ¢ok az
goriiliir.

Bir sair ve miitefekkir olarak Sezai Karako¢ meseleleri tarihi sosyolojik
perspektiften ele alarak degerlendirmis ve Islam medeniyetinin dirilisini mustu-
lamistir. Zira ona gdre hakim olan ideolojilerin iddialar1 bir hakikate da-
yanmamaktadir ve onlar vakti geldiginde ¢okecekleridir. Nitekim komiinizmin
cokiisii gergeklesmistir. Karakog’a gore kapitalizmin ¢okiisii de yakindir.
Glinlimiizde kapitalizm renkten renge girerek insanligi mesgul etmekte ve
soklarla varligini stirdiirmektedir.

Medeniyet, Medeniyetler ve islam Medeniyeti

Tanzimat’tan beri diisiince tarihimizde {izerinde en ¢ok durulan konular-
dan biri hi¢ kuskusuz “Bu memleket nasil kurtulur? sorusudur. Bati’nin bilim
ve teknigini almak bu soruya verilen cevaplarin ortak yanini olusturmaktadir.
Kuskusuz tarihi siire¢ icerisinde kiiltiirler ve medeniyetler arasinda aligverisler
olmustur. Bati medeniyeti islam medeniyetinden en genis anlamda istifade
etmistir. Giiniin kosullarinda Islam iilkelerinin de Bat’nin bilim ve tekniginden
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istifade etmeleri tabiidir. Ancak kendi medeniyetine ge¢cmiste yasanmis ve
gecmiste kalmig bir medeniyet olarak kabul etmek ve yegéane ve tek medeniye-
tin Bati medeniyeti oldugunu diistinmek celigkiler barindiran bir anlayistir. Bu
bakis acist yenilgi psikolojisinin bir sonucudur. Bu da beraberinde asagilik
duygusunu getirmistir. Bati’da olan her seyin iyi, kendi tarihinden gelenin ise
islevsiz, degersiz, 6nemsiz oldugu fikri suuraltilarina yerlesmistir. Oysa “Bati-
lilagma medeniyet kazanma iddiasi altinda medeniyet yitirme olayidir. Mede-
niyet taklit edilemez. Karsilikli etkilenme baska bir olus, taklit baska bir olus-
tur. Taklit medeniyetge soysuzlagma ve tilkenme demektir.” (Karakog, 1977:
96). Ciinkii, “Hangi medeniyet, bir bagka medeniyete, oldugu gibi, doniistii?
Kartaca Roma’ya m? Roma islam medeniyetine mi? Higbiri higbirine. Mede-
niyetler, birbirinden ders alirlar. Birbirlerine hocalik, 6grencilik ederler. Ama
birbirlerine ansizin 1srarli bir sekilde doniigsmeleri diye bir olay, medeniyet tari-
hinde goriilmiis degildir. ... Tarihte yenilgiyi tatmis higbir medeniyet, yenenin
medeniyetini taklit ederek kurtulusa erememistir. Her kurtulus yeni bir dogusla
olmakta, yeni medeniyet fiskirisiyla gerceklesmektedir.” (Karakog, 1977b:
173) Bu anlamda batililasma siireci tiim fikir cephelerini etkilemistir. Bat1 kar-
sisinda kendini Ozgilir hissedebilen, ona meftuniyet duymayan diisiiniirlerin
sayist ¢ok azdir. Bu diislinlirlerin en 6nde geleni hi¢ kuskusuz Sezai Kara-
kog¢’tur. Sair olmasi fikirlerini ifade etmede ona apayr1 yetkinlik kazandirmistir.
Siiri diistincesine derinlik katmis, ele aldigi konulart sair ilhamiyla ¢ok yonli
olarak ortaya koyabilmesini miimkiin kilmistir. Onun ¢agrist maglup psikoloji-
sinden kurtulmus, kendini 6zgiir hisseden, hicbir kiiltiire kars1 kendini borglu
hissetmeyen, biiyiik bir dahinin ¢agrisidir:

“Dirilis bir 6zgiirlik kiiltiirii ve uygarligidir. Dogu ve Bati kiiltiirlerine
kars1 Ozgiirdiir dirilis kiiltiirii. Hakikat uygarlig1 olan Islam’in yeniden acan
ozgirlik cicegidir dirilis kiilttiri.” (Karakog, 1995: 25).

Insan kendisini bir baskasina borglu hissettiginde eylemlerini dzgiirce
yapamaz. Oysa tarihi slirecte toplumlarm inig ¢ikiglart bir gergektir. Ancak
yenilgi psikolojisine kendini kaptirmis toplumlarin bundan kendilerini kurtara-
bilmeleri ¢cok zordur. Hele bu gegmiste biiyiik atilimlar yapmig bir toplum ise
onun bundan kurtulabilmesi biiyiik ¢aba ister. Biiyiik toplumlar diismeye basla-
diklarinda, pes pese gelen sikintilar1 ortadan kaldirmada basarili olunamadigin-
da biiylik panik olur. Biiylik toplumlarin inisi de biiyiik olur, kii¢iik toplumlarin
iniginin kiiciik oldugu gibi. Misir medeniyetinin, Grek medeniyetinin, Roma
medeniyetinin ¢okiisii buna en giizel 6rnektir (Karakog, 2012: 7). Bir toplum
sapmaya, diismeye basladiginda tipki insan viicudu hastalandiginda belli bazi
hastalik emareleri goriiliirse ayn1 sekilde diismeye baglayan toplumda da bazi
emareler ortaya cikar. “Bedenin cilizzami, frengisi, kanseri vardir. Sapmis top-
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lum ruh ve gégdesinin de clizzam, firengisi, kanseri vardir. Taklit toplum ru-
hunun firengisi, asagilik duygusu toplum zihninin clizzami, zengin diisiince
hayatin1 yitiris, toplum hayatinin kanseridir.” (2012: 10).

Sezai Karako¢ aydinlarin kendi medeniyetinden kusku duymalarinin ve
onun artik tarih sahnesinde yerini aldigini, bir daha dirilmesinin asla miimkiin
olamadig1 anlayisini reddetmis ve Islam medeniyetinin yeniden dirilisinin im-
kanini haykirmistir. Zira ona gore bir hakikat medeniyeti olan Islam medeniyeti
medeniyet olma vasfina sahip neredeyse tek medeniyettir:

“Onlar saniyorlar ki, bir “hakikat uygarlig1” olan Islam uygarlig1 batmis-
tir ve artik bir daha giin yiizii gérmeyecektir. Oyle olsaydi ne yazik olacakti
insanliga.” (2012: 27).

Bati Medeniyeti Cokecektir

Yenilgi psikolojisinin etkisiyle icinde yasanilan kosullarin siirekli oldugu
anlayis1 zihinlerde yer tutar. Ve bu durum hayatin tiim alanlarini etkisi altina
alir. Ronesans sonras1 Bati diinyasindaki siyasi, sosyal ve bilimsel gelismeler
tiim diinyay1 etkisi altina almistir. Modernizm tiim vecheleriyle hayat1 yonlen-
diren ana etken olmustur. Bati dist toplumlarin modernlesmesi, batililagmasi
temel hedef olarak belirlenmis ve bu bakis acisinin tiim toplumlari i¢in bir ge-
lisme kriteri haline gelmistir. I. ve II. Diinya savaslartyla diinya yeni bir yapiya
biirlinmistiir. Teknolojinin sinirlart asan gelisimiyle birlikte Bati medeniyetinin
de bu sekilde siirtip gidecegi anlayist yerlesmis, kitleler de bunu benimsemistir.
Bat1 6nce teknik sokla insanlig1 mesgul etmis, ardindan gelen ve gelmekte olan
soklarla bunu siirdiirme egilimindedir. Ancak tarihi siirece bakildiginda hicbir
seyin sonsuza dek siiriip gitmesi miimkiin degildir. Mevcut yapiya da bu sekil-
de bakilmali ve yenilgi psikolojisinden toplumlar kendini kurtarmalidirlar. Se-
zai Karakog bu gercekten hareketle mevcut yapilarin ebedi olarak kalic1 olduk-
lar1 anlayisinin biiyiik bir yanlig1 oldugunu belirtmekte ve sdyle demektedir:

“Onlar saniyorlar ki, bir Amerika (kapitalizm) bir Rus (Marksizm) ger-
cegi var ve bunlarin disinda higbir gergek yok. Biitiin mesele bunlardan birini
se¢mekte! Birinden birini segenin 6biirlinii ortadan kaldirmakla huzura erecegi-
ne ve artik insanligin sonuna kadar hep bdyle gidecegine inaniyorlar. Hatta
insanligin sonsuz kadar boyle gidecegine inaniyorlar. Ne aldanig! Halbuki Rus
gercegi de Amerikan gercegi de, kapitalizm de, sosyalizm de, bir giin riizgarin
ontine katilan bulutlar gibi tarihin toz dumamn iginde kaybolup giderler. Fakat
insanligin ruhundaki kutuplagma bitmez.” (2012: 25-26)

Karakog tarihi sosyolojik perspektiften konuyu ele alarak bu ¢okiistin
nedenlerine de deginmistir. Oncelikle Tanr1 giiciinden baska her giiciin bir sonu
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vardir. Giiglii gibi goriinen yapilar tipki bir insan viicudunun hastalanmasi gibi
hastalanir ve sonunda tarihteki yerini alir. Bu anlamda Karakog’a gore higbir
yapiya ebediymis gibi bakilmamalidir. Bati toplumlarinda da hastalik belirtileri
coktan ortaya ¢ikmigtir. Karakog’a gore bunlardan bazilari sunlardir:

Oncelikle teknik bakimdan ilerleyen Bat1 sosyal anlamda bir birliktelik
olugturamadi. Siyasi anlamda biitiinlesme ¢abalar1 istenen neticeyi verememis-
tir. Karako¢ bu noktada sdyle demektedir:

“Teknikleri ilerledi ama, kendi aralarinda olsun, bir baris ahlakini kura-
madilar. Bunu kurmalar1 da miimkiin degildir. Cilinkii insanlik dis1 zuliimler
uyguluyorlar. Bu zuliim onlarin ruhlarimi da kusatmistir. Avrupa’nin baska
yerlerde uygulaya uygulaya farkinda olmadan kaptig1 sogukluk, sertlik, barbar-
lik, bir giin kendi aralarinda bir kiyametin kopmasina sebep olabilir.” (2012:
78)

Nitekim siireg icerisinde yasanan gelismeler bu goriisiin ne kadar isabetli
oldugunu gostermistir. Bir medeniyetin siirekliligi ve etkinligi daha ¢ok insan-
lar arasinda olusturulan beraber yasama kiiltiiriine baglidir. Bati kendi digindaki
toplumlara, kiiltiirlere, medeniyetlere daima 6teki olarak bakmis dahasi onlari
kiigiik gérmiistiir. Karakog da bu noktaya isaret ederek Bati’nin draminin ken-
dini sevdirememesi oldugunu belirtmektedir. Ciinkii o zekasin1 hep teknige
yoneltmistir. Bu da giivensizlik dogurmustur (Karakog, 1995b: 9).

Medeniyetlerin yagamasini ve devam etmesini saglayan bir baska 6zellik
insanliga sundugu hizmetlerdir. Maddi ve manevi olarak insanlar medeniyet
olarak ortaya konan anlayislardan, sunulan hizmetlerden istifade ederler. Bu da
insanlar1 o anlayisa baglar. Bu yoniiyle bakildiginda Karakog’a gore “Bat1 ka-
pitalist ¢cehresiyle artik insanlig1 kurtaric1 olma 6zelliginden iyice uzaklagmis-
tir.” (Karakog, 2012: 99) Ciinkii her seyi bir baski arac1 olarak kullanmaktadir.
Bu ise tarihi perspektiften bakildiginda siirdiiriilemez bir durumdur. Karakog
bu hususta yakin ge¢cmiste yasanan Korfez olaymi degerlendirmekte ve Ba-
t’nin i¢ginde bulundugu durumu su sekilde degerlendirmektedir:

“Bat Medeniyeti yasayabilmek icin kuvvetten baska imkana sahip degil
miydi? Bizce sahipti. Teknoloji ona her an yeni imkanlar bagislamaktadir. Bu
imkani silahlar1 gelistirme yoniinde degil de, ekonomileri gelistirme, hizmetleri
kalitelendirme yoniinde kullansa, sulh ve siiklin icinde yagamini stirdiirtirdi. ...
Evet bizce uzun vadede Bati medeniyeti intihar1 secti. Ekonomi yoluyla, erdem
yoluyla istiin ve hakim olma yolunu degil, kuvvet yoluyla korkung silahlarin
giicline dayanarak Miisliimanlari ezme ve servetlerini ellerinden alma yolunu
secti. ... Intihar psikolojisinin zemini, darlik, karanlik ve ruhga fakirliktir. Tan-
r1’ya inanma ve giivenme, sikisip ¢aresiz kalan insana yeni ufuklar acar. insan-



212 islam Medeniyetinin Dirilisini Mustulayan Bir Diisiiniir Olarak Sezai Karakog

lar1 sevme, tevekkiil, feragat gibi duygular, insana 6liimii se¢gmenin diginda
imkanlar bulundugunu gosterir.” (Karakog, 1998: 119-121).

Bir kurtulus caresi olarak insanliga sunulmus olan 20.ytlizy1l ideolojileri
Karakog’a gore bir bir hayatiyetini yitirecek ve Islam medeniyeti yeniden diri-
lecektir. Clinkii bu ideolojiler varolusunu saglayan niteliklerden yoksundurlar:

“Evet kapitalizm, sosyalizm ve daha bir takim irili ufakli izmler, hakikat
simseginin ¢akmasiyla tuzla buz olacak seraplardan baska bir sey degillerdir.
Bunlar vehim satolaridir insanligin. Tanri’dan raklasamamis insanin yanlizli-
ginin korkular i¢inde gordiigii golgeler, karaltilar, suuraltindan ¢ikmus, hakikat
maskeli ling ve zuliim heyulalar1...” (Karakog, 2012: 27).

islam Medeniyeti Yeniden Dirilecektir

Batilagsma siirecinde aydinlarimiz uzun yillar devam eden savaslar, sii-
rekli toprak kaybedisi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan i¢ huzursuzluklar, ku-
rumlarin islevsiz hale gelmesi, mali sikintilar, egitim sisteminin yeterli seviye-
de donanimli insan yetistiremeyisi ve daha bir¢ok nedenden kaynaklanan so-
runlar nedeniyle tarihi ge¢cmisi, medeniyeti konusunda kuskuya diistii, diisiiriil-
dii. Kimi aydinlar tek ¢6ziimiin biitiiniiyle Bat1 medeniyetini taklit etmek gerek-
tigini ileri siirdiiler ve Islam medeniyetinin tekrar ayaga kalkmasiin miimkiin
olmadig1 sonucuna vardilar. Osmanli Devleti’nin ortaya ¢ikan yeni kosullara
ayak uyduramamasinin nedeninin islam dininden kaynaklandigin ileri siirenler
dahi oldu. Bu noktada Renan’in “Islamlik ve Bilim” adiyla yazdigi makale
sonrasi yapilan Islam terakkiye manidir tartigmalar1 hatirlanabilir. Sezai Kara-
kog aydinlarin bu teslimiyet¢i bakis acisini mevcut durumu analiz ederek red-
detmis ve ortaya koydugu delillerle Islam medeniyetinin dirilis imkanm1 mus-
tulamigtir. Zira Karakog’a gore her insanin hayatinda diistisler ve kalkislar ol-
dugu gibi toplumlarin hayatinda da yenilgilerin olmas1 dogaldir. Bu durumu
sogukkanli bir sekilde incelemek, yenilgilerin sebeplerinin neler oldugunu an-
lamak yerine “sucu, bizi bin yil zaferden zafere, mutluluktan mutluluga, er-
demden erdeme, yiicelikten yiicelige gotiirmiis olan vahiy diizenine yiikledik.
Iste as1l yanlisgtmiz bu oldu. Sug bizdeydi. Karsimizdakinin giiciiniin neden ileri
geldigini derinlemesine inceleme sabrindan kaginiyorduk. Kendimizi derleyip
toparlamamiz miimkiin olan her firsat1 tersine kullanarak kurtulus adina kendi
kisiligimizi biisbiitiin yitirdik ve yitirdikce daha cok panige kapildik. Panige
kapildik¢a Bat1 daha ¢ok goziimiizde biiyiidii ve sonunda olgun meyve gibi
onun avucuna distiik.” (Karakog, 2012: 37-38). Karakog karsilasilan sorunlarin
gercek sebepleri arastirilip incelenmedigini, incelenme sabrinin gosterilmedigi-
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ni, ni¢in distiigiimiizii bilmezsek, nasil kalkacagimizi bilemeyecegimizi be-
lirtmekte ve diislisiin sebeplerinin en 6nemlisini su sekilde agiklamaktadir:

“Asil sebep, safiyetimizi, inan¢ halisligimizi, umut ve askimizi, ilim sev-
gimizi, inceleme yetimizi kaybetmeye baslamamizdir. ... “Bugiinkii Islam
diinyasmin koétii durumundan bazilarinin iddia ettigi gibi Islam degil, bizzat o
Islam’1 ruhlarinda tutamayan Miisliimanlar sorumludur.” (2012: 82-83).

Karakog¢ Bati’ya karsi gurur yanlisi, asagilik duygusu, Bat1 hayranligi ve
taklidi de karsilagilan sorunlarin sebepleri olarak ifade etmektedir. Ona gore
i¢inde bulunulan kosullar karsisinda oturup beklemek yerine iyi bir ¢aligma ile
bir ¢ikis yapilabilir. Zira zaten kaybedecegimiz bir sey de kalmamistir. Bundan
oOtiirli bize diisen sey yeni bir uygarlik dogurmaktir. Bu uygarlik kurtulus uygar-
ligidir. Pesine takildigimiz Bati batmaktadir. Bizi de batirmis olan Bati’dir.
Dolaysiyla Bati’dan bir iimit i¢ginde olunmamalidir (2012: 85).

Hadiseler tarihi baglami iginde ele alinip degerlendirilirse ancak tutarl
bir fikre ulagilabilir. Bu anlamda hayat bastanbasa bir imtihandir. Karakog¢ im-
tihan olgusuna dikkat ¢cekmekte ve konuda soyle demektedir:

“Kader agisindan bakilinca, bize musallat olan bu 6liimden ac1 diisiisiin
bir imtihan olmadigini kim sdyleyebilir? Bizi yaratan ve dldiiren, yeniden diril-
tecek olan Allah, her tiirlii diigmanliga ragmen, Islam’1 yeryiiziinde kurtulus
yolu olarak korumaya kudretli degil midir? Biz o kudrete inandigimiz zaman, o
kudretle donanmis olmayacak miy1z? Yine bir kere daha ‘Attin ama sen atma-
din, Allah att1, Allah att1” sirr1 gergeklesmeyecek midir? En umulmadik zaman-
larda en biiylik firsatlarin dogabilecegini kestirmek i¢in tarihe bir bakmak yet-
mez mi? Bizim i¢inde bulundugumuz bu umutsuzlukla bir vakitler Avrupa
kivranmiyor muydu?” (2012: 45).

Islam medeniyetinin dirilisini bu sekilde metafizik bir derinlikle ele alan
Karakog icinde bulunulan sartlar her ne olursa olsun timitvar olmak gerektigini
dile getirmekte ve insanin Hazreti Nuh gibi hi¢c umudunu yitirmeden kurtulug
gemisini inga etmege devam etmesi (2012: 47). gerektigini belirtmektedir. Zira
Karakog’a gore tarih ve kader diyalektigine gore Islam medeniyetinin dirilisi
miimkiindiir (Karakog, 2012a: 61). Ciinkii birilerinin diisiindiigii gibi Islam
medeniyeti 6lmedi. Olmeyen medeniyet Islam’dir (Karakog, 2012b: 28). O
6lmeyen medeniyet olarak vasiflandirdigi islam medeniyetinin esasinda bir
Oliimstizliikk medeniyeti oldugunu metafizik gerekceye dayandirarak su sekilde
acgiklamaktadir:

“Olmeyen medeniyeti dldiiremeyeceklerdir. Ciinkii liimsiizliik, bu me-
deniyetin 6ziinde gizli ve sirrin1 ancak Tanri’nin bildigi bir giictiir. Atomu par-
calayanlar bu sirin ¢ekirdegini par¢alayamayacaklardir.” (2012b: 29)
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Bu noktada Karakog Islam medeniyetinin dirilisinin herkesin korkusu
oldugunu dile getirmektedir. Her var olus birtakim sartlarin bir araya gelmesiy-
le viicut buldugu gibi Islam medeniyetinin tekrar hayatin y&niinii belirleyen bir
anlayis olabilmesi i¢in bazi sartlarin yerine gelmesi bir zorunluktur. Karakog
bununla ilgili tiim eserlerinde detayli bilgilere yer vermektedir. Karako¢ un
Islam medeniyetinin dirilisinin imkan1 icin ortaya koydugu sartlar bilingli aydin
bir zlimrenin yetismesi, diisiincede, inangta, sanat ve edebiyatta dirilisin ger-
ceklesmesi ve bir dirilis neslinin yetismesi olarak &zetlenebilir. Bu konular
detayl1 izahlar gerektirdigi, ayrica diger arastirmacilar tarafindan ele alindigin-
dan tekrara diisememek i¢in bunlar sadece dile getirmekle yetiniyoruz. Kara-
kog eserlerinde dirilis nesli i¢in bircok Ozellik zikreder. Dirilis neslinin bir
“tahkik nesli” olmas1 gerektigini dile getirmesi bu vasiflarin herhalde en ¢arpici
olanidir. Zira tahkik olmadan insan taklitten kurtulamaz:

“Evet yeni bir genglik dogmali ve bu genglik, inkar ve red yolunu degil,
tahkik yolunu agmalidir. ... Dirilis Nesli. Tahkik Nesli ... Arastirici nesil.
Pesin hiikiimlerden kurtulmak ve kendi 6z hiikiimlerine, varolusuna katilmis
gercege varmak ic¢in basini tastan tasa ¢alan nesil. Dirilis Nesli.” (Karakog,
2012b: 61)

Sonug Yerine

Insanlik tarihi ¢ok farkli deneyimleri barmndiran bir siiregtir. Tarih birbi-
rinden kopuk, dylesine meydana gelen olaylar biitiinii degildir. Yasadigimiz
cagda yiiz ylize geldigimiz olaylarin bir tarihi arka plan1 bulunmaktadir. Cogu
kez olaylara bakista bu tarihi arka plan ¢ok dikkate alinmaz. Tanzimat sonrasi
Osmanli ve Cumhuriyet donemi aydinlari meydana gelen olaylarin analizini
yaparken tarihi siireci goz ardi etmeleri onlari, gegici, glinii kurtarici, anlik
¢Oziim Onerileri ortay koymaya itmistir. Balkan savaslar1 ve 1. Diinya savasi
donemleri bir buhran dénemiydi. Bir 6liim kalim savasi verilmekteydi. Bu zor
sartlar altinda gelistirdikleri diisiinceler donemin sartlarini yansitmaktadir. An-
cak tevariis edilen miras Tirk diisiince sistemini de taklit¢i ve bagimli hale
getirmistir. Arada bir kendi tarihsel gerceklerimize atif yaparak itiraz sesleri
yiikselse de bunlar sistemli bir diisiince haline getirilememistir. Sistemli bir
diisiince olmasi bakimindan Sezai Karakog’un gelistirdigi Dirilis Diislince Sis-
temi bir biitlinliik arzeder. O tarihi siireci géz Oniine alarak bir degerlendirme
yapmis, Bat1 medeniyeti iyice irdelemis, yasanan sikintilarin gegici oldugunu,
gerekli caba gosterilirse ve yasanan sikintilarin esas nedenleri iyice arastirilirsa
sorunlarin agilabilecegini dile getirmis ve Islam medeniyetinin yeniden dirilisi-
nin imkanini mustulamastir.
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SEZAiI KARAKOG’UN KUR'AN TASAVVURU:
“SAMANYOLUNDA ZIYAFET” ADLI ESERI EKSENINDE
Mehmet Nurullah AKTAS’

GIRIS

Stiphesiz ki Hz. Muhammed’e (s.a.s.) nazil olan Kur’an-1 Kerim, farkl
diizeylerde de olsa her miiminin diisiince ve zihin diinyasini, kaleme aldig1
eserlerini ve davranislarini insa etmistir. Bu etkilesim tarih boyunca devam
etmistir. Yazdig1 eserleriyle ve ortaya koydugu davranislartyla dirilis ruhunun
olugmasinda 6nemli bir yeri olan Ahmet Sezai Karakog, ortaokul ve lise yilla-
rinda dogu-bati klasiklerini okuyarak yetigmistir. Karakog, Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesini kazandiginda eserlerini okudugu Necip Fazil Kisa-
kiirek (6. 1983) ile tanismis ve ondan ¢okea etkilenmistir. Farkli dergi ve gaze-
telerde giinliik, haftalik ve aylik makaleler yaymlayan Karakog, siir ve diiz yazi
seklinde pek cok eser kaleme almistir. Sezai Karakog, 16 Kasim 2021°de Istan-
bul’da 88 yasinda vefat etmistir (https://www.trthaber.com/haber/gundem
/dirilis-sairi-ahmet-sezai-karakoc-vefat-etti 626813.html). Allah rahmet eyle-
sin, mekani cennet olsun.

Karako¢’un kaleme aldig1 eserlerden biri de ¢alismamiza konu olan
“Samanyolunda Ziyafet” adli kitaptir. Bu ¢alisma, ilk defa 2004 yilinda basil-
mis olup 140 sayfadan olusmaktadir. Bu ¢alismamizda s6z konusu eserin Ma-
yis 2019 tarihli 14. baskis1 esas alinmistir. Karako¢’un bu eseri, 1962-1994
yillart arasinda farkli dergi ve calismalarda yaymlanan 35 yazidan olugsmakta
olup ismini bu kitapta da yer alan ve 1964’te yayinlanan “Samanyolunda Ziya-
fet” adli yazidan almaktadir. Kitaptaki her bir yazinin sonunda yazinin hangi
yil yaymlandigi, alintinin hangi dergi, gazete ve kitaptan yapildig1r parantez
icerisinde okuyucusuyla paylasilmaktadir. Bu ¢aligma, “Ramazanin Aynasinda
Hayat” adiyla 2004’te yazdig1 calismayla nihayete ermektedir. Otobiyografi
niteligindeki bu son yazi, Karako¢’un ¢ocuklugundan itibaren yasadigi Rama-
zan tecriibelerini igermektedir. “Samanyolunda Ziyafet’in girisinde bu ¢alisma
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tanitilirken su bilgilere yer verilmistir: “Bu kitap, yazarin émiir boyu, daha ¢ok
ramazanlarda yazdigi oru¢ hakkindaki yazilarindan olugsmaktadir. Bu bakimdan
kitap, orugla ilgili diisiincelerin yanisira, duyuslar1 ve donemin toplum yasanti-
sindan kesitler ve izlenimlerini de yansitmaktadir.” (Karakog, 2019: 3)

Yukaridaki bilgilerden de anlasilacag iizere Sezai Karakog un orugla il-
gili yazilarin1 genellikle Ramazan ayinda Ramazan-Kur’an iligkisi ekseninde
ele aldig1 goriilmektedir. Ele aldigi bu mevzulari, “Ramazan ayi, icinde
Kur’an’in indigi aydir.”” (Bakara 2/ 185) ayeti ekseninde agiklamaya calistig1
anlasilmaktadir.

Bu arada Karakog’un yasaminda Ramazan aymin énemli bir yerinin ve
etkisinin de oldugu anlasilmaktadir. 1983-1988 yillar1 arasinda sartlarin agirlig:
nedeniyle st liste katlanan olumsuzluklarin kendisini hareketsiz biraktigini ve
bir umutsuzluk donemi yasadigini ifade eden Karakog, 1988 yili Ramazan ay1-
nin on besinci giinii kendisine gelen biiyiik bir bag donmesinin biitiin bu karar-
sizliklara son verdigini, biitiin yorgunluklarin ve hayata kiisiislerin sona erdigi-
ni, adeta yashlhigm genglige dondiiglinii ve olumsuzluk birikiminin sifirlandigi-
n1 ifade etmektedir (Karakog, 2019: 138). Malum oldugu tlizere Kur’an’in niizu-
lii, Bedir Savasi ve Mekke’nin Fethi gibi Hz. Peygamber doneminde vuku bu-
lan pek ¢ok dnemli hadise, Ramazan ayinda ger¢eklesmistir.

Karakog, bu c¢alismasinda farkli cografyalarda ac1 ¢ceken ve ezilen miis-
limanlarin sorunlarmi giindeme getirmekte, bayram sevincini yasarken Islam
diinyasinin i¢inde bulundugu trajik levhalarin canlandigina Beyrut’ta, Afganis-
tan’da, Irak-fran arasinda yillarca siiren savaslara ozellikle Filistin’de, Gaz-
ze’de esaret altinda ezilen Miisliimanlara dikkat ¢ekmektedir (Karakog, 2019:
30, 126). Yine 1964’te yazdigi bir yazida Karakog, Kibris’ta ve daha birgok
Islam iilkesinde islam kaninin akmaya devam ettigini, ocuklarin anasiz baba-
siz birakildigini, Islam iilkelerinin her yanini sarmig sefalet, aglik, ruh ve ahlak
yikiciligryla savagmanin gercek ve temelli imkanlarindan mahrum birakildigini
acgiklamaktadir (Karakog, 2019: 30).

Karakog, Miisliiman toplumlarin sorunlarint giindeme getirdigi gibi top-
luma liderlik eden Miisliman sahsiyetlerin kars1 karsiya kaldigi baskilara da
dikkat cekmektedir. Mesela 1964°te Ramazan Bayramina dair kaleme aldig1 bir
yazida Mevdudi (6. 1979) gibi Islam liderlerinin Allah’m insana hava ve su
gibi bahsettigi hiirriyetlerinden mahrum birakildiklarini giindeme getirmektedir
(Karakog, 2019: 30). Bu yazinin kaleme alindig1 donemde Pakistan’da 1958’de
Eyylib Han, yonetime el koyarak anayasayi yiiriirliikten kaldirmis, diger siyasi
partiler gibi Mevdudi’nin liderligini yaptig1 Cemaat-i islami’nin de faaliyetleri
durdurulmustu. Mevdidji, bu stirecte Eyylib Han’1n hazirlattigi anayasaya karsi
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cikmasi nedeniyle 6 Ocak 1964’te tutuklanmust: (DIA: Anis Ahmad, 2004:
29/433). Bilindigi tizere Mevdudi, Tirkceye cevirisi de yapilan Tefhimu’l-
Kur’dn adli hacimli tefsiri kaleme alan giinlimiiz miifessirlerinden biridir. Ka-
rakog’un 1964’1l yillarda iletisim imkanlarinin giiniimiizde oldugu gibi gelis-
medigi bir donemde Pakistanli bir alimin/miifessirin yasadigi sorunlar1 giinde-
me getirmis olmasi ve Tiirkiye’de yasayan Miisliimanlar1 bu baskidan haberdar
etmesi onun Miislimanlarin derdiyle dertlenmeye verdigi dnemi gostermekte-
dir.

Giris mahiyetinde “Samanyolunda Ziyafet” adli eser ¢ergevesinde Kara-
ko¢’un diisiince diinyasina dair bir kisim malumati zikrettikten sonra onun
Kur’an tasavvurunu yine bu eser ekseninde incelemeye calisacagiz.

KUR’AN’IN TANIMI VE NUZULU

Kur’an’1 Allah’in insanliga armagan ettigi bilyiik bir medeniyetin ulu ki-
tab1 (Karakog, 2019: 58) olarak tanitan Karakog, 1967 yilinda “yanki” basligi
ile yazdig1 bir yazida, i¢inde bulunduklari Ramazan’in Kur’an’in insanliga
inisinin 1400. yi1ldoniimii oldugunu hatirlatmaktadir (Karakog, 2019: 57). Bu
y1l doniimii miinasebetiyle her Miisliimana, kendi imkanlari i¢inde, Kur’an’1
tanitmak, hakikatlarin1 yaymak yolunda daha ¢ok 6devler distiigiinii ifade et-
mektedir (Karakog, 2019: 68). Kur’an’in indigi Ramazan ayinin, Miisliimanla-
rin hitkkiimranlhigimi diinyaya ilan etmek, putlar1 karanliga bogmak igin veliler-
den bir miijde, bir mektup gibi geldigini, okuyan i¢in ne kutlu bir baris ve kur-
tulus mektubati oldugunu bildirmektedir (Karakog, 2019: 65). Karakog¢’un bu-
rada Kur’an’1 bitylik bir medeniyetin ulu kitabi, Allah’in insanliga bir armagani
olarak niteleyip Kur’an’in rehberliginde insa edilen Islam medeniyetini biiyiik
bir medeniyet olarak tasvir etmesi ve niizuliiniin 1400. yilinda giiniimiiz Miis-
liimanlarimin her birisine ¢agrida bulunmasi onun Kur’an tasavvuruna dair ba-
kis agisin1 ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim, kendisini pek¢ok ayette “kitap”, “furkan”, “hidayet”,
“rahmet”, “sifa” gibi birgok isim ve sifatla tanitmaktadir. Merhum Karakog, bu
calismasinda Kur’an’in “sifa” ve “furkan” isimleri iizerinde durmaktadir.
Kur’an’in sifa olusunu beyan ederken Kur’an’in hem insana sifa, hem topluma
sifa, hem medeniyetlere sifa hem de tarihe sifa boyutuna dikkat ¢ekmektedir
(Karakog, 2019: 59). Kur’an’in bir adinin Furkan oldugunu hatirlatan Karakog,
onun dogruyla yanlis1 bir bicak gibi ayiran bir nitelige sahip oldugunu ifade
etmektedir. Kur’an’in indigi oru¢ aymin, keskin keskin, kesin kesin inanmisi
inanmamistan, aki karadan, ahiret 6zlinli diinya kopiigiinden secerek ve ayira-
rak miisliman sahsiyetinin, manevi benliginin surlar1 gibi insanligin oniinde ve
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ufkunda erisilmez ve yikilmaz duvarlar gibi yiikselecegini bildirmektedir (Ka-
rakog, 2019: 45).

Sezai Karako¢ bu eserinde vahiy meselesini irdelerken Misliimanlarin
hayatin1 anlamli kilacak somut verilere yer vermektedir. Mesela ariya gelen
vahiyle Hz. Peygamber’e indirilen vahyi karsilagtirmakta ve arimin kendisine
gelen vahiyle nasil petegini Orliyor ve balint yapiyorsa Miisliimanlar da kendi
peygamberlerine gelen vahyin rehberliginde Kur’an’dan yayilan 1siklarla essiz
bir medeniyet kurduklarini, yeryliziinde Kur’an sehirlerini yaydiklarini agikla-
maktadir. Bu ¢ercevede Miislimanlar Kur’an gerceklerinden, Kur’an’in sana-
tindan, Kur’an’in sesinden insan ruhunu bir hakikat sitesine ¢evirmeyi birinci
igleri olarak gordiiklerini bildirmektedir (Karakog, 2019: 57).

Kur’an-1 Kerim, hem insanin ruh ve diigsiince diinyasint hem de davranis-
larin1 ve ¢evresini anlamli hale getirmek {izere Hz. Peygamber’e (s.a.s.) inmis-
tir. Kur’an’1n bir Kadir Gecesi, nurdan bir gokkusagi halinde dis ve i¢ gogiimii-
ze, bir biitiin olarak indigini ifade eden Karakog¢, Kur’an’1 “Bin dort yiiz yildir
ki, o, bizim hayat 15181m1z, goren goziimiiz, ¢alisan kalbimizdir.” (Karakog,
2019: 57) seklinde tasvir etmektedir. Karakog’a gore Kur’an, yaratilis diinyasi-
nin ebedi ufku; diinyay1 ve insani ve her yaratilmis olanin bilerek bilmeyerek
varmak, ulagmak i¢in ¢irpindigi “ideal”i ¢erceveleyen kutsal sozler orgiisiidiir
(Karakog, 2019: 26).

Kur’an’in bin dort yiiz yil evvel Kadir gecesinde indigini, lizerinden bin
dort yiiz kadir gecesi gegtigini hatirlatan Karakog (Karakog, 2019: 57) her yil
gelen Kadir gecesinin Kur’an’in mucize yiikli agirhigiyla, arstan diinyanin
gbgiine indigi kutlu bir gece olarak tarif etmektedir. O gece okunan Kur’an’lar,
yukaridan kainatin stline inen Kur’an’a, yeryiiziinden ylikselen bir yankidir
(Karakog, 2019: 59).

Kadir gecesini, kainata anlamimi getiren gece olarak tanitan Karakog,
Kur’an’m, yaradilig bilgisinin ders kitabi olarak bu gecede indigini ifade et-
mektedir (Karakog, 2019: 63). Karakog, Kadir gecesini, “agirlik merkezi gece-
si” olarak da tanitarak Yiice Allah’in, kutsal sozlerinin biitiin agirhigini bu ge-
ceye koydugunu, Kur’an’in bu gecede kutsal agirligiyla ve bir biitiin halinde
diinya gogiiniin {izerine indigini zikretmektedir (Karakog, 2019: 63).

Kur’an’in indigi Kadir gecesinin Ramazan’in son on giiniinde gizli kal-
masinin hikmetlerine de dikkat ¢geken Karakog, acik ve segik olarak bir gecenin
kutsallastirilmas1, Allah’tan baska Tanri tanimama dini olan Islam’a uymazdi;
Islam, degil bir insanin, bir gecenin bile putlastirilmamast igin gerekli temeli
atmistir (Karakog, 2019: 26).
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KUR’AN’IN MUCIZELIGi MESELESI

Karakog, “Samanyolunda Ziyafet” adli ¢alismasinda mucize meselesini
bir biitlin olarak ele almakta ve muhataplarin anlayacag bir iislupla ve biitlinciil
bir bakis agisiyla agiklamaktadir. Kur’an’in mucizeligi meselesini ele alirken
ilk olarak dnceki peygamberlerin mucizelerini ele almakta ardindan Hz. Pey-
gamber’e verilen mucizelerin iki kisma ayrildigin1 agiklamaktadir.

Onceki peygamberlerin mucizelerinin kendi ¢aglarinda gériindiigiinii ve
bunlarin dogup batmis oldugunu ifade eden Karakog, bunlarin tesirinin ise sii-
riip gittigini ifade etmektedir. Bu konuda Hz. Musa ile Hz. Isa’nin mucizelerine
deginen Karakog, Hz. Musa’nin mucizesinin biiyii ve biiyiiciiler ile kahinler
devrini kapattigini bu mucizeden sonra bir daha biiyiiciiliiglin dirilmedigini;
benzer sekilde Hz. Isa’nin &liiyii diriltme mucizesinin tesirinin de dinin diriltici
boyutuyla devam ettigini agiklamaktadir (Karakog, 2019: 40).

Peygamberimizin mucizelerini de ikiye ayiran Karakog, bunlardan ilki-
nin diger mucizeler gibi kendi doneminde goriinlip tamamlanmigsa da tesirinin
obiirleri gibi siirlip gittigini bunun en giizel 6rneginin de sakkulkamer ve mirag
mucizesi oldugunu aciklamaktadir. Bu iki mucize ile giiniimiiz bilimsel veriler
arasinda iliski kurmaya calisan Karakog, bu cagin “feza ¢ag1” oldugunu, goge
flizeler gonderilerek gezegenlere ulasilmaya calisildigini bu iki mucizenin de ta
o zamandan ilmin bugiinkii gelisimini gérdiiglinii, bu gelisimine igaret ettigini
ifade etmektedir (Karakog, 2019: 41).

Peygamberimize gelen ikinci tiir mucizenin hi¢ kesilmeksizin siirekli
olarak devam eden Kur’an-1 Kerim mucizesi oldugunu, Kur’an’in tek bir nok-
tasinin bile eskimedigini, 6lmek nedir bilmedigini, diri ve dirildici, i¢i mucize
dolu bir kitap oldugunu (Karakog, 2019: 57) dile getiren Karakog, su ifadelere
yer vermektedir:

“Kur’an-1 Kerim, her zaman yeni, her zaman taze, her zaman di-
ri, her zaman kadim, her an bir su kaynagi gibi i¢inden ¢aglayip duran
bir mucizedir. Bu mucize, vahyin ilk geldigi giinden bugiine kadar, bir
giin bile, bir tek kelimesinde bile fevkaladeligini yitirmeden siiriip gel-
mistir. Her ¢agda milyonlarca, hatta yiiz milyonlarca insan mucizenin
ontinde kendinden ge¢mis ve secdeye kapanmis, onun agkina 6liime bi-
le seve seve basini uzatmistir. Ve bu mucize, bugiin de ayni kuvvette
hatta giin gectikce tesirini arttirarak siirmektedir. Kur’an yine Islam
diinyasini diriltmekte, 1s181n1 geng goniillere salmaktadir. Hatta Miis-
liiman olmayan dogu ve bat1 diinyast da, onun mucize yanina kolay ko-
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lay itiraza bile girisememekte, zaman zaman da bunu su veya bu tarzda
itiraf etmektedir.” (Karakog, 2019: 42)

KUR’AN KISSALARI

Orug ayinda Miislimanlarin biitiin bir din tarihi yasadigina dikkat ¢eken
Karakog, Ramazan ay1 ile Hz. ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Musa gibi pek ¢ok pey-
gamberin ve Ashabu’l-Kehf gibi topluluklarin kissalar1 arasinda iligki kurmaya
caligmaktadir (Karakog, 2019: 83-84).

Orug ay1 boyunca Halilullah’tan, Kelimullah’tan, Ruhullah’tan ve niha-
yet Habibullah’tan miiminlerin {izerine gériinmez diinya armaganlari1 yagdigin
ifade eden Karakog, buradaki Halilullah’in Allah dostu Hz. ibrahim i¢in; Keli-
mullah’in Allah’la konusma sanimin sancagi Hz. Musa i¢in; Ruhullah’in Ceb-
rail nefesinden olusmus Hz. Isa icin ve Habibullah’in da en biiyiik dereceye,
Allah’1n sevgilisi olma derecesine yiikselmis Ulu Peygamber i¢in kullanildigin
zikretmektedir (Karakog, 2019: 84-85). Karakog’a gore s6z konusu peygamber-
ler, miiminlerin olabildigince kendilerine benzemesini, kendilerinin eristigi bu
ilahi nimetlerden goriinmez riziklar almalarimi arzulamaktadir. Ayrica Yiice
Allah’in bu peygamberlerin duasini kabul ettigini agiklayan Karakog, Miislii-
manlarin ilk bakista tarihin igine gdmiilmiis gibi goriinen bu ilahi nimetlerden,
bu manevi riziklardan, orug ayinda, her birisinin kendi ¢apinda paylarini aldik-
larin1 belirtmektedir (Karakog, 2019: 85).

AYETLERE ATIFTA BULUNMASI

Karakog, bu eserinde genellikle ayetlerin vermek istedigi mesajla yetinse
de bazen ilgili ayetlerden alintilar yaptigi da goriilmektedir. Mesela * P ERION
dsle A CASS Gha ) (e (il G251 Allah (verdigi) rengiyle boyandik. Al-
lah’tan daha giizel rengi kim verebilir? Biz ancak O’na kulluk ederiz (deyin).”
(Bakara 2/138) ayetine atifta bulunurken su aciklamada bulunmaktadir: “Tanri-
nin boyasina boyananlara. Tanrinin boyasi... orug, en keskin renklerinden bir
renktir o boyanin. Her yil ramazan ayinda o boyaya bastan ayaga batmaktir
miiminin gorevi.” (Karakog, 2019: 104)

Benzer sekilde Fetih Stiresi’nin 29. ayetinde gegen “ (xe 2 55 5 3 adlass
EPEVAl )—" : Onlarin nisanlar yiizlerindeki secde izidir.” climlesini “yiizlerinde
secde izleri goriiliir” seklinde paylagsmakta ve bu ifadeden kimlerin kastedildi-
gini aciklamaya ¢alismaktadir. Karakog, bunlardan maksadin eski Miisliimanlar
ve ¢agdas Misliimanlar oldugunu dolayisiyla bunun tiim Miisliimanlarin birer
niteligi olduguna isaret etmekte ve soyle demektedir: “Sanki Kur’an yukari
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¢ikip bir ay oluyor. Sonra peygamber parmagiyla, slire siire boliinerek onlarin
kalplerine iniyor, ordan da, ayet ayet atar damarlardan yiiriiyerek yiizlerinde
apaydinlik bir ay, bir giines oriiyor.” (Karakog, 2019: 36).

: Atifta bulundugu ayetlerden biri de S >0 €27) ‘U-mu\ Sl & G
Ay mb U5 ¢ Ey huzura kavusmus insan! Sen O ’ndan hosnut, O da sen-
den hosnut olarak Rabbine don.” (Fecr 89/27-28) ayetlerdir. Karakog, bu ayet-
leri “Ey insan! Allah’a don. Sana senden daha yakin olan, dncesiz, sonrasiz,
6liimstiz, sonsuz, dogumsuz, diri, goren, isiten Allah’a don. Ve onun sozlerini
olan kitaplarina ve onun insana yol gosterici olarak gonderdigi peygamberlere.
Hazreti Ibrahim’e dén. Ve onunla birlikte atese atilsa bile insan putlarini yik.
Onunla birlikte ve son Peygamberle birlikte, insanin insana tapmasina karsi
koy, baskaldir.” (Karakog, 2019: 99-100) seklinde agiklamaktadir.

- Karakog, “ (jg,; eéhﬂ e uaﬂ‘ L.A‘; u_é [FXS é‘-}“d‘ f’é—‘h u_é ‘}:‘A‘ u-'JJ‘ el &
58t Ey iman edenler! Orug sizden énce gelip gecmis iimmetlere farz kilindigt
gibi size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz.” (Bakara 2/183) ayetindeki
“Umulur ki korunursunuz” ifadesine atifta bulunurken, “ay gelip ramazam
getirdigini miijdelediginde ne kadar sevinsek azdir. Bize Miisliimanligimizin
daha bir giiglenip ilerideki yillara gegeceginin garantisini getirmistir ¢iinkii.
Bize, gilindiizii ve geceyi tim anlamyla getirmistir. Namazlari, sabirlart ve
stikiirleri, hamdleri getirmistir. Rizki, rizik diisiincesini ve tevekkiilii getirmis-
tir. Nimet fikrine erdirmistir bizi.” (Karakog, 2019: 123-124) seklindeki husus-
lara yer vermektedir.

Yine u}iﬂf' Y L u;i); A ‘)3‘\ u;’ﬂ‘ & G Ey Iman edenler! Neden yap-
madiginiz seyleri soyliiyorsunuz?” (Saf 61/2) ayetine atifta bulunan Karakog su
ifadelere yer vermektedir: “Miisliiman, Miisliimanligin1 sézde birakmamalidir.
Siirekli olarak kendini Islam’dan koparan aldatic1 oyalamalarla savasmali, on-
lara kars1 ruhun 6liimsiiz silahlariyla donanmis olmalidir.” (Karakog, 2019: 89)

Karakog, bu eserinde bazen Kur’an’da ele alinan bir kisim meselelerin
hikmet boyutuna dikkat ¢ekmektedir. Mesela ruhu kétiiliikklerden koruyacak
ana silahin Allah’a tapma oldugunu ifade eden Karakog, bu konuyu soyle agik-
lamaktadir: “Allah’a tapma, insanin ve tabiatin tanrilik iddiasini yikma, onlari
¢iplak hakikatleriyle kavramaktir. Yaratilani asmak, igretiyi yikmak, yalani
devirmektir. Allah’a tapma, izafi olandan siyrilip mutlak olanla donanmak,
fanilik perdesini yarmaktir. Allah’a tapma, insanlar1 ve tabiati putlastirmama,
benlik putunu kirma demektir. Boylesine bir silahla donanmis ruh, silahin da
kendisi olmus demektir. Artik onu hangi kuvvet, hangi silah yenebilir?” (Kara-
kog, 2019: 88)
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Benzer sekilde Karakog, namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri Miis-
liiman ruhun silahlarina benzeten Karakog, bu ibadetlerin hikmet boyutu iize-
rinde durmaktadir. Ona gore insan, namazla dogrudan dogruya Allah’a yonel-
mis olmakta, biitiin dis alakalardan kurtulup Onun 6niinde ve huzurunda ol-
maktadir. Orucu, benligi kiran tapinma olarak nitelerken hac ibadetini, Miislii-
manlar1 bir araya toplayip Allah’a yonelten ibadet olarak acgiklamaktadir. Ona
gore zekatla, Misliimanin sahip oldugu esyay1 da Allah’a yoneltmekte, daha
dogrusu esyaya olan gizli tapinma baglarini1 kirmakta ve ilgilerini kesmektedir
(Karakog, 2019: 88). Oru¢ ve namazin sebepsiz olmadigini bunlarin Miimin
kisiliginin olugmasi i¢in temel taslar oldugunu ifade etmistir (Karakog, 2019:
122).

Bir baska yazisinda Kur’an, namaz ve orug arasindaki iliskiye dikkat ce-
kerek “Kur’an, namaz ve oructa dirilen bir islam insanm1 olmak; iste ¢aginz
Miisliimaninin tek varolus sarti budur.” ifadelerini kullanmaktadir (Karakog,
2019: 56). Orucu bir konuga benzeten Karakog, orucun hem viicudu hem de
misafir oldugu sehri mamur ettigini ifade etmekte, (Karakog, 2019: 32-33) orug
ibadetini de, ruhun ve viicudun dezenfekte edilmesi olarak tasvir etmektedir
(Karakog, 2019: 7).

KUR'AN- HAYAT iLigKisi

Karakog, Kur’an’in insanin her iki diinyasini insa etmek iizere indigini,
her iki diinyay1 bir biitiin olarak diisiinmek gerektigini, dolayisiyla Kur’an’in
agimnmaz lehimi ve kaynagiyla miisliimanin ruhunda iki diinyanin kaynagmis ve
birlesmis oldugunu ifade etmektedir (Karakog, 2019: 57).

Bayramlarin Miisliiman toplum iizerindeki etkisine dikkat ¢eken Kara-
kog, Ramazan bayraminda bir Miisliimanin eli 6biir Miisliimanin eline, onun eli
de bir baska Miisliimanin eline, boylece biitiin Miisliiman eller birbirine kenet-
lenecegini, horasanla kaynasmiscasina kaynasacaklarini ve biitlin Miisliiman
diinyanin, kopmaz, yikilmaz bir bina kuracagini ifade eden Karakog, evlerden
evlere barisin tasinacagini, oralara mustu gotiiriilecegini, yiizlerine Kur’an ne-
sesinin saracagmi boylece Her miislimanin Kur’an’dan bir ayet gibi kalbini
Obiir Miislimanlara gotiirecegini aktarmaktadir (Karakog, 2019: 69).

Kur’an’la kurulan iletisimin bin dort yiiz yildir devam ettigini agiklayan
Karakog, hem savasta hem de zafer sonunda Kur’an’in etkinligine dikkat ¢ek-
mekte ve su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Savaglara onu okuyarak basliyo-
ruz. Zaferlerimizde, getirdigi yardimci melekler ordusuyla en biiylik pay sahibi
yine odur. Zafer sonunda onun adalet ve merhametiyle esirlere ve yenilenlere
insanca davranmig ve tarihimizi lekelemekten korumusuzdur. Kendi yanlislik-
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larimiz ve kader geregi yenilmissek bizi avutan ve onulmaz umutsuzluklardan
koruyan, yine san1 biiyiik Kur’an’dir.” (Karakog, 2019: 58) “Oliilerimizi son
yolcu ediste ancak onunla yolcu edebilmisizdir. Oliimiin dag agirligimi ondan
baska hafifletecek zaten hangi kudret olabilir ki? (Karakog, 2019: 59)

“Hayatimizin hicbir ¢izgisi olmadi ki, oraya, Kur’an-1 Kerim’in tuttugu
bir ayna ve bir 151k bulunmasin.” seklinde degerlendirmede bulunan Karakog,
yasayisimizin nice ¢izgilerinin viicuttaki kan damarlar1 gibi Kur’an cizgileri
oldugunu ifade etmektedir (Karakog, 2019: 58).

KUR’AN TILAVETININ MUSLUMANLAR UZERINDEKI
ETKISINE DIKKAT GEKMESI

Karakog, Ramazan ayinda diizenli okunan Kur’an tilavetinin Miisliiman
sahsiyeti lizerindeki etkisi lizerinde durmakta ve soyle demektedir: “Atalarimiz
her y1l Kur’an’1 bir bastan sona okurlardi. Boylece Kur’an-1 Kerim, yavas ya-
vas onlarin ruhlarina gecerdi. Onun yapraklarina egile egile babalarimizin ve
annelerimizin yiiziinii bir Kur’an aydilig kaplardi. Iste bunun igin bir Miislii-
man, daha ilk bakista yiiziinden taninir.” (Karakog, 2019: 58). “Kur’an’la olan
bu yakinlik ve dostluk, adeta kardeslik, miiminin ahlakin1 Kur’an ahlakiyla
donatir.” (Karakog, 2019: 58)

Evde anne babasinin ikindi sonrasi okuduklari Kur’an sesine dikkat ce-
ken Karakog, sunlari ifade etmektedir: “Ikindiden sonra Kur’an okunurdu evde.
Biitiin evi o manevi hava kaplardi. Magfiret havasi. Baba Kur’an okur, anne
yemek hazirlardi. Tki nimet birbirine kavusur, karisird1 adeta. Sonra annenin
Kur’an okumasi sirast gelirdi. Araya sikismis ¢ok 6zel bir vakit gibi. Babanin
okumas: biitiin evin okumasi gibiydi. Annenin okumasi ise mahrem.” (Kara-
kog, 2019: 115-116) ikindi sonras1 okunan Kur’an’1 tasvir ederken su hususlar
da paylagmaktadir: “Ramazan ayinda ikindiden giinesin battig1 ana kadar sure-
ler, ayetler halinde, ilahi kelimeler, evi alir, yikar, yeni bir dekorla donatir ve
insanin i¢ini, bir feza yolculuguna hazirliyormus gibi, ilahi bir yakitla doldurur.
Kur’an sesi, yavas yavas, evin odalarinda giinesin pencereden giren egik 1s1kla-
rindan ahiretin ve cennet saraylarinin bir maketini gozler dniine serer.” (Kara-
kog, 2019: 16-17)

Ebeveynlerin okudugu Kur’an sesinin ¢ocuklar iizerinde biraktig1 etkiyi
dile getiren Karakog, soyle demektedir: “O zaman, oru¢ ve namaz, ona, babasi-
nin okudugu Kur’an seslerinin baska bigimler halinde bir insana yerlesisi gibi
gelir.” (Karakog, 2019: 14)
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Yeryliztiindeki kirleri ve zuliimleri yikamanin ve paslarindan kurtulmanin
yolunu agiklarken de Kur’an sesine atifta bulunmakta ve soyle demektedir:
“Sen, kirli yeryiiziinii en 151kl1 namazlarla, mutlakin sesi Kur’an sesiyle ve dii-
stincenin en yanilmazi mii’'min diisiinceleriyle yikarsin, pasindan kurtarirsin.”
(Karakog, 2019: 26)

SONUG

Son yiizyilda Islam diinyasinda yetisen, verdigi eserlerle genis kesimleri
ozellikle de gengleri etkileyerek uyanig ruhunu olusturan 6nemli sahsiyetlerden
biri de Sezai Karakog’tur. Karakog¢’un ele almaya ¢alistigimiz “Samanyolunda
Ziyafet” adli ¢calismasinda Kur’an-1 Kerim’in kaynakliginin ciddi manada fark
edildigi anlasilmistir.

“Samanyolunda Ziyafet” adli eserinde Karakog, Kur’an’1 sadece teorik
bir kitap olarak gérmemis onun sifa ve rahmet boyutuna, Islam medeniyetinin
ulu kitab1 olusuna dikkat ¢ekmistir. Kur’an-1 Kerim’i dncelikle kendisine, sonra
yasadigi topluma ve biitiin insanliga dogrudan inmis gibi anlamaya calistigi;
bununla da kalmayarak kaleme aldigi eserlerde bu bilinci ve ruhu muhatapla-
riyla paylagmayi dert edindigi goriilmiistiir.

Cumhuriyet donemi ile birlikte toplumun dini degerleri ve sembollerine
yonelik baskilarin arttigi bir ddnemde dogru ve sahih kaynaklara basvurdugu
ve onlar1 esas aldig1 hatta kaleme aldig1 yazilarinda Kur’an’in ehemmiyetini
acikca muhataplariyla ve okuyuculartyla paylagmay bir 6dev addetmistir.

Bu calismamizi Karakog¢’un “Samanyolunda Ziyafet” adli eserinde yer
verdigi ve onun Kur’an tasavvurunu kisaca ifade eden su anlamli s6ziiyle son-
landirmak istiyoruz: “Ne mutlu mesalesi Kur’an olan bir immete!” (Karakog,
2019: 59)



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 2217

KAYNAKCA

Anis Ahmad, (DIA: 2004: 29/433).

https://www.trthaber.com/haber/gundem/dirilis-sairi-ahmet-sezai-karakoc-vefat-etti-626813.html
(Erigim Tarihi: 25 Mayis 2022).

Karakog, S. (2019), Samanyolunda Ziyafet, istanbul: Dirilis Yayinlari.
Mevdddi, Ebu’l-Al4, (1991) Tefhimu'l-Kur'an, Gev: Heyet, Insan Yayinlar, Ankara.






SEZAiI KARAKOG'TA HZ. PEYGAMBER (S.A.S.) VE SAHABE
IZLERININ ETKiSi
Mehmet Salih ART

GIRIS

Hz. Peygamber’i gercek bir 6nder ve bir rehber olarak géren Sezai Kara-
kog, insanligin kurtulusa erebilmesi i¢cin O’nun kilavuzlugunu yegéne care
olarak gormektedir. Karakog, insanligin tekrar dirilisinin ancak Hz. Peygam-
ber’in ve sahabilerinin gittikleri yolu takip etmekle miimkiin olabilecegine ina-
nir. Peygamber zamanlarina 6zlem ve istiyakla bakar. ilk insan ve ilk Peygam-
ber Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (a.s.) kadar tiim Peygamberlerin hayatla-
rindan alinmasi gereken dersler oldugunu canli tablolar halinde sunar. Her pey-
gamberin iginde ciktig1 topluma canlilik ve aksiyon getirdigi, onlar1 batildan
cevirip hakka yonelttigi, onlar1 karanliklardan kurtarip aydinliga ¢ikardigi or-
neklerle anlatir. Karakog, Hz. Peygamber’in sahabilerine ayr1 énem vermekte-
dir. Her bir sahabinin bir peygamberi temsil ettigini ifade eder. Hz. Peygamber
ve sahabilerinin 6rnekliginde insanligin yeniden dirilecegine inandigindan on-
larin yasantilarinin bilinmesi ve rehber edinilmesi i¢in yogun bir ¢aba sarf eder.

Bu calismada Sezai Karako¢’un Hz. Peygamber ve Sahabe tasavvuru
iizerinde durulacaktir. Ornek olmasi bakimindan Peygamber ve Peygamberlik,
Davetin Baglangici, Mucizeler, Hicret, Gazveler, Hz. Peygamber ve Sahabe
ornekligi, Hz. Peygamber zamaninda ekonomi, Hz. Peygamber doneminde
cami ve fonksiyonlar1 gibi konular iizerine Karakog¢’un diisiinceleri yansitilma-
ya calisilacaktir. Karako¢’un Hz. Peygamber ve sahabilerinin izinde gitme ve
onlar1 6rnek edinmeye ne kadar 6nem verdigine dair diistinceleri miimkiin mer-
tebe yazarin iislubuna bagl kalinarak ortaya konulmaya ¢aba sarf edilecektir.

PEYGAMBER VE PEYGAMBERLIK

Sezai Karakog’a gore Peygamber, Allah’mn insanlara gonderdigi yol gos-
terici, bas ve 6nderdir. Kendisine gelen vahyin 1s181yla aydinlatir yolu. Insanlar,

* Prof. Dr., VANYYU llahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dali, mehmetsalihari@yyu.edu.tr, orcid: 0000-
0002-3498-8913.
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maddenin etrafa yaydigi bir nevi tabii karanliktan, vahyin 1s18inda, bu 1siklarin
cizgilerinde yiiriiyerek cikarlar. Fakat Peygamber 0devini tamamlayip diinya
aynasindan gekilince, insanlar, yeni yeni yorumlar ve eklemelerle tekrar esya-
nin karanlhigina, evrenin aczine birakiverirler kendilerini. Isiktan rahatsiz ol-
muglardir sanki. Sanki karanligi 6zlemislerdir. Fakat sonra igne uglarindan
yapilmis bir oriimcek agina benzeyen diinya her yandan insanin ruhunu sizlat-
maya baslayinca durum degisir, insanlar ¢are aramaya baslarlar; ¢irpinip durur-
lar (Karakog, 1979b: 94).

Peygamber ile insan arasinda asag1 yukar1 su ilgi diyalektigi gelismekte-
dir: Birinci safhada, insan tepkide bulunmaktadir. Kurulu diizen taraftarlari,
peygamberi bir yikici, bir anarsist gibi goriirler. insanlar da yerlesik inanclarin
temelden sarsilmasina, irdelenmesine ilk anda razi olmazlar. Putlarin egemen-
ligi ile ayakta duran yoneticiler halkin uyandirilmasina siddetle karsi korlar.
Fakat peygamber Allah’tan kendisine verilen giigle her tiirlii ¢ileye katlanir.
Insanlarin &niinde egilmez. Nefslere hos gelmeyeni sdyler. Ama daima da affe-
dicidir o. O¢ duygusu yoktur onda. Onun biitiin dilegi, insanlarm Allah’mn buy-
ruklarina uymalar1 ve kotiiliikklerden sakinmalari, baskalarini, kendileri gibi
insan olan kisileri putlagtirmamalaridir. Her insan, gururdan korunmali, sakin-
mali, Allah’in 6niinde mutlaka egilmeli, insanlarin 6niinde ise asla egilmemeli-
dir. Bu ilk ¢atismada dayanan peygamberdir, tereddiitten tereddiite, siddetten
yalvarmaya kadar her tiir 6nleyici ¢areye bagvuransa karsisindakilerdir. Pey-
gamberde hi¢ tereddiit yoktur. Zenginlik, mevki, diinya aski gibi hirslardan
arinmig 1raktir o (Karakog, 1979b: 95-96).

Ikinci safhada peygamberin gevresinde, bir inananlar kiitlesi toplanmaya
baslamistir. O, artik babadan daha yakindir insana. Baba, ona yakin oldugu
nisbette babadir, anne ona yakin anne, ¢ocuk ona yakin oldugu nisbette evlat.
Peygamberin sohbet aydinliginda inananlar tam anlamiyla ideal insanlar olma-
ya baglarlar. Bir degisim, keskin bir metamorfoz onlarin inkar devirleriyle iman
devirlerini ikiye bdler. Tovbenin en gergegiyle gecmise tovbe etmislerdir.
Inkar, zuliim ve kétiiliik gagini bir daha doniilmeyecek sekilde geride birakmus-
lardir. Ote diinyay1, ebedi armagan ve ceza diinyasim gozleriyle gdrmekte,
Allah askinin en yiicesini kalblerinde tagimakta, seve seve 6liime gidebilmekte,
hayati da ebedi ahiret hayatina yarasir bir tarzda yasamaktadirlar. Peygamberle
miiminler birbirine kopmaz baglarla bagl tek bir biitiindiir. {lahi sitenin merke-
zinde Peygamber vahyin 1s1g1yla her yonii aydinlatirken miiminler ayni 1sikla
binbir renk icinde donanmis bir sir¢a saray gibidirler. Bu ikinci sathada saglam
inang toplumu kurulmustur.
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Peygamberin diinya hayatindan cekilisinden sonra ti¢lincii satha baglar.
Adeta kor ates yavas yavas kiil baglar; toplumda eski hararetini koruyanlar
azalir. Sapmalar, geriye doniisler, insanlarin 6niinde egilmeler, geriye doniisler,
putlastirmalar yavas yavas zuhur etmektedir artik (Karakog, 1979b: 96).

Karakog’a gore Peygamber batmakta olan bir toplulugun i¢inden ¢ikan
gercek bir onder, bir nimettir (Karakog, 1979b: 30). Peygamberi goérmeyen
hangi insan1 gorecektir? (Karakog, 1979b: 37) diye anlamli bir soru sorar.

Karakog, Peygamber zamanlarina 6zlem ve istiyakla bakar. Peygamber-
ler, sahabe, havariler, Ashab-1 Kehf zamaninin asil zaman oldugunu belirtir. Bu
konudaki goriislerini soyle siirdiiriir:

“Sen hangi zamanda olursan ol, oldugun zamani, onlarin zamanina bitig-
tir, onlarin zamanina doniistiir. Durmadan kendi zamanindan o zamana pence-
reler ag. Onlarin zamanindaki ebedi bahar ve dirilik havasi, o pencerelerden
senin zamanina dolsun.” (Karakog, 1985b: 28)

Karakog’a gore ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den (a.s.), son
peygamber ve en iistlin insan Hz. Muhammed’e (s.a.s.) kadar biitiin peygam-
berler, iginden ¢iktiklar1 toplum ve iilkelerin en 6lii, en umutsuz, en cansiz za-
manlarinda gelmisler, onlara agk ve umut, canlilik ve aksiyon, fikir ve medeni-
yet getirmigler, onlarin dirilmelerini hazirlamislardir (Karakog, 1979a: 72).

Karakog, Peygamberle insanin seriiveni boyle siiriip giderken sonunda
Yiice Allah’in bu diinyadaki her varliga bir evrim ¢izdigi gibi dine de ¢izdigi
evrimi tamamladigini belirtir. Bu amaca binaen Allah tiim insanligi kurtaracak,
kendi 1s18ma cevirecek en biiyiik Peygamberini génderdi. Bu gelen tam rah-
metle, tam teslimiyetle, tam mucizeyle, tam kitapla geliyordu. Siyah, sar1, be-
yaz ve esmer ayirmaksizin, fakir zengin kudretli, kudretsiz farlarini bir seckin-
lik ve istiinliik sebebi olmaktan ¢ikarak, soylu olmakla halktan bir kisi olmak
arasinda bir fark olmadigini, istlinliiglin ancak ve ancak Allaha kars1 6devleri
yerine getirmekte, erdemde takvada, Allaha tam teslim olusta, O’nun rizasinda
oldugunu belirterek geliyordu. Din tekdmiiliinii bitirmis ve tamam olmustu.
Allah’a bagli olan ideal insan, ideal toplum ve ideal devlet onun zamaninda
gerceklesmisti. O, bu diinyay1 birakip yiicelikler alemine giderken arkasinda
ylizbinlerce inanmis, tam inanmis Miisliiman birakiyordu. Bunlar, o ¢agin do-
gulu zuliim devleti olan iram yiktilar ve onlarin torunlar1 da batili zuliim devle-
ti, putperestlikle hiristiyanligin sahtece kaynasmasindan dogan ve sahteligin
dehasi olan Bizansi yiktilar. Her yone 151k tasidilar. Elde bir kitap vardi, kiya-
mete kadar degismeyecek. Ve Peygamberin biitiin insanliga geldigi o kadar
asikardir ki, sapmalara, inananlarin aldanmasina, yeni ukdelere saplanmasina
sebep yoktu. Peygamberin Peygamberlik 6zelligi, ona bagli biitiin 6zelliklerinin
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iistiinde tutuldu. inananlar hep bu dogru agidan ona baktilar. Evet, seytana veri-
len izin yiiziinden elbet sapmalar da oldu, fakat higbir zaman sapmalar esas
haline gelemedi ve hakikati unutturamadi. Hakikata sahip olanlarin en zayif
anlarinda bile hakikat yalana tstiin geldi. Hakikat ortadan kaldirilamadi (Kara-
kog, 1979b: 101). Boylece Peygamber ve Halifeler donemi, dogrudan dogruya
vahiy medeniyetinin insanda ve esyada gergeklesisi oldu (Karakog, 1987a: 36).

Karakog’a gore Islam iilkiisii, tarihi Hz. Peygamberle baslatmaz. Ik in-
sandan baslar hakikat tarihi, yani hakikatin bilinisi. Hazreti Peygamberle en
yiiksek, en son, en miikemmel gelisme noktasina ulasir; kiyamete kadar, yani,
insanin bu diinya hayati son buluncaya kadar da siirecektir (Karakog, 2013a:
12). Boylece Karakog Islam tarihini Hz. Peygamber ile degil ilk insanla basla-
tir.

HZ. MUHAMMED'IN (S.A.S.) DUNYA TARIHINDEKIi ROLU

Sezai Karakog’un en biiyiik ilham kaynagi Hz. Muhammed’in insanliga
sundugu Islam davasidir. Ona gore en biiyiik yol gdsterici, biitiin insanliga 151k
tutucu, fizigi ve fizikotesini aydinlatici son Peygamber Hz. Muhammed’in da-
vasidir (Karakog, 2013a: 10).

Karakog dirilis erleri icin Hz. Muhammed’in sancagi etrafinda toplan-
manin zorunlulugunu su sozlerle ifade eder:

“Evet, dirilis erleri, Son Peygamberin Sancagi altina siginiyoruz. Bu
sancagin yere diismemesi gorevimizdir, varolus hikmetimizdir.

Bu sancak, Allah’a inanma sancagidir. Bu sancak, insanin putlarin oniin-
de egilmemesi, onlar1 yerle bir etmesi, insanin insan veya esya oniinde ezgince
ve alcalarak bag egmesine sebep olan koleligi ortadan kaldirici, insanmt gergek
Ozgiirliige ve teslimiyete ulastiric1 hakikat sancagidir.” (Karakog, 2013a: 11-12)

Karako¢ Peygamberler tarihi mesabesinde edebi bir dille yazdig kita-
binda Hz. Muhammed’in diinya tarihi i¢indeki roliinii asagidaki veciz sozleri
ile anlatmaktadir:

Yitik Cennet, Yeniden Bulunmus Cennet’e doniistii O’nda.

Bu yiizden, O’nda yeniden yaratilmis oldu insan. O, inananlar Milletini
yeniden Arza getirdi. Inananlar Toplumunu ve inananlar Devletini kurdu. Ku-
rallart bir daha degismeyecek sekilde ortaya koydu. Putlar1 kirdi ve Allah’n
tekligini, benzersizligini ilan etti. Korkuttu ve mustuladi. Savasti, yendi ve
affetti.

Meyva O’nda olgunlasti. Aga¢ O’nunla kemale erdi.
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Miikemmeliyeti O getirdi. O’na vahyedilen kitap da son Kitap oldu. Ki-
yamete kadar gecerli Kitap.

Tyiyi, Giizeli, Dogruyu diriltti. Kétiiyii, cirkini, yanlis ve yalani yerle bir
etti.

O Diimdiiz Cadde’nin, Dosdogru Yol’un sahibiydi. Hakikat Asfalti’nin.
Bir Yol ki, “biitiin daglarin {istiinden asar, o daglar ne kadar yiiksek olsalar da.”

Bunun i¢in, veliler hep O’na dogru kanat ¢irpan kutlu kuslar oldular.

Diinyay1 zapteden fatihler, titreten cihangirler, O’nun 6niinde bas egdi-
ler.

O, dirilis peygamberiydi. Tek Tanr1 inancinin dirilticisi. Peygamber yo-
lunun, Hakikat Uygarligimin dirilticisi.

Metafizik ile fizigi yerli yerine koyusun, altin oranda dengeleyeciligin
dirilticisi.

Sanki biitiin peygamberler yaninda ve beraberindeydi. Ashabindan her
biri bir peygamberi temsil ediyordu. Hazreti Eb(i Bekir Hazreti Ibrahim’i, Haz-
reti Omer Hazreti Musa’y1, Hazreti Osman Zekeriyya Peygamberi ve Hazreti
Ali Hazreti Isa’y1. Ve 6biir sahabiler her biri bir peygamberi. Bunun igindir ki:
“Benim sahabilerim, Ben-i Israil Peygamberleri gibidirler” buyurdu (Karakog,
1979¢: 101-102).

Karakog’a gore yalniz insanlar degil, gormedigimiz idrak edemedigimiz
baska varliklar, yaratiklar da Hz. Muhammed’e {immet olmuslardir. Zira bizzat
Allah, O’nun alemlere rahmet olarak gonderildigini ilan etmistir. Artik aksini
iddia etmek miimkiin degildir. O, kendinden Oncekileri de kusatmis, kendinden
sonrakileri de. Boylece, O’nun varligi, yaradilis sirrmin odak noktasi, agirlik
merkezi olmustur. Cebrail’in durdugu sinirdan ileri gegmistir. O’nun Allah’la
Oyle yakinlik anlar1 olmus ki, O anlara ne bir peygamber, ne bir melek agina
olabilmistir (Karakog, 1979¢c: 102).

Karakog, Hz. Muhammed’in Islam davas1 ugruna biitiin malin1 ve esi Hz.
Hatice’den aldigi mallar biiyiik bir gayretle harcadigini ifade eder. O, Hz. Mu-
hammed’in bu ugurdaki fedakarlik ve comertligini su sozlerle dile getirir:

“Peygamber, ne paraya, ne de halkin nefsten gelen destegine dayanmis
ve glivenmisti. Hz. Hatice’nin biitlin bir Arabistan1 kateden kervanlar1 donata-
cak gaptaki servetini peygamberliginin ilk iki ii¢ yil1 iginde IslAm ugruna har-
canustl. Yoksa Islami bir servet biriktirme araci yapmamusti. Higbir diinya
giiciine degil, yalniz Allah’in giicline inanmis ve glivenmisti. Allah da Onun bu
ihlasina karsilik hem diinyay1, hem ahireti, Ona, kimseye bagislamadig: 6l¢iide,
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bagiglamisti. Bu bagislar, O’na da iimmetine de yetmistir.” (Karakog, 1979a:
175).

Karakoc¢ dirilisin, Peygamberimizin biitiin siinnetlerini ihya amacini
giitmek anlamina geldigini, ¢linkii: Peygamber, inanmayanlarin karsisina, hem
s0z ve dislince, hem ahlak, hem Allah’a tapinma, hem de sildh ve miisliman
sairlerin siirleriyle ¢ikmis oldugunu belirtir (Karakog, 2013a: 32). Hz. Peygam-
ber, bir savas doniisiinde, sahabeye: “Savas bitti. Biiylik savas basladi” diye
buyurmustu. Karakog¢’a gore bu biiyiik savas, her inanan kisinin kendi i¢cindeki
putu kirma savasi anlamina gelmektedir. Zira bu putu kiran ruh, elbette, dis
putlart devirmeyi basaracaktir (Karakog, 1985a: 21).

DAVETIN BASLANGICI

Sezai Karakog eserlerinde dag ve magara metaforlarina 6zellikle Islam'in
ilk emrinin nazil oldugu ve hicretin baslangici olarak kabul edilen dag ve ma-
garalara biiyiik onem vermektedir. Degisik vesilelerle bu metaforlar1 kullan-
maktadir. Peygamberligin baslangicinda bir magara (Hira), Hicret yolunun
tizerinde bir bagka magara (Sevr) bulunusunun da, Ashab-1 Kehf tecriibesinden
bir iz, bir benek tagidigini, bu magaralarin aydinliga ¢ikmak, bu uykularin
uyanmak i¢in oldugunu (Karakog, 1979b: 60) belirtir.

Karakog, Peygamberlere hem korkutucu hem de kurtarici dendigini ha-
tirlatir. Bu ylizden “Ey ortiilere biirinmiis olan! Kalk ve korkut” denilmistir
onlara. Onlar ki, ger¢ekten yasadiklar1 kadar da birer semboldiirler, dyleyse,
onlarla birlikte bize de “kalk ve korkut” denilmis oluyor. Korkutma ve umut-
landirma buyrugu, yeryiiziinde onlardan yalniz Miisliimanlara miras kaldi. Bir-
birinden ayrilmayan, birbirini tamamlayan, biri olmayinca Obiirii de olmayan
Allah korkusu ve Allah sevgisinin ¢agimizda tek ¢agiricist Misliimanlardir
(Karakog, 1979b: 28).

Karakog un diisiincesine gore islam’in gelisi ile birlikte insanlik, Biiyiik
ve Ger¢cek Medeniyetine kavusmus oldu. Peygamber Efendimize atfedilen:
“Hakikat, miiminin kaybolmus malidir, nerede bulursa alir” s6zii de bu diisiin-
ceyle agiklanabilir. Medeniyetlerin kaynagi tek bir medeniyettir; o da Hakikat
Medeniyetidir. Hakikat Medeniyeti ilahi kaynaklidir, vahiy kaynaklidir. Esas
kurucular1 da peygamberlerdir (Karakog, 1986: 16).

MUCIZELER

Sezai Karako¢ Hz. Peygamber’in mucizelerini ¢cok énemser. Degisik ve-
silelerle mucizelerden s6z eder. Karakog¢’a gore Hz. Peygamber, tek tek muci-



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 235

zelerin degil, biitlin mucizelerin olagan bir dokuda koluna gii¢ verdigi Peygam-
berdi. Hiradan basliyordu bu gerceklik mucizesi. Kan rengi mercan kayalarin
ustiindeki tag dikenlerle yara bere iginde, ruh ilerleyerek, higbir insanin ayak
basmadig1 bir bdlgeye giriyordu. ilahi kelimelerin tek tek isitildigi, Cebrail’in
ufuklart tuttugu o akil Ustii bolgeye. Ama, yine de dis dlem yerli yerindeydi.
Dosek yerli yerinde. Kent ve yorgan yerli yerinde. Yorganin altina da o ses
devam ediyordu. “Ey ortiilere biiriilii peygamber! Kalk ve korkut.”

Col uzar, hurmalar sallanirken, o ayaga kalkmis, korkutmakta ve mustu-
lamaktaydi. Bir isaretle ay ikiye bdliiniiyordu. Ama, buna da biiyii diyeceklerdi
(Karakog, 1979¢c: 103).

Sezai Karakog¢, Hz. Peygamber’in, Peygamberliginin ilk yillarinda, pa-
nayirlarda yapti§1 konusma ve dine cagrilarda, Istanbul’un ve Iran’in alimacagi-
n1 miijdeledigine dair rivayetlerin birer mucize oldugunu defalarca anlatir (Ka-
rakog, 1979a: 178).

Karakog, obiir peygamberlerin mucizeleri kendi ¢aglarinda goriinmiis ve
tamamlanmis, dogup batmis mucizeler oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber’in
devam eden mucizelerinin olduguna dikkat ¢eker. Mucizelerle ilgili diisiincele-
rini su sekilde dile getirir:

“Peygamberlik dairesini tamamlayip kapayarak peygamberligin baslan-
gic1 ve sonu olan Peygamberimizin bu cins mucizelerinden baska belli basl iki
cins mucizesi daha vardir ki, yalniz kendisine mahsustur diyebiliriz. Bu iki tiir
mucizeden birincisi, 6blir mucizeler gibi bir vaka halinde gortniip bir zaman
icerisinde tamamlanmakla beraber, tesirleri de Obiirleri gibi siiriip gittiginden
baska bir vasif daha tasir. O vasif ta, gelecek zamanlarda, ilmin, gelismesini o
mucizelerin ¢igirinda, izinde aramakta olmasidir. Gergi bu arayis sinirhdir, cok
dar ve s1§ bir cerceve i¢indedir. Oyle de olsa, mucizenin mihveri etrafinda do-
niip duruldugundan, onun gelecek zamani nasil igine aldigini ve asilmazligini,
151k tutuculugunu gormekte fayda saglayacaktir. Bu tiir mucizenin iki biyiik
ornegi, sakkulkamer ve mira¢ mucizesidir. Goge flizeler firlatildigi, gezegenle-
re ulasilmasina girigildigi bu “feza ¢agi”nda, mirag mucizesinin anlam ve hik-
metleri biraz daha fazla anlasilmiyor mu? Peygamber, biitiin gezegenler diinya-
sin1 ve gok katlarin1 gegtikten sonra, fizigi askin ebediyet diinyasini da gérmiis
ve yasamustir ki, bugiinkii ilim heniiz bunun hayal edilmesine bile cesaret ede-
cek bir durumda degildir. Mucize ta o zamandan, ilmin bugiinkii gelisimini
gérmiis, bu gelisime isaret etmis ve adeta ona o zamandan meydan okumus,
onun asla ulasamayacagi bir fizik ve fizigi askin yiikselisi gerceklestirmistir.
Yine aya varmak ve sirlarin1 ¢ozmek i¢in ¢irpindigimiz bu dénemde farkina
vartyoruz ki, sakkulkamer mucizesiyle, bir parmak isaretiyle ay ikiye boliinmiis
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ve bunun i¢in aya gitmek gerekmedigi sonra bu iki par¢a bulusarak birlesmistir.
Bu iki mucize adeta lisan-1 hal ile diyor ki: “daha higbir igareti yokken, ilmini-
zin eninde sonunda alacagi yonii simdiden goriiyoruz ve ulagsmayi hayal bile
edemeyeceginiz bir gerceklestirisle sizi uyariyoruz, ey insanlar, ilerde bilginiz
bu dogrultuyu aldiginda gurura kapilmaymiz. Allah’t unutmayiniz ve onunla
yaris yaptiginiz zannina kapilmayiniz, size verilen bilgiden o6tiirii daha ¢ok
hamd edici olunuz.” Belki, batililar bu mucizeleri inkar edeceklerdir, ama en
azindan bin ii¢yiiz kiisur sene once agikca ilan edilen bu mucizelerin pesinden
simdi bir kaplumbaga gibi segirtmekte olduklarini, yani miisbet bilgilerin yo-
niine daha o zamandan hem de deger hiikmiiyle birlikte isaret edilmis oldugu
gercegini inkar edemezler. Iste bu mucizeler, ¢cagimizda bir kere daha anlamla-
riyla ¢agdas ve aktiiel olmuslardir. Ikinci tiir mucizeler ise, hi¢ kesilmeksizin
stirekli olarak devam eden mucizelerdir. Bu mucizelerin basinda, Kur’an-1 Ke-
rim yer alir. Kur’an-1 Kerim her zaman yeni, her zaman taze, her zaman diri,
her zaman kadim, her an bir su kaynagi gibi i¢inden ¢aglayip duran bir mucize-
dir. Bu mucize, vahyin ilk geldigi glinden bugiine kadar bir giin bile, bir tek
kelimesinde bile fevkaladeligini yitirmeden siiriip gelmistir. Her ¢agda milyon-
larca, hatta yiiz milyonlarca insan mucizenin oniinde kendinden ge¢mis ve sec-
deye kapanmis, onun askina dliime bile seve seve basini uzatmistir. Ve bu mu-
cize bugilin de ayn1 kuvvetle, hatta giin gegtikce tesirini arttirarak siirmektedir.
Kur’an yine Islam diinyasini diriltmekte, 151811 geng goniillere salmaktadir,
Hatta Misliiman olmayan dogu ve bati diinyast da, onun mucize yanina kolay
kolay itiraza bile girisememekte, zaman zaman da bunu su veya bu tarzda itiraf
etmektedir. Bu agidan namaz ve orug¢ da, Peygamberimizin bu siirekli mucize-
lerindendir.” (Karakog, 1979b: 62-64)

Karakog, Hz. Peygamber’in Mira¢ mucizesi ve ayin ikiye boliinlisii mu-
cizesine siklikla atif yapar (Karakog, 1985b: 33). Peygamberin iki biiylik muci-
zesinin sirr1 da miisliimanlardadir. Ay’in bdliinmesi ve mira¢ mucizesi. Simdi
insanlik sadece madde alaninda bu iki mucizenin sirrini artyor, goge ¢ikmak ve
Ay’a ulagmak istiyor. Miisliimandaki bir gece yolculugunun izlerini, mirag
izlerini ilk ipucu olarak alsaydi, bu arayis, bir mutluluk olabilirdi, (Karakog,
1979b: 20) bi¢iminde diislincelerini dile getirir.

Mira¢ Mucizesi
Karakog, Mira¢g mucizesinin bizlere doniik yiliziiniin oldugunu belirtir ve
bu olayi su sozlerle anlatmaya caligir:

“En kutlu kulunu, bir gece, Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya ulag-
tiran ve oradan da kendi katina yiikselten Yaraticimiz, bu yolculugu bize sart
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kostu. En “mahrem”, en yakin mescitten, yani goniilden en “uzak” yani en ya-
bancis1 oldugumuz ufuktaki mescide kadar, yani enfiisten afaka kadar bir gidis-
gelis, bir med ve cezir, yani namaz, Peygamberin bu yolculugunun bize déniik
yiiziiniin bir gelenegi olarak sart kosuldu. Ne mutlu bu sarta kosanlara, alinlar
bu 1s1kla benekli kosu atlarma!

Bu yolculukta ay yarilir, gdkler yarilir, cennet ve cehennem serilir ve
toplanir. Peygamberlerin ve meleklerin yesil diinyasina girilir; ve ulagan ulasir
Cebrail kanadinin yandigi son sinirlara!” (Karakog, 1979b: 19).

Karakog, Hz. Peygamber’in, Miraci bize sadece hatira olarak birakmadi-
&1, bir gelenek olarak biraktigi, her giindénlimiinde, mira¢ geleneginin namazin
gelip kendisine ulvi bir ¢ergeve oldugu bu nedenle yiice bir gelenek oldugunu
animsatir (Karakog, 1979b: 18).

Karako¢ bu yolculugun kalk borusunin, “Ey ortiiliilere biiriinmiis olan
kalk!” buyrugu oldugunu belirttikten sonra dikkatleri “ortiilere” su sekilde ¢e-
ker: “Bu ortiiler, yalniz yatak ortiileri degildir. Esyanin hakikatle insan arasina
giren ortiileri, ortiileri, ortiileridir de. Insanla yaratici arasina giren ortiiler, ortii-
ler, ortiilerdir de.” (Karakog, 1979b: 18).

Karakog, Mirag Yakitt basligi altinda Mirag ile ilgili sunlar1 yazmakta-
dir:

“Miracin sahibi Peygamber’in izleyicileri de bu miragtan siirekli olarak
pay sahibi olmak hak ve vazifesi dogrultusunu hig¢ yitirmemek borcundadirlar.

Mira¢ mucizesi onlara bu bilinci vermek ve bu sorumlulugu asilamak
icin bagislanmistir.

“Mira¢ ruhu”nu tasimak: Miisliiman, bu psikolojiyle ayrilir 6biir inang
ve inangsizlik adamlarindan.

“Bir glinii 6biir glinline es gegen kisi ziyandadir” kutlu s6zii mirag muci-
zesinin ruh i¢i gercegine, 6zbenligine yapisik hakikatina dokunmaktadir.

Allah’a tapinmada, insanlarla iliskilerde, diisiincede ve estetikte, siirekli

“mirag¢”1 yasamak, ilerleme, gliven ve niyetini yitirmemek kivaminda olmalidir
mii’min ruhu.

Miracin higirtisi, ruhumuzun kulaklarinda olmalidir daima. Ve i¢ gozii-
miiz, Burak’in izinde...

Alev alev yanan ruh, Refref’in kanatlariyla agmalidir kanatsizlik bolgele-
rini.

Asksiz, kupkuru, donmus akil kisisi, miisliimanligin en alt derecesinden
ileri gidemez.
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Ask ugusu... Mirag budur.

Yilda bir kere, kandiller bu aski somutlandirir; ama, i¢cimizin kandilleri
giinde bin kere miracin yakitiyla yanmak ddevindedir.

Mirag, Mutlak’in ask yiiziinii gorme yolculugudur. I¢ hacdir her
mii’minde. Hacda da her miisliiman, miraci, gonliiniin dnciisii ve gozciisii ya-
pabildigi 6l¢liide manevi hedefe ulasacaktir.

Namaz, giiniin doniim noktalarinda, miracin bize konuk olusudur. Vaktin
yakasini birakmamasidir namaz, miracin. Vaktin hamuruna ildhi ask mayasin
ve boyasini durmamacasina katan Peygamber armaganidir o.

Miractir acip kapayan Cennet ve Cehennemin pencerelerini; onlarla egi-
ten ruhumuzu.

Kadir gecesinin tohumudur o. Kur’an, bu tubanin dallarina asilidir, géren
gozler icin.

Alinyazzmizin hiyeroglifidir mirag. Mucizeyi kanimiza isleyen Peygam-
ber ignesi ve kalemidir. Ruh susayisini gideren kevser, onun bardagiyla sunulur
inanmis goniillere.

Zamani, metafizigin sinirlarina goétiirlip orada ruhun solmayan ¢icegi ya-
pan odur. Sonsuzlugun, ebediligin pinarinda onu yikayip kirlerinden arindiran
ab-1 hayat zemzemidir mirag.

Ruh, nerede katranlagmissa, ondan mira¢ ¢ekilmistir. Nerede elmaslas-
missa, ona, miracin 1siklar diiser ve bin yone yansir.

Diinyay1 kiiciilten biiyiilten gék aynasidir O. Bir hardal tanesine gevirir
onu ama, bu tanede, biitiin diinyalar ve kainatlar gizlidir.

Mira¢ mucizesi, paslanmis ruhun dirilis kalay1, delinmis, 6zbenligin le-
him madenidir. Kopan ruhu, mutlak’a kaynak yapar durur yeniden boyuna.

“Gozlerin kaymamasi”nin giivencesidir.
“Iki yay aralig1 kadar yaklasma”nin metodu.

Ruhtaki zehri, biriken zehri alan panzehirdir Mirag¢ ruhu. Bir mucize med
ve cezriyle ¢ekip alir igimizdeki kuskulari, red ve inkar taslaklarini. Onlar
eritir ve ummaninda bogar.

Kadavralar gibi ylizerler siipheler bu mucize denizinde; bilinmezligin
bagrina gdmiilmek {lizere alinip gotiiriiliirler.

Bir tanik gibi durur hep yamibasimizda, bir taniklik melegi gibi durur,
mirag; inang gliclimiiziin, saglamligimizin ve dayanikliligimizin tanigi olarak.

Ruhun dirilis 6zlerindendir mirag. Namazla, orugla, hacla, zekatla bagin-
t1 iplik¢iklerini korumasini bilen 6zlerden. Ruhun bayatlamamasi, taptaze kal-
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mast, onun gorevidir. Enerjisi tiikkenen ruha, dirilis yakitidir O. Sénen ruh 15181-
na yalim vermesini bilmenin ustasidir.

Bir Mekke giiniinii icimizde 1s1ldatip duran avizedir, asili ruhumuza.
Imanin kiifre zaferinin déniim noktasidir. Giin déniimii noktast.

Ama bu giin doniimii, giiniin battya dogru degil, ruhun dogusuna ve do-
gusuna dogru dondiigiiniin isareti olan bir giin doniimiidiir.

“S1dk”m giin doniimii.
“Ask”n giin doniimdi.
Ter ve zaferin giin doniimii.

Baslarin yeniden Kutsal Kitaba, Kur’an’a dondiigii bir olaganiistiiliik giin
doniimiinden bir an.

Yiicelisin anlamindan bir yaprak. Mutlak’tan agilan bir sayfa.

Seytani zincirleme yolculugu, Rahman nefesine dogru uzanis yolculu-
gundan bir kitap.

Evet! Basli basina bir dirilis kitabidir Mirag.
Bastanbasa mucize olan dirilis kitabi.
Demiri yumusatan Davut eli gibi.

Oliiyii dirilten Isa parmag1 gibi.

Zaman ve mekani asan bir inan¢ mesalesidir O.” (Karakog, 1985a: 79-
82)

Karakog¢ Son Peygamber’in Miracinda biitiin peygamberlerle goriistiigii-
ni belirttikten sonra Mirag ile ilgili inancini su sekilde 6zetlemektedir: “So-
nunda da kimsenin ermedigine erdi: Allah’1 gordii. Ve cenneti ve cehennemi
gordii. Goriilmedik her rengi, her ¢izgiyi gordii. Yine de “g6zii asla kaymadi.”
(Karakog, 1979c: 102)

Ayin Yarilmasi (Sakkulkamer) Mucizesi

Sezai Karakog, Hz. Peygamber’in Ayin Yarilmasi mucizesinin insanlar
i¢in ne anlam ifade ettigini degisik kitaplarinda su sekilde anlatir: “Ayin ikiye
boliiniisii, bir mucize diliyle insanlara fani olanla ebedi olani anlatmak istedi.
Inanmig insanin {istiinliigiinii kendi diliyle, atese dogru kosarak yanan pervane
benzeri ikiye boliinerek sdyledi. Bu en yiice diyalogdu. Transandantal bir diya-
log oldu bu. Peygamberin parmag: isaret ediyordu ve ay ikiye boliinerek konu-
suyordu. Bu ay-insan diyalogunun en yiiksek sekli oldu.” (Karakog, 1979b: 81)
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Sanki Kur’an yukartya ¢ikip bir ay oluyor. Sonra peygamber parmagiyla,
stire stire boliinerek onlarin kalblerine iniyor; ordan da, ayet ayet atar damarlar-
dan yiiriiyerek yiizlerinde apaydinlik bir ay, bir giines driiyor. (Karakog, 1979b:
15).

Bazan diisiinmiisiimdiir, acaba ay, Peygamberin Mira¢ yolculugunda hiz-
la giden Buragin biraktig1 bir iz midir gogsiimiizde? (Karakog, 1979b: 16).

Ask, siir, bilgi ve zeka, gide gide ayda toplaniyor. Simdi biitiin mesele,
bu aym boliinmesinde, bu ayin ¢éziimlemesinde. Yani bir mucizede. Sakkul-
kamer mucizesinde. (Karakog, 1979b: 17).

HICRET

Sezai Karakog hicretin ne kadar 6nemli bir olay oldugunu farkli ve edebi
usliibuyla Yitik Cennet adl1 kitabinda asagidaki sekilde anlatmaktadir:

Umutlar adetd kayboldu ve zuliim kiliglari O’na dogru uzanirken, Hi-
ra’dan gelen levha degisecek, yeni bir perde agilacakti: Hicret perdesi. Olaga-
niistii olan, bu kez, yol haline geliyordu. Hira, dagda, 6zdegisimini yapmis, sir
magarasina doniismiistii. Bir diinya, magarada kayboluyor, yeni bir diinya &biir
ucundan Hicret yoluna ¢ikiyordu. Bir diinya batiyor, bir diinya doguyordu.
Kimse engel olamazdi gelen bu diinyaya.

Daralan gogiis genisliyordu. Medine, Mekke’nin karsisinda yiikseliyor-
du. Antik siteler ciiriimiistii. Yeni Site, Islaim Sitesi, giin 15131nda, ¢iceklerini
acan bir agac gibi, bembeyazdi.

Ve atinin, ya da devesinin istiinde peygamber ilerliyordu.

Her sey olagandi. Olaganiistii olaganlasmisti. Gozlerin kazandigi keskin
151k da, korliik de bu noktadan gerekgesini aliyordu. (Karakog, 1979¢: 103).

Bilmiyorlard: ki, asil bu olagan goriintiideydi patlayis. Olus ve dirilis bu
acilimdaydi. Her seyin anlami degismisse, baska ne aranabilir, istenebilirdi?

Ve Sancak, Peygamber Sancagi dikildi Yeni Sitenin tepe noktasina. Sa-
rap kiipleri devrildi. Efendi-kdle ayrimi kalkti. Beyaz- siyah farki kalmadi.

Adalet, dopdolu bir bardakti igilen. Sehitlik en yiiksek mevki, en yiice
riitbe, en ulu memuriyetti. Ne kapitalin ezmesi, ne ezilisin Ocii, ne batil inanis-
lar saltanati! Hepsi Peygamber harbesinin bir vurusuyla devrilmisti.

Ve biitiin bunlar, olagan plandan ayrilmiyordu. Her sey, ¢adir, at, deve,
kilig, kent, pazar ve mescit ¢cergevesinde olup bitiyordu.
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Hira’dan, o biiyiik yalnizliktan sonra koprii donem, hicret gelmisti. On-
dan sonra da, diizenlerin biiylik uyum dénemi geldi. Toplum ve devlet donemi.
Medeniyeti doguran ve yoguran donem.

Toplumunu kurdu Peygamber. Bdyle bir toplumu diinya, diinya olali
gormemisti. Her noktasindan iistiin insanlarin figkirdig1 toplumdu bu.

Biitiin insanligin yiikiinii omuzlamisti Peygamber. Insanlar bunu hissetti-
ler ve etrafinda toplandilar. Colden dogdu yeniden hakikat medeniyeti boylece.
Bir daha batmamak tizere dogdu. Yitik Cennet bir kez daha bulundu. Ve bu
uygarlik, Yeniden Bulunmug Cennet oldu. Cennet, buradan aslina uzar oldu.
Ideal site, iitopya olmaktan ¢ikt1, Medine’nin kimliginde reel hale geldi. Realite
ve ideal bulustu insanin kalbinde ve ordan davranislari olusturdu.

Hakikatin eylemi erdem, Toplumun her bucagini tuttu. Siir, bilim, tasav-
vuf... musiki, mimari... savas, barig ve diizen yeni ve yiicelige ayarli olarak
tekrar dogdu bu erdemden. “Kalk ve korkut!”, “Kalk ve mustula” g¢etin ¢ileler
sonunda yemisini vermisti. En sahsi olandan en toplumsal olana, en reelden en
metafizik olana uzayan gok armagani doku Oriilmiistii. Pandorun kutusu yeni-
den sikica kapatilmist1. Insan, meleklerle selaimlasiyordu. Insan 6zgiirliigii alin-
yazisiyla barismisti. “Dinde zorlama yoktu.” “Kisasta hayat vardi.” Ama af
ondan {stiindii. Ciinkii: hayat gibi sinirlt bir levhaya nisan almiyordu. O, ebedi-
ligi kucakliyordu.

Insan, yenilmez gibi goriinen yalmzhigi asmisti. Orug, namaz, hac hep
onunla birlikteydiler. Aktiiel, ipekten goriinmez zincirlerle baglanmisti. Siirekli
mucize ¢agiydi artik ¢ag. Diinyanin ikindisi uzuyor, insanlarin golgesi uzuyor-
du. Her an batacakmig gibi goriinen gilines batmaz olmustu. Bu da yaradilis
sinavinin bdliinmez sirriydi.

Medeniyetin Ol¢iisti ve ilkeleri iyice belirgin kilinmigti. Odagi ve ekseni
tayin edilmisti. Ondan uzaklagsan her kivrim, kendini nice saklarsa saklasin,
barbarligin, yalanin ve ¢irkinin rolyefi idi. Ve ona yaklasan her egri, diizelip
diimdiiz, dosdogru oluyordu. Dogru Yol, apacik, ortada, aydinlikta duruyordu.

Oliim de, yasama da, bu dirilmenin 6niinde dize gelmislerdi. Gok ve yer
yeniliyordu kendini. Sa¢ yine agariyordu, ama sadece fizik bir zorunlulukla.
Yiiz yine kirigtyordu, fakat, ruh, geng ve dipdiri kalmak sartiyla. Ebedi olan ab-
1 hayat akiyordu gozler 6nlinden. Her kap1 ¢alinisinda bir par¢a Hizir vardi. Ya
da biitiin olarak Hizir.

Biitlin peygamberler ve kitaplar, igice, sabit anlamlarini almislardi. Kav-
ramlar eskimezligin aynasinda boy gosteriyorlardi. Isik-gdlge oyunlar1 sonsuz
bir yorum ve ¢ogaltim kapisini aralik birakiyordu. Ve artik gegmisin inkari ve



242 Sezai Karakog¢'ta Hz. Peygamber (S.A.S.) ve Sahabe izlerinin Etkisi

gelecegin mahkimlugu olamazdi. Dogu ve Bati, yeniden zaman ve mekan dev-
rimiyle, dirilisiyle ¢alkalaniyordu.

Insanlarin kendi kendilerini yonetmeleri ¢cagim biitiiniiyle O acti. Pey-
gamberleri yadsiyarak degil, onlarla ve onlarin getirdikleriyle biitiinleserek.

“Selam”la, “danisma”yla, “uzlasma ve Orgilitlenme”yle onlar bundan
boyle goksel siteyi yasatacaklardi. Cabanin degeri ortaya kondu. Cabasiz erig
umudunu, bu yalanci umudu O’nun kilict yok etti.

Ses ve s6z son sinirina varip kiyamete kadar dylece yankilanacakti bun-
dan boyle.

Insan, dis ¢izgi uygarligindan i¢ leme agildi. Buyurucu benlik, otokriti-
ge kavustu. Kendini gereginde kinayabilecekti. Sonra Rahmani ilhamlarin ya-
tagi oldu 6zbenlik. Kalb, ruh, sir, gizli, gizliden gizli i¢ varolus dinamigi bilin-
di. Biitiin engeller asilip Tanr1’ya varig yolu yordam bellendi. Ve Tanr1’dan razi
olan, Tanrt’nin raz1 oldugu yiiceliklere ermenin yontemi O’nun izindeki yol
isaretleriydi.

Soyut ve somut, fizik ve metafizik, insanoglunun ruh agilimlarina iklim,
konum ve sart saglad.

Topragin kanadi, gogiin zinciri insanin eline gecti.

Medeniyet boylece bir kez daha yeniden ve bir daha soysuzlagsmazcasina
O’nun elleriyle dogruldu.

Ozgiirliik, esitlik biitiiniiyle omuzland1. Bir yiik gibi degil, bir armagan
agirhigryla.

Medeniyet, giivercin topuklariyla yeniden geldi.

Hint, Selguk, Osmanli varyasyonlartyla, ebedi uygarlik, sinirlarim kulla-
niyordu.

Absiirdite, bir kdseye sikistirildi. Gereken koseye, bir yabanci gibi, bir
veba gibi.

Sorumluluk, ask ve neseyle, gorev hakla baristi. Rahm adaletle, disiplin
afla ayarli bir diizene erdi.

Uygarlik, erdem ve miikemmellik ilkeleriyle yeniden kendi 6z boyutlari-
n1 aldi.

Savas bagladi. Kétii ile iyinin, dogru ile yanligin, gercek ile yalanin, gii-
zel ile ¢irkinin savast.

Peygamber bu savasin 6nderi ve onciisii. Bdylece, yeni zaman, Hicret’le
bagslar gergekte.
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Din ve diinya, islam diizenlemesiyle yorum ve anlamlarina kavusturuldu.
(Karakog, 1979¢: 104-107).

Sezai Karakog ayrica hicretin miislimanin hayatindaki anlami {izerinde
de kafa yorar. Bu konuda asagidaki pasajlar1 aktarmak fikir verici mahiyettedir:

Batili insan, turist olur, olabilir ama, hicret adami olamaz. Miisliimansa,
turistken de hicret adamudir.

Bu diinyada hicrettedirler.
Takvimleri hicretle baslar.

Cile hicrettir. Cilesini bitiren Miisliiman, hicretini tiiketip Medinesine
ermis olandir.

Her namaz, bu yerlerden bir hicrettir. Orug, viicudun esyadan hicretidir.
Hac bir hicrettir. Zekat bile malin maldan hicretidir. Iste miisliiman, en biiyiik
yakinliga ermek i¢in bu icice hicret pinarlarinda yunan kisidir. Misliiman, hic-
retle gusl etmis kisidir. Misliiman, hicretle teyemmiim etmistir. (Karakog,
1979b: 24).

Icimizde, durmamacasia Mekkeden Medineye gidip geliyoruz. Mek-
keyle Medine arasinda hicret edip duruyoruz. Ne magaralardan gegmiyoruz. Ne
aglar korumuyor bizi. Ne yilanlar isirmiyor...

Her Miisliiman, bir hicret donemi gegirecektir hayatinda. Fakat bir giin
gelecek, hicret bitecektir. Bitecektir ama, oliinceye kadar, gonliinde, hicretin
ac1 ve haz karisik verimini duyacak ve tadacaktir Miisliiman.

Hicret, baslangicta, kanla karisik bir siit akimidir. Sonra kan azalir, aza-
lir, en son ar1 duru bir siit kalir. Siitse IslAm’1n siarlarindandur.

Bu ¢agin insani, diinyaya kendini o kadar yerlesik saymaktadir ki, hicre-
tin gok sofrasi nimetlerinden haberli bile degildir. iginde bir hicret mimarisi
yoktur da ondan, &liime karsi hazirliksizdir. Oliimiin sesi, onun i¢in bir go¢
alarmi degil, bir yamyam tamtamidir. O, 6liim 6niinde, yamyamlarla kusatilmig
bir beyazin duygusunu tasir. Cocuk kaciran bir al karisidir 6lim onun igin.
Evin 6niinde kigneyen, hicret zamani sezip de kigsneyen saf kan bir arap ati
degil.

Ama Miisliiman, liimden 6nce 6liime hicret etmis kisidir. Oliim, ona ni-
ce yaris birincilikleri kazandirmis bir kosu at1 degil midir?

Akinci, bir bakima hicret adamidir. Asker bir bakima bir hicret adamudir.
Sehit, hicretini donanip giden kisidir. Gaziyse hicretten donendir.

Biz, birkag yiizyildir, hicret kdpriisiinii yiktik. Igimizdeki Mekke ve Me-
dine birbirinden koptu. Kisiyle toplum arasindaki birbirine go¢ edis mimarisi
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¢oktii. Ahiretin bu diinyadaki izi olan hicret adami 6zelligini anlamaz olduk.
Bu diinyaya yerlesmek istedik, o yilizden bir siirgiine mahkim edildik. Kendi
kendimizden siirgiin edildik. Cagdan siiriildiik. Kendi iilkemizden siirgiiniiz
simdi (Karakog, 1979b: 25-26). Bu diisiinceleriyle Karakog hicretin miisliima-
nin hayatinda stirekli dinamik bir olay olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

GAZVELER

Sezai Karakog, Restilullah’in gazvelerine siklikla atifta bulunur. Bu gaz-
velerdeki ilahi yardima isaret eder. Bedir, Uhud, Hendek gazvelerindeki ilahi
yardimi su carpici sozlerle anlatmaya galigir:

“Bedirde, Peygamberin sactig1 bir avug topragin toz bulutu arkasindan
beliren melekler, gayb ordusu erleri degil miydi? “Attin ama onu sen atmadin,
sen atmadin. Allah atti, Allah att1” ayeti, bize miisliimanin savasina gayb kud-
retlerinin nasil katildigin1 agik acik bildiriyor.

Armagan da gaybdan geliyor, ceza da, imtihan da. Miisliman, gaybin
armaganlar1 ve imtihanlar1 arasinda, umut ve korku arasinda durmadan ilerle-
yendir. Bedir gaybin armaganinin, Uhut, gaybin imtihaninin agir bastigi model
savaslardir. Hendekse, armagan ve imtihan tam bir dengededir.

Peygamberin, en aci sartlar altinda, kayaya vurdugu demirden si¢rayan
kivileimlarda, gelecegin seving sagan en garpict gizgileri belirmiyor muydu?”’
(Karakog, 1979b: 22).

“Ve en biiyiik Peygamber Bedir’de, daha 6nce Mekkede biitlin bir sapit-
mis insanligin karsisina bu inangla, bu heyecanla esyanin basit kanunlarini agan
ve aklin dar hudutlarini sarsan giivenle ¢ikti. Onun inanci “attiginin kendisinin
atmadigiydi.” Onu kendisi degil Allahti atan. Allah’in Mekkeden firlattig1 ok,
bir yandan Cebelitarik’a, hatta ¢agimizda Amerikaya, bir yandan da Cava’ya
kadar ulasti.” (Karakog, 1987a: 97-98).

PEYGAMBER izi

Karakog insan hayatindaki Peygamber izinin 6nemi {izerinde durur ve bu
izin insan hayatindan ¢ekilmesi durumunda olusacak tahribat1 ve eksikligi ede-
bi uslibiiyla giizel bir sekilde anlatir:

Vahiy nisani, Peygamber izi: iste insanin yitirdigi cennet isaretleri. Kal-
bi, diri tutan 6z ve isaretler. Cekilisi insan kalbinde onulmaz bir bosluk, bir
anlamsizlik doguran kutsal s6z ve ruh. Insanin hayvana, bitkiye ve esyaya do-
nlismeye yiiz tutmasiyla uygarligin parca parca olma tehlikesi oniinde ¢iglik
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cigliga gelmesi, fakat ¢igliklarimi ylireginde bogma zorunda kalisi. (Karakog,
2013b: 39).

Peygamber izi, insan tarihini jeolojiden, tabiat tarihinden, fizikten ayiri-
yor, onu ayr1 bir kisilik kazanmaya ¢agiriyor, Peygamber izi, insan alin yazisi-
na alabildigine genislik ve 6zgiirlik bagisliyor; buna karsilik, tabiat1 sinirini
asmamaya, ¢izgisinin digina tagsmamaya ayarliyor. Bu sadece insan i¢in degil.
Tabiatin da lehinedir bu. (Karakog, 2013b: 40).

Peygamber izi, bize, biz insanliga tiikkenmezlik yolunu gosterdigi halde,
biz, biz insanlik neden, neden tiikkenme yolunu sectik! O izi izleyecek goniil
zenginliginden bizi hangi seytani tutku mahrum etti? (Karakog, 2013b: 41).

Insanlik, Peygamberlerin izinden giderek, alinyazisim, meleklerinkinden
iistiin bir dereceye ylikselten ilahi liitfu degerlendirmis olacaktir. Yoksa, karsi-
lasacagi cezanin en hafifi, maymunlagsmak olarak adlandirilabilir. (Karakog,
1985a: 43).

Ve bizler, dagilmis, darmadagin olmus bizler, yeniden toplaniriz. Son
Peygamber’in bayragi altinda, orugla, namazla, hacla, kurbanla, dua ve imanla.
(Karakog, 1985a: 91).

Insan1 bir nemrut atesi gibi yakici hale getiren cehalet ve zuliim karanli-
gindan ¢ikararak vahiy 1s18inda bir mira¢ yolcusu gibi yiiriiten, bir inancin ayi-
siginda ilahi giizellikleri ruhun gidasi gibi sindire sindire ilerleten Peygamber
izidir.

Insan1 putlarin koéleliginden kurtararak fitratin medeniyetini kuran Pey-
gamberdir.

Peygamberin izinde ruh sdbnmeyen bir atestir, diinya da onun kiilii. Daha
dogrusu, 151k ve zeytin yagi.

Vahyin ruha ve hayata karigmasi. Peygamber izi budur. (Karakog, 1980:
391-392).

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacagi gibi Karako¢ ruhun ayakta dura-
bilmesi i¢in Peygamberin izine gereksinim duydugunu her defasinda vurgula-
maktadir.

HZ. PEYGAMBERI ORNEK EDINMEK

Sezai Karakog, Hz. Peygamber ve sahabilerin 6rnekligini dnemser ve
eserlerinde dirilis erlerine bu konunun 6nemini siklikla hatirlatir. Konu ile ilgili
birkag¢ pasaj asagida yer almaktadir:
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Hz. Peygamber gibi sabirli ve samimi olmaya c¢alis ki, bir giin ufuklar,
senin bayraginla donansin, sancagin1 Dogudan Batiya tasisin. (Karakog, 1987a:
48).

Peygamberler, sahabiler senin ideal drneklerindir. Bu zengin ve engin
geemisi, simdiki zaman haline getireceksin, iman ve takva duygusunu her an
yasayan, erdemle, askla ve umutla dolu bir Miisliiman olacaksin. (Karakog,
1987a: 107).

Bu yollar ki, gidip gidip Ana Yol’la birlesirler, Ana Yol’da toplasirlar ve
Tek Yol olurlar. O yol ki, imamlarin, sahabilerin, peygamberlerin ve Biiyiik
Peygamber’in yoludur. O yol ki Kur’an Yolu’dur, Hakikat Yolu’dur. Hakikat
uygarligi olan Islam’n yoludur. O yol ki, Allah yoludur.

Her insanin miza¢ damarindan gegen bu yollar! Kani siite ¢eviren, siitii
bala dondiiren, bali kevsere doniistiiren bu yollar. (Karakog, 1985b: 84).

Karakog, Hz. Peygamber’in ahlakini, sabrini, dua ve niyazini drneklerle
gozler oniine sermektedir. Bu konuda sunlar1 yazmaktadir:

Biz ki sabirlilarin mirasgisiyiz. Biz ki, sabrin mucizesi Kur’anla 6glinen-
leriz. Peygambere bile dnce sabirla dinlemesini, verdigi sifayla oliyl dirilten
vahyin insanlara ulastirilmasinda bile aceleye yer olmadigimi 6giitleyen
Kur’anin usanmaz dgrencileriyiz. Sit, Nuh, Yunus, Ibrahim, Eyyub Peygam-
berlerden, sahabilerden ve velilere kadar uzayan sonsuz bir sabir érnekleri zin-
cirinin son halkalar1 olmak gibi bir ylice sorumlulugu yiiklenmisiz. Dagin ¢e-
kemedigi ulu bir sabrin sorumlulugunu yiiklenmisiz. Mekke’de, Taif’de ve
Uhutta, sabrin destan kahramani son Peygamberin sabir dersinden bir ders al-
mig miy1z? (Karakog, 1979b: 11-12).

Hazreti Peygamber de, Kureys’in en azgin bir kinle saldirma anlarinda,
ellerini havaya dogru kaldirarak: “Allahim, onlar1 bu hareketlerinden dolay1
azabina g¢arptirma. Ciinkii; onlar bilmiyorlar” diyerek onlara beddua yerine
hidayete ermeleri i¢in dua etmisti. (Karakog, 1985a: 46).

“Ben, ahlak: biitiinlemek i¢cin gonderildim” demisti Son Peygamber. Ve
yine bu anlamda “Din ahlaktir” s6zii de iletilmistir bize. Burada, ahlaki, biitiin
dini kucaklayan yaniyla gérmek gereklidir, yirminci yilizyilin dar ve soyut sinir-
lamalart i¢in degil. (Karakog, 1985a: 57).

Karakog, Hz. Peygamber’e ve onun izinde giden 6rnek nesle karst son
derece haya ve edep igerisinde olmayi tavsiye eder. Asagidaki paragraf bu ko-
nunun énemini ortaya koymaya yeterlidir:

“Inancin yaris1 utang. Ama nasil utang? Kalbden ansizin firlayarak kizar-
tisin1 yiize vuran kanin utancindan, Peygamber neslinin duvarlart 6niinde kendi
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duvarini yiikseltmeyip yikmaktan, Peygamber karsisinda sesini yiikseltmeyip
indirmekten, kul olma suuru i¢inde, her saniye “mutlak bir g6z” tarafindan, her
kimildaniginin gozlendigine inanmaya ve ona gore davranmaya kadar ulasan
bir utang, yani haya.” (Karakog, 1979b: 39).

PEYGAMBER ZAMANINDA EKONOMI

Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii adl eserinden alintila-
nan agagidaki pasajlarla Hz. Peygamber donemindeki ekonomik degisikligi ve
ekonomik refahi gézler 6niine sermektedir.

Peygamber zamaninda Islam ekonomisi kurulus durumundadir. Ekono-
mik kastlar kirilmakta, toplumu ¢okerten faiz ortadan kalkmakta, zekat kutsal
buyruguyla yoksul halk ekonomik verim katina yiikseltilmekte, zengin ve so-
miirlicii biiyiik sehirlerden, cihat yoluyla adeta fakir bolgelere cebri bir servet
akim saglanmakta, boylece Asyanin biiyiik ve 6nemli bir kesiminde yepyeni bir
ekonomik yap1 temellendirilmektedir. Ilk yillarda biitiin varligini din ugrunda
harcayarak veya terk ederek Peygamberin arkasindan Medineye gdg¢miis olan
Mubhacirinin ekonomik durumunu diizeltmek igin bizzat Peygamber tarafindan
kurulan “Kardeslik Ortakligi” baslibagina koklii bir kurum, ideal bir erdem
anitidir. Bu, sikisik durumlarda, islam devlet veya toplulugunun miisliimanlarm
yiirekten razi olmalariyla striiktiirde cesur kombinezonlar yapabileceginin eko-
nomik tipik bir 6rnegidir. Yani bu Peygamber siinneti de gostermistir ki, olaga-
niistii durumlarda bu tiirlii kurumlarda toplum ekonomisi yeniden diizenlenebi-
lir. Ta normal diizene doniinceye kadar. Ashab-1 Stffa’nin bir arada kalip bir
arada yemeleri, bir nevi din diislincesi ocagi yasamalar1 da bir baska 6rnek
kurumdur. Eflatunun devletinde de -tabii teoride kalan- ve ancak savasci ve
yoneticilere uygulanmasi 6ngdriilen boyle bir kurum varsa da, orada amag ve
miikafatlandirma, degerlendirme hep diinya ici bir perspektif dogrultusundadir.
Ashab-1 Stfa Ornegi ise essiz bir feragat ve perspektifine 6te diinyayr almis
benzersiz bir iilkii kurumudur.

Bu dénemde Peygamber, sahabenin biiyiik ¢ogunlugunu cihat i¢in hazir
bulundurdugundan bunlarm geliri, daha ¢ok savas kazanglaridir. Ulkedeki
halksa ziraat ve kiiciik sanayi orgiitleri halinde ¢alismaktadir. O giiniin sartlari
icinde, devlet ve cihat ocag1 ekonomik hayat1 biiylik 6l¢iide etkilemekte, eko-
nomik dagiliminda siniflar arasinda biiyiik bir seyyaliyet saglamaktadir. Yiiz-
yillarin olusturdugu ve dondurdugu ekonomik sinif durumlari kiriliyor. Nimet-
lerin kisiler arasindaki dagilisi yeni ve ¢ok hareketli bir plana giriyor. Yeni
fethedilen bir iilkenin veya sehrin ekonomik hayati felce ugramiyor, iistelik
yeni bagtan diizenlenerek daha verimli ve daha adil bir yapiya kavusturuluyor.
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[k defa bir devlet hazinesi tesekkiil ediyor, bir biitce sistemi kuruluyor. Biitce
masraf ve gelir prensipleri bizzat Kur’an tarafindan vazediliyor ve yeni Islam
toplumuna uygulaniyor. Her iilkeye giden zekat amilleri orada toplayip dagit-
tiklar1 zekatlarla sosyal adaleti sagliyor. Bizzat miicahitler, likks ve sefahata
dalmadiklar1 ve halktan kopmadiklari i¢in savas ve kahramanlik yoluyla elde
ettiklerini halkla paylasiyorlar, servetlerini ekonomik hayata katarak toplumun
zenginlesmesine, refaha ermesine, i¢timai adaletin daha kokli bir sekilde ku-
rulmasina onderlik ediyorlar. Cagin iki biiylik emperyalist devleti olan Bizans
ve Pers Devletlerine savas agarak, Ortadoguda, kiiltiirde ve medeniyette kendi-
ne donme, siyaset ve ekonomide yabancilarin ve azinlik guruplariin ezmele-
rinden kurtulmanin yolu agiliyordu. Islamla, o giine kadar sadece kéle gibi
calistirtlan biiylik halk kiitleleri en genis olgiide kiiltiir, siyaset ve ekonomi
faaliyetlerine katiliyordu. Bu evrensel kansiz devrimin 6nciisii ve birinci drnegi
bizzat Peygamberdi. Oyle bir yol agilmis bulunuyordu ki, zamanin tiikenecegi
noktaya kadar uzayacak ve mesaleleriyle insanlig1 aydinlatacakti. Her alanda
oldugu gibi ekonomi alaninda da toplum sifa sacan sefkatli bir el tarafindan
onariliyor, kan ve ihtilal sagmadan, toplum, i¢inden Oyle bir radyum 1s181yla
1siklandiriliyor ki, degisikligin en biiyiigii yapildig1 halde sanki her sey kendili-
ginden olmuscasia bir etki birakiyor. Hicbir sey yikilmamis da her sey yapil-
mis gibi bir etki. Aslinda yikilmas1 gereken her sey yikilmis ve bu, insanoglu-
nun ruhunda bir ¢okiintli olmadan gerceklesmis, gorlinliste oldugu gibi kalan
her kurum da anlam ve ruhga degiserek yenilenmis, tazelenmis, kelimenin tam
anlamiyla dirilmis, insanlar gibi kurumlar da miisliman olarak anadan yeni
dogmuscasina bir genclik kazanmuslardir. Bunun icindir ki, islim’dan da énce
vardi diye Islam’in miilkiyet, miras, ticaret kavramlarin1 daha 6nceki kavrayis-
larla karistirmamak gerekir. Bu benzerlik distadir. Ozde, anlamda, i¢ yapida ve
amagcta Islam yepyeni ve apayridir. Asil yenilik de bu yeniliktir. islam’la yep-
yeni ve dipdiri bir diinya gelmistir.

Hz. Omer devrinde Islam toplumunun zenginligi, yeni dogan her cocuga
maas baglanacak kadar efsanevi bir ¢aba ulasiyor. Savas, ekonomiyi altiist
edecegine diizeltiyor, yerine oturtuyor, onartyor ve koklestiriyor. (Karakog,
1987b: 54-57).

HZ. PEYGAMBER DONEMINDE MESCIDIN FONKSIYONLARI VE
AHIRETi HATIRLAYIS

Sezai Karakog, Hz. Peygamber donemindeki Caminin fonksiyonlar1 lize-
rinde durmaktadir. Caminin o dénemde ayni zamanda ilim merkezi oldugunu,
bu durumun, zaten Peygamber zamaninda, Ashab-1 Suffa’nin Mescid-i Ne-
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bevide oturmasiyla baslamis oldugunu, kendini tamamen dinin yayilmasina ve
ilme adayanlar caminin ayrilmaz bir parcasi olduklarini, caminin giinliik top-
lum ve devlet hayatinin yonetim merkezi oldugu kadar cihad ve ilim hayatinin
da kaynagi oldugunu, yine caminin, ge¢miste Islim medeniyetinin dogurgan
kurumu oldugu gibi tabir yerindeyse bu medeniyetin ana rahmi oldugunu be-
lirtmektedir. Caminin, siiphesiz en ideal anlamina Peygamber Efendimiz zama-
ninda sahip oldugu. Peygamber Efendimizin, Misliimanlara orda bes vakit
namaz kildirdigi, devlet islerini orda yonettigi, dnemli meseleleri konusmak
i¢in shra halindeki ashabini da orda topladigi, hatta oturdugu kutlu evi de Mes-
cide bitisik, kapist dogrudan dogruya ona agilacak sekilde oldugunu sdyleyerek
caminin ne kadar onemli bir miiessese oldugunu agiklamaktadir. (Karakog,
1979b: 109-110).

Sezai Karkog gerek Kiyamet Asist kitabinda gerekse diger kitaplarinda
ahireti hatirlatmaya calisir. Bu konuda Kur’an’dan ayetler, Hz. Peygamber ve
sahabilerin hayatindan kesitler aktarir. Asagidaki pasajlar bu agidan anlamlidir:

Kur’an, kiyameti sik sik anar. Oyle ki, sahabe, kiyametin bugiin yarin
kopmasindan kuskulanmus, iirkmiistiir. iste, Islimdaki kiyamet telakkisinin
obiir dinlerdeki kiyamet inancindan farki burada beliriyor. Obiir dinlerde kiya-
met, kdinatin sonuna ait bir bilgi ve haber olmaktan 6teye gegmezken, Islimda
kiyamet inanci ve duygusu, hayatin icine girer ve bir nevi “kiyamet suuru”
halini alir. Bu suurla donanmig Miisliiman, her saat Yaraticinin karsisina ¢ika-
cakmiggasina bir hazirlik i¢indedir. (Karakog, 1979b: 7).

Peygamberimizin yattigi yere de bahge, cennet bahgesi anlaminda “Rav-
za” denmistir. Clinkii: Her miimin ruhu, peygamber efendimize gonliinii bagla-
yarak girecektir Islimin ruhlar bahgesine, sonsuzluga oradan agilacaktir.

Makamlar da, tlirbeler gibi, peygamberlerin, velilerin yeryiiziindeki hati-
ralarina bir dortgen ¢izen, o ¢agrisimlarla ¢inlayan kutlu yerlerdir. Ve bir top-
rak, bir yurt, onlarla ruhani bir harita kimligi kazanir. (Karakog, 1985b: 52-53).

SONUG

Bu bildiride miimkiin mertebe Ustad Sezai Karako¢’un eserlerinde Hz.
Peygamber ve sahabilerin izleri ve 6rneklikleri {izerinde durulmaya calisilmis-
tir. Karako¢’un, Mevlana Celaleddin er-Rumi, Bedilizzaman Said Nursi, Necip
Fazil Kisakiirek gibi tasavvufl sahsiyetler ve edebiyat¢ilarin ¢izgisinde bir yol
cizerek tasavvufi ve edebi eserlere dayali bir Peygamber ve ashab tasavvuruna
sahip oldugu kanaatine varilmistir. Karakog 6zellikle tasavvufi ve edebi gele-
nekten gelen rivayetleri fazla irdelemeden edebi bir dille aktarmaya caligmustir.
Dirilis erlerine Hz. Peygamber ve onun izinde giden sahabileri 6rnek edinmele-
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ri, onlara kars1 edep, haya, sevgi ve muhabbet ile davranmalar1 tavsiyesinde
bulunmustur.

Karakog’a gore ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den (a.s.), son
peygamber ve en iistlin insan Hz. Muhammed’e (s.a.s.) kadar biitiin peygam-
berler, i¢inden ¢iktiklar1 toplum ve iilkelerin en 6lii, en umutsuz, en cansiz za-
manlarinda gelmisler, onlara agk ve umut, canlilik ve aksiyon, fikir ve medeni-
yet getirmigler, onlarin dirilmelerini hazirlamislardir.

Karakog, Hz. Peygamber’in korkutucu ve kurtarici 6zelligini siklikla ha-
tirlatmakta, Miisliimanlarin da bu 6zelliklere sahip olmalarini tavsiye etmekte-
dir.

Sezai Karako¢ Hz. Peygamber’in mucizelerini ¢cok dnemser. Degisik ve-
silelerle mucizelerden s6z eder. Ozellikle Mirag ve Ay Yarilmasi (Sakkulka-
mer) mucizelerinin giiniimiizde ne anlam ifade ettigi konusunda kafa yormak-
tadir.

Karakog, Restilullah’in gazvelerine siklikla atifta bulunmaktadir. Bu
gazvelerdeki ilahi yardima isaret etmektedir. Bedir, Uhud, Hendek gazvelerin-
deki ilahi yardimi ¢arpici sozlerle anlatmaya ¢aligmaktadir.

Sezai Karakog, Hz. Peygamber ve sahabilerin 6rnekligini 6nemsemekte
ve eserlerinde dirilis erleri igin bu konunun 6nemini siklikla hatirlatmaktadir.
Hz. Peygamber’in ahlakini, sabrini, dua ve niyazin1 6rneklerle gozler oniine
sermektedir. Hz. Peygamber’e ve onun izinde giden 6rnek nesle karsi son dere-
ce haya ve edep igerisinde olmayi tavsiye etmektedir. insanligin dirilisi ve ru-
hun dirilisinin ancak Hz. Peygamber’in izinde gitmekle miimkiin olabilecegini
her defasinda vurgulamaktadir.
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SEZAI KARAKOG’UN DUSUNCE DUNYASINDA KUR'AN’IN
YERI
Mehmet Selim AYDAY"

GiRiS

Karakoc¢ un eserleri ve Dirilis Dergisi’nde yayimladig1 yazilar incelen-
diginde onun Kur’an ile ilgili seriiveni tahmin edilebilir. Kendi eserleri ve siir-
lerinde ilhamini Kur’an’dan ne sekilde aldigi detayli olarak incelenmeyi hak-
ketmektedir. Dirilis Dergisi’nde, Sahibi ve Yaz Isleri Miidiirii olarak basimima
onay verdigi yazilar1 da onun Kur’an ile iliskisine dair bir fikir vermektedir.
Mesela derginin gesitli sayilarinda seri halinde yayimlanan T. B. Irving’e ait
Kur’an’in Tarihe Etkisi (Irving, 1988: 8-9) vb. yazilar 6rnek olarak gosterilebi-
lir.

Karakog Dirilis Dergisinde yayimladig1 “Hatiralar”inda, diinyaya geldigi
donemi anlatirken, “Kur’an-1 Kerim 6greten hocalar izleniyor, gizli gizli ma-
hallede kizlara Kur’an-1 Kerim okutan kadinlara baskinlar yapiliyor” diyerek
(Karakog, 1988c: 11), o donemde Kur’an’a yonelik bu tutumu actyla aniyor.
Hatiralarinin igindeki bu ayrmti onun Kur’an’a yonelik duygularini ortaya
koymasi agisindan son derece dnemlidir. Kur’an’a yonelik bu tiirden duygular
besleyen bir sair, diislinlir, fikir ve dirilis insaninin diigiince diinyasinda,
Kur’an’in ne 6lgiide yer ettigini arastirmak biiyiik 6nem arz etmektedir.

Karakog, dogdugu kasabayi dini hayat agisindan bir hayli zayif olarak ni-
teler ve o yillarda Kur’an okutan hoca bulmanin zor; ¢iinkii Kur’an-1 Kerim’i
O6grenmenin yasak oldugunu sdylemektedir (Karakog, 1988g: 10). Bdyle bir
ortamda yetisen Karakog’un eserlerindeki Kur’ani referanslarin yogunlugu
onun Kur’an’a hakim oldugunu ortaya koymaktadir. Onun peygamber kissala-
rin1 bazen sembolik bir sekilde yorumlamasi tasavvufi tefsirleri de inceledigi
izlenimini vermektedir. Sikintili zamanlarinda “Kur’an’d1 tek avunus tek umut
tek diigtince” (Karakog, 2021d: 278) diyen Karakog, stireleri de birer bengisu
olarak diistinmektedir. Her tiir sorunun ¢éziimii i¢in Kur’an’1 tek umut kaynagi

: Dog. Dr., Van Yzlnci Yil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal,
selimayday@hotmail.com, https://orcid.org/0000-0002-3506-8051.
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olarak goren Karakog un diisiincesinde Kur’an’m ne 6lgiide yer edindigini or-
taya koymak son derece 6nemlidir. Ona gore, Kamer siiresi inananin da inan-
mayanin da yiliregini yerinden oynatabilen bir stredir (Karakog, 2021i: 37).
Onun dizelerinde Yasin stresi, evi sokagi ¢arsiy1 onaran bir stiredir. Yine onun
diistincesinde her bir Kur’an stiresinin bir goérevi vardir. “Paslanan giinesi siga-
yan sire” oldugu gibi, “Atalara dogru yiiriiyen stre” de bulunmaktadir. “Eve
ve ellere can veren slire”nin yaninda “Geceye zikzaklar ¢izdiren stre” de yer
almaktadir. “Giinesi batiran doguran stre’nin yaninda “Hamile Meryem’i do-
gurtan sire” de bulunmaktadir. “Huzuru geceye ekleyen sire” ile birlikte “Evin
yiireginde bekleyen stre” (Karakog, 2021d: 134) Karakog’a nasil bir ilham
bahsettigini tahmin etmek zor degildir.

Vahyin sesi Karako¢’un kulaklarinda siirekli ¢inlamistir. Dizelerine yan-
sidigr gibi (Karakog, 2021d: 406, 408):

Bir simsek gibi aydinlik
Melek kelimelere basa basa

“Oku, Rabinin adiyla oku” dedi’gi i¢in her taraftan Karakog’a sesler
gelmistir. Bir bagka ifade ile ona her taraftan ilhamlar gelmistir:

Bir tavandan geliyor ses
Bir duvardan geliyor
Dort bir yandan geliyor
“Oku Rabbinin adiyla”

Melegi viicudumda duyarak
Kendimi kendime muhatap sayarak
Melegin kelimelerinde yasayarak
Okudum yeni bir kitabin ilk sayfasin
Ik dyetlerini

Karakog¢’un eserleri incelendiginde onun Kur’an ile ilgili nasil bir iliski
kurdugu hemen goriilebilir. Kendisinin de dizelerinde ifade ettigi gibi gercek-
ten de dort bir taraftan sanki Cebrail’in sesini duyar gibi olmus, vahyin ilk ayet-
lerinin sesini kulaginda hissetmis ve melegin kelimelerinde hep yasamustir.
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Karako¢’un eserlerinin incelenerek diisiince diinyasinda Kur’an’in yeri-
nin ortaya konulmasi son derece 6nem arz etmektedir. Bu konunun sadece bir
calisma ile bitirilemeyecegi ¢ok asikardir. Bu ¢alismada belli bazi basliklar
belirlenerek konu ele alinmaya calisilmistir. Bu ¢alismada yer almayan sanat
anlayisinda, tarih tasavvurunda, siyaset diislincesinde, ahlak anlayisinda
Kur’an’1n yeri gibi basliklarin ayr1 ¢caligmalarin konusu yapilmasi gerekir.

SEZAi KARAKOG'UN KISA HAYAT HIKAYESI

Sezai Karakog 22 Ocak 1933 yilinda Diyarbakir’in Ergani ilgesinde diin-
yaya gelmistir. Asil ismi Muhammed Sezai’dir. Kendisi “Hatiralar’inda anlat-
tigina gore Kur’an-1 Kerim agilarak ismi konmustur. Ancak her nasil olmussa
Niifusa kayit esnasinda agabeyinin 6n ismi ile Ahmet Sezai seklinde kaydedil-
mistir (Karakog, 1988h: 10). Cocuklugu babasinin isi sebebiyle Ergani, Maden
ve simdiki ad1 Dicle olan Piran’da ge¢mistir. ilkokulu 1944 yilinda Ergani’de
tamamlamistir. 1947 yilinda Maras Ortaokulu’ndan; 1950 yilinda ise Gaziantep
Lisesi’nden mezun olmustur. Kendisi Felsefe, babasi ise Ilahiyat okumasini
arzu ediyordu. Ancak kendi imkanlar1 kisith oldugu i¢in o donemde parasiz
yatili kism1 bulunan Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’nin smavini kazanarak Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ne kayit yaptirmis ve buradan da 1955
yilinda bir y1l gecikmeyle fakiiltenin mali subesinden mezun olmustur. Ayni1 y1l
Maliye Bakanligi’nda goreve baslayan Karakog, daha sonra Hazine Genel Mii-
diirligii D1s Tediyeler Muvazenesi boliimiine atannig daha sonra da maliye
miifettis yardimeilig1 sinavina girerek 1956 yilinda miifettis yardimeilig1 gore-
vine baslamistir. Karakog, 1959 yilinda Istanbul’da gelirler kontrolorii olmus
ve bu gorev geregi ¢iktigi turneler sayesinde Anadolu’yu gezme ve tanima
imkanim elde etmistir. 1965 yilina kadar bu gorevini siirdiiren Karakog, bu
tarihte istifa ederek resmi gorevinden ayrilmig ancak 1971 yilinda tekrar gore-
vine donmiistiir. Gelirler Genel Miidiirliigii Idari Davalar Miisavirligi gorevini
yiiriittiigii sirada tayinini Istanbul’a aldiramayan Karakog, 1973 yilinda memu-
riyet hayatindan istifa ederek bu tarihten sonra higbir resmi gorev almamustir.
1990 yilinda Dirilis Partisi’ni kurmus ve s6z konusu partinin genel baskanlik
gorevini yedi yil yiirtitmistiir (Karatag, 2021: 21-24). 1997 yilinda kapatilan bu
parti daha sonra Yiice Dirilis Partisi adiyla tekrar kurulmustur. 16 Kasim 2021
tarihinde Istanbul’da vefat eden Karakoc’un cenazesi Sehzadebasi Camiinin
haziresine defnedilmistir.

Sezai Karakog, daha hayatta iken kendisi ile ilgili pek ¢ok sey uydurulup
yayimlaninca, Dirilis Dergisi’nin 7. cilt 1. sayisindan itibaren “Hatiralar”in1



256 Sezai Karakoc¢'un Diisiince Diinyasinda Kur'an'in Yeri

yazmaya karar vermistir. Bununla, hakkinda yazilan yanlis bilgilerin bir kismi-
n1 da olsa tashih etmeyi amaglamistir (Karakog, 1988b: 12).

Karakog kendi ailesini anlatirken “Oyle, diger bircok yazar, sair gibi Is-
tanbul’larda, taninmig yazar, bilgin, sair ya da devlet adami (pasa vb.) bir aile-
den gelme olarak dogmadim. Anadolu’luyum; Giiney Dogu Anadolu’danim.
Ailemiz, halkimizin icinde diger aileler gibi bir aile. Ama, yine bir ¢ok ailede
oldugu gibi, bu sadelik, bir goriiniisten ibaret.” demektedir (Karakog, 1988c:
11). Karakog, kendisinin, ¢ag, lilke, sehir ve aile olmak iizere dort yikilmiglhk
arasinda, son derece talihsiz bir zamanda, dogdugunu anlatmaktadir (Karakog,
1988d: 7-8). Yetistirilme tarziyla ilgili olarak “Geg¢misin iistiine sanki kalin bir
perde Ortiilmiistli ve biz, okulda (ki kasabamizda sadece bir ilkokul vardi):
‘geemisi unut, yeni yolu tut’ siirleri arasinda inkilabin istedigi ge¢missiz (ve
elbet geleceksiz) bir nesil olarak yetistiriliyorduk™ demesine ragmen hem gec-
misini 0grenme azminde olmus, hem de “Dirilis” diisiincesiyle bir gelecek
kurmaya gayret etmistir (Karakog, 1988¢g: 10). Cocukluk yillarini, Cumhuriyet
devrimlerinin en koyu yillari olarak nitelendiren Karakog, bu bakimdan dini
hareketler ya da kisiliklerin pek gorilmedigini ifade etmektedir (Karakog,
1988g: 11). Boyle bir ortamda dogup biiyliyen Karakog¢’un okuma azmi ile
kendini yetistirmesi ve daha sonra bir davaya adamasi calibi dikkattir.

Sezai Karakog¢’un, okudugu Ankara Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’nde, Miil-
kiyeli genglerin her 6gretim yil1 sonunda yilda bir kez ¢ikardiklant Kazgan
isimli dergide, kendisinin “mistisizm divanesi” olarak anilmasi (Karatas, 2021:
61, 67) siirlerindeki hakim terminoloji veya metafizik vurgulardan kaynaklan-
digz ileri siirtilebilir.

SEZAi KARAKOG’A GORE KUR’AN

Sezai Karakog¢’un eserleri incelendiginde eserlerinin pek c¢ogunda
Kur’an’a referanslar bulunabilmektedir. Annesinin ona Ogrettigi ilk kelime
Allah olunca (Karakog, 2021d: 97), onun da referanslart hep O’nun
Kelam’indan olmustur. O, adeta ilhdmin1 Kur’an’dan almaktadir. Okunan her
eserinde bunu hissetmek miimkiindiir. O, Kur’an’in sesine her daim kulak ver-
migstir. Clinkii Kur’an mutlakin sesidir (Karakog, 2021i: 26) ve ona gore bu sesi
duymayan kulak sagirdir (Karakog, 2021h: 48). Nitekim Giil Mustusu adli siir
kitabindaki Ses isimli siirindeki ses de Vahyin sesidir (Karakog, 2021d: 405).
Bu ses, yaratilig diinyasinin ebedi ufkudur. Yaratilmis olan her seyin ulagsmak
icin ¢irpindig1 “ideal”i gerceveleyen kutsal sozler orgiisiidiir (Karakog, 20211i:
26). Ona gore Kur’an, stire slre, ayet ayet degil de bir biitiin halinde inseydi
insanlik O’nun giizelliginde, belagatindan mahvolabilirdi (Karakog, 2021i: 38).
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Ayrica Kur’an kadir gecesinde indigi i¢in Karakog¢’a gore, “o gece okunan
Kur’an’lar, yukardan kainatin iistiine inen Kur’an’a, yeryiiziinden yiikselen bir
yankidir.” (Karakog, 2021i: 59). Yine ona gore Kur’an gelmeseydi, diinyaya
gelmemizin bir anlami1 olmazdi (Karakog, 2015d: 59). O, dizeleri ile adeta vah-
yin mucizevi giiclinii, keskin bir bilingle yeniden insanogluna hatirlatmak iste-
mektedir (Bas, 2011: 36-38).

Esasinda ilahi kitaplar1, kutsal icerigi ve ruha isleyen yonleri ile bir s6len
olarak gdren Karakog, ayni zamanda ruhun diigiinleri olarak da degerlendir-
mektedir. Ona gére Tevrat ilahi bir kurulus, Zebur ilahi bir nagme, incil bir
miijde, Kur’an ise bir kurtulustur (Karakog, 2021h: 106). Ona gore, Kur’an
kendisinden onceki ilahi kitaplarin tamamini ihtiva etmektedir. Tevrat ilahi bir
kurulus oldugu i¢in hiikiimle; Zebur ilahi bir nagme oldugu i¢in ahenk, coskun-
luk ve yalvarisla; incil ilahi bir mustu oldugu icin afla merhametle gelmistir.
Kur’an ise biitiin bunlarin toplamini ifade etmektedir (Karakog, 2021h: 9,
2021f: 37). Nitekim Maide siresi 5/48. ayette Yiice Allah mealen soyle bu-
yurmaktadir: “(Resuliim!) Sana da, kendisinden dnceki kitaplar: tasdik edici ve
onlart koruyucu olarak bu kitabi hak ile indirdik...” Karako¢’un Kur’an’in
kendisinden 6nceki ilahi kitaplarin tamamini ihtiva ettigi seklindeki diistincesi
bu ayetten ilhamla dile getirilmis olabilir.

Kendisinin siirekli hakikate susadigini sdyleyen Karakog, Kur’an’t bu
susuzlugunu giderecek bir onder, kilavuz olarak gérmektedir. Ayn1 zamanda bu
kilavuza bagli olan biitiin eserleri, insanlari, bilginleri, velileri, ger¢cek kahra-
manlari, kendisi igin Islam’1 derinden dgrenme yolunda 6nderler olarak kabul
etmektedir (Karakog, 2021c: 21-22). Ona gore Kur’an, Miisliimanin ruhunda
iki diinyay1 lehimlemistir. Clinkii Kur’an’in gelisiyle, diinyaya, 6teki diinya da
inmis oldu (Karakog, 2021i: 57).

Karakog’a gore, yerylizii, insanin sikintisiz yasayabilecegi bir iklimi sii-
rekli iizerinde barindiramaz. Ona gore, insan bazen aci ve kederle kavrulur.
Bazen de Allah’in Hayy ismiyle soluklanmaktadir. Nemrutlarin, firavunlarin,
tiranlarin, diktatorlerin toplumu ezdigi caglari, ruhun 6ldigi zuliim g¢aglar
olarak goren Karakog, Kur’an’in hiikiimle, vecdle, afla, mustuyla, merhametle,
erdem ve adaletle, kesin bir aydinlikla Tevrat, Zebur ve Incil’i de 6ziinde tasi-
yarak gonderildigini ifade etmektedir. Ona gore Kur’an, ruhu dirilten bir arma-
gan ve kutlu bir belgedir. Dirilig ¢cagrisina sahit olan biitiin belgeler de bu Bel-
geye dayanmaktadir (Karakog, 2021h: 7-9). Bu belge ayni zamanda 6teki diin-
yanin, yeniden dirilisin en biiyiik anit-belgesidir. Bu yiizden her bir ayetinde ve
stiresinde bu diinyay1 asan bir anlam ve bir ses tiiter. Ona gore, Kur’an’1, kalbi-
ni vererek dinleyen, onun baska bir alemden bu diinyaya bir seslenis oldugunu
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anlar. Bu nedenle insan her tiirlii glinaha batip ¢iksa da, Kur’an’in ab-1 hayat
olan kevserinden bir damla i¢se, dogrunun, gercegin ve giizelin nerede oldugu-
nu hemen bilir ve hep ona 6zlem duyar. Béylece Kur’an’in, giinahlari, kotiilii-
g, cirkinligi, yalan1 nasil yakan, insan ruhunu aritan, yikayan tathi bir ilahi
ates, bir mesale oldugunu kavrar. Kisaca Karakog’a gore “Kur’an tek basina
ahireti diinyaya en kesin bir aydinlikla ilan eden bir belge, bir mucizedir.” (Ka-
rakog, 2021h: 139-140).

Karakog’a gore, Kur’an 6telere agilmis bir kapidir. Bundan dolay1 da bu
diinyay1 bize ¢ekilir kilmaktadir. Ciinkii o, gériinmeyen diinyadan bizim diin-
yamiza diismiis bir bagistir (Karakog, 2018: 18). Bunun i¢in de Karakog’a gore
ruhun dirilmesi ancak Kur’an ile miimkiin olabilmektedir. Zira ona gdre ruhun
6lmesi demek, ruhun kendini Kur’an 1s1gindan mahrum etmesi demektir. Ceb-
rail’in nurdan ellerini inkar ve reddeden, arkasindan Azrail’in mizragini kabur-
ga kemigine yemektedir (Karakog, 2021h: 12). Karakog’a gore deha topragi
vahiy 15181yla yeniden yogrulacak. Tarih ancak Kur’an’dan gelen kevserle, ab-1
hayatla yikanacak ve dirilecek ve boylece insanligin iistiinde, ruhun dirilis lam-
basi yeniden yanacaktir (Karakog, 2021h: 13).

Karakog, bazen Kur’an slirelerinin igeriginden hareketle onlara bir deger
bigmektedir. Ona gore, Bakara siresi diinyaya ilahi diizen getiren en biiyiik
stredir (Karakog, 2021h: 20). Bakara slresinin igerigi diisiintildiigiinde, Bakara
stiresinin diinyaya nasil diizen verebilecegi kendiliginden anlasilabilmektedir.
Stirenin iceriginde inang, ibadet, ahlak ve muamelata dair pek ¢ok hiikiim bu-
lunmaktadir (Karaman, Cagrici, Donmez ve Gilimiis, 2017: 1/66). Yine bu
stirede, bunlarin yani sira medeni hukuk, ceza hukuku, borg¢lar hukuku, ulusla-
raras1 hukuk vb. pek ¢ok konuda ayet bulunabilmektedir. Bu kapsamimdan do-
lay1 Karakog’a gore Bakara stresi diinyaya ilahi nizam verebilmektedir. Kevser
siresi ise adeta ruhu dirilten bir ab-1 hayattir (Karakog, 2021h: 13). Karakog,
kendisi i¢in bir bahge tasavvur ederken o bahgeyi, biitiiniiyle Rahman siiresinin
bir tablosu gibi tasavvur etmektedir (Karakog, 2021h: 21). Zira Rahman siresi
bastan sona insana verilen nimetlerden s6z etmektedir. Bu nedenle Karakog, bu
siireyi insani kaostan kurtaran ve ruhuna bir nefha olan bir bahceye benzetmis-
tir. Karakog’a gore bu bahgenin ¢itini Yasin sliresi ¢evirmistir. Zira slire ayni
zamanda bir surdur. Bu surlarin kapis1 ise Fatiha’dir (Karakog, 2021h: 21).
Ciinkii Fatiha ayn1 zamanda Kur’an’in bir girisi mesabesindedir. O seb‘u’l
mesani Ozelligiyle Kur’an’da yer alan biitiin prensipleri muhtevidir. Adeta
Kur’an’1n bir 6zetidir. Iste bu yiizdendir ki Karakog bu siireyi bahgesinin kapist
olarak tasavvur etmektedir.
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Sezai Karako¢ cenneti ve cennette yasanacaklar1 anlatirken ayetleri
Kur’an’in Cennete acilmis kapilar olarak tasavvur etmektedir. Ona gore, oku-
dugumuz Kur’an’in dhengi, Cennet ahengidir. Ve bu ahenk, Kur’an okundu-
gunda ruhumuzda duydugumuz bir ipeklikle, Cennet ipeklerinden bir isaret
olur. Yine Ona gore bu diinyada bizi Cennete en yaklastiran, Cennet hayati
hakkinda en ¢ok fikir veren Kur’an’dir. Bu yiizden, olanca samimiligimizle
candan ve ylirekten Kur’an okudugumuz zaman erdigimiz mutluluk duygusu-
nun daha kesin ve daha yogun bir hacimde olanin1 Cennette yasayacagiz (Ka-
rakog, 2021h: 135). Bir bagka ifade ile Karakog¢’a gore Kur’an okurken duydu-
gumuz haz ve mutluluk, hem bizim i¢in bu diinyada cennet olmakta hem de
oteki diinyada cennet gibi ebedi ve sonsuz bir yerin varligina delil olmaktadir.

Karakog, bir siireye de isim olan Kur’an’daki Maide (gdok sofrasi) kav-
ramni, Is1dm’m, maddi ve manevi diinyay1 uyum iginde siirdiirebilmenin en
belig ifadesi olarak degerlendirmektedir (Karakog, 2021h: 98-99). Zira Maide
siresinde gecen ayetlerde Hz. Isa’ya inanan havariler Hz. isa’dan gokten bir
sofra getirmesini istemektedirler. Bu taleplerinin gerekgesi olarak da hem Hz.
Isa ile ilgili olarak kalplerinin mutmain olmasi, hem de o sofradan bir seyler
yemeyi arzulamak seklinde agiklamaktadirlar (Altuntas ve Sahin, 2009: el-
Maide 5/112-115). Karakog dogrudan bu ayetlere isaret etmese de dolayli ola-
rak bu ayetlerden hareketle diinyayi, Allah’in Oniimiize agtigi kutlu bir sofra
olarak tasavvur etmektedir. Ona gore, bu goksel sofra, maddi haz ve nimetler
diinyamiza, manevi alemden bir 1s1k olarak diismiistiir. Dolayisiyla diinya ni-
metlerimiz bu 1sikla bereketlenmistir (Karakog, 2021h: 98)

Karako¢’un diisiincesinde Kur’an sreleri daima bir sur gorevini gor-
mektedir. Bu sur bazen bir medeniyeti bazen bir sehri bazen de devleti koru-
maktadir. Ayetler de bazen bu suru koruyan birer kerpi¢c bazen de bir orduya
dontigmektedir (Karakog, 2021d: 496). Bazen de Kur’an sireleri bir sur olup
kendisini seytanin desiselerine kars1 korumaktadir. O, seytanin kendisinin bagi-
na gelen bazi musibetlere karsi kendisini aldatmaya calistigini anlatirken
Kur’an sareleri ile nasil korundugunu soyle anlatmaktadir (Karakog, 2021d:
241):

Arkamda ve yanmimda
Giiclii surlar vard: stirelerden
Onun ugursuz sesini yankilatmadan

Kendine geri génderen



260 Sezai Karakoc¢'un Diisiince Diinyasinda Kur'an'in Yeri

Bazen stireler Karakog un dizelerinde Hz. Peygamber’in mira¢ yolculu-
gunda ona bir zirha doniismekte (Karakog, 2021d: 263); bazen de siirgiinde
olan atasina kevser iyimserliginden bir bengisu olup akmaktadir. Bu akis ona
tek avunus tek umut tek diisiince olmaktadir (Karakog, 2021d: 278-279). Ona
gore Kur’an’in her stresi bir Fetih slresidir. Her ayet de bir iilkeye bedel bir
erdir. Her shre cihana bedeldir. Kur’an’sa arsin manifestosudur (Karakog,
2021d: 280). Ona gore, birinci diinya savasgina bizzat girmis, ikincisinden de
cok ¢ekmis bir toplumun iistiine tehlikeler yarasa siirlisii gibi ¢okmektedir. Bu
tehlikelerin ayirdina varan Karakog, dizelerinde yarasalarla savagmaktadir. Bu
savasta en giiclii silah1 yine Kur’an’dir. Ciinkii o kalbini Kur’an musambalarina
sarmustir. Kalbini sararak Kur’an musambalarina dizesi, onun, felaket anlarin-
da en giiclii silahinin Kur’an oldugunun somutlasmis 6rnegidir (ipek, 2003:
175).

Ayrica Karakog’a gore Kur’an ilahi bir yakittir. Bu yakit 6zellikle de
Ramazan ayinda sreler ve ayetler halinde insani bir feza yolculuguna hazirla-
maktadir (Karakog, 2021f: 62). Ona gore, Peygamber artik Hira Dagi’ndan
inmig ve Ortiileri bir yana firlatmistir. Denizler miirekkep ve agaclar kalem
kesilip yazsalar oniinde bitecekleri tiikenmez ve kutsal sozler Mekke’de ve
Medine’de kisacasi biitiin ufuklarda artik ¢inlamaktadir (Karakog, 2021m: 57).

Ona gore, Kur’an’m getirdigi fizikdtesi tirperti oniinde egilmeyen tek bir
bas bile kalmamistir (Karakog, 2021m: 41).

EDEBI KiSILIGININ OLUSMASINDA KUR’AN'IN YERI

Kur’an’in edebi inceliklerinin Arap edebiyatinin gelisimine ne kadar
katkida bulundugu inkar edilemez bir gercektir. Ayn1 zamanda Kur’an sairlere
de biiyiik bir ilham kaynagi olmustur. Kur’an’in belagat ve fesahatine hayran
kalmayan neredeyse kimse yoktur. Bu konuda simdiye kadar pek cok eser telif
edilmistir. Karakog¢’un, Kur’an’in edebi giizelligi ile ilgili sozleri, onun
Kur’an’a hem bakisin1 hem de ondan ne kadar etkilendigini ortaya koymakta-
dir. Ona gore, Kur’an’in giizelliginden ¢igekler yanip tutusmakta, ahenginden
kuslar deli divane olmakta, onun yiiceliginden insanin basi donmekte ve onun
karsisinda melekler, cinler ve insanlar sevinglerinden ve hayretlerinden yere
kapanmaktadir. Bundan dolay1r da Kur’an nazil olduktan sonra Kabe duvarla-
rindan Mu‘allakatii’s-seb‘a yapraklarinin bir bir dokiilmesi daha idrak edilebilir
hale gelmektedir (Karakog, 2021f: 36-37, 73, 2021m: 40-41).

Karakog’un eserleri incelendiginde pek cok hakikati sembollerle anlattig1
hemen goze ¢arpmaktadir. O, bu sembolleri bazen Kur’an’dan se¢mektedir.
Kaf stresi 50/16. ayette gecen Allah’in insana sah damarindan daha yakin ol-
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masi ifadesi Karakog’ta bir kavrama doniligsmiistiir. Bu kavrami bazen siirlerine
isim (Karakog, 2021d: 41) bazen de diiz yazilarina baslik olarak kullanmigtir
(Karakog, 2021e: 54). Sahdamar adl siirinde “Andolsun insanm biz yarattik ve
nefsinin kendisine fistldadiklarin biliriz ve biz ona sah damarindan daha yaki-
nmiz” ayetinin gectigi KAaf sliresine gondermede bulunmak amaciyla Karakog
“(K) harfi iizerine yemin edersiniz.” demektedir (Karakog, 2021d: 41). Zira bu
stireye yiice Allah Kaf harfine yemin ile baglamaktadir (Kaf 50/16). Ona gore
Yusuf siresi adeta bir diis yolculugudur. Yusuf’un gordiigii riiya insanin; zin-
dan arkadaglarinin gérdigii ritya toplumun; Misir Azizinin gordiigii riiya ise
devletin disiidiir (Karakog, 2021h: 26). Yusufun atildigi kuyuyu hem ana
rahmi gibi gilivenli bir yere hem de Cebrail’den ders aldig1 bir okula benzeten
Karakog, Yusuf siresinin i¢inde yer alan daha pek ¢ok unsuru edebi ustaligiyla
birer sembole doniistiirmektedir. Ona gore, Isrd yolculugu insamin yaradilis
topragina degen “el”in sirrin1 arama ¢abasidir. Bu ¢aba “iki yay araligi” (Necm
53/9) kadar yaklasma ile neticelendi. Ayetteki bu ifadeleri, ayn1 zamanda insa-
nin diisiiniin gergege donlismesi olarak yorumlayan Karakog, bu yiikselisten
geriye bir iz kaldiginit bunun da namaz oldugunu ifade etmektedir (Karakog,
2021h: 51-52). RiikGsu ve secdesiyle tevazunun en iist mertebesi olarak deger-
lendirilebilecek namaz ibadeti, Karako¢’un diisiincesinde “Allah oniinde hig
olmay1 kabul etmekten dogan biiyiik yakinlik, biyiik gii¢” olarak kelimelere
dokiilmiistiir. Yine ona gore bu algakgéniilliilik armagani ise “Iki yay aralig
kadar” yaklagma olmustur (Karakog, 2021e: 55). Nuh’un Gemisini, Miiminle-
rin manevi birligi ve biitiinliigli olarak goren Karakog, bu geminin halen Agr
Dagi’nin tepesinde beyhude bir sekilde arandigimi soylemektedir. Ona gore
Nuh’un Gemisi, kurtulusun sembolik bir ifadesidir (Karakog, 2021h: 64-65,
2021k: 37). Ustelik ona gore Nuh sehri bogulmus ama onlar1 kurtaran geminin
enkazi ortalikta gorinmemektedir. Clinkli gemi 6lmemistir. Bir selale {istiinde
sagdir, dipdiridir. Yeni kurtuluslara vesile olmak i¢in hazirda beklemektedir
(Karakog, 2021d: 161). Bu diisiincesini soyle dizelere dokmiistiir:

Nuh sehri bogulmugtur

O kurtaran geminin enkazi yoktur
Ctinkii o gemi olmemistir

Bir seldle iistiindedir sagdw dipdiridir
Bir yay gibi yeni bir ¢caga gerilmis
Bir tufan oncesinin teldst icindedir

Uflenecek Siir icin kulag kiristedir
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Karakog, “Hatiralar’inda (Karakog, 1988e: 12) dogdugu yer olan Ergani
ilgesinin, eskiden kurulu oldugu yerine duydugu 6zlemi dile getirmektedir.*
Bu yer bir dagin etegi degil adeta sirtidir. Onun buraya duydugu hasreti yazila-
rindan okunmaktadir. Dag Cagrisi isimli sembollerle 6riilii yazisinda dag, bah-
ce, diigiin metaforlari ile bize bir tasavvurunu anlatirken, bu dag evindeki evin
tizerini, Meryem’in hamileyken dayandigi hurma agacinin dallar1 6rtmekte ve
bu evdeki herkes bu vesileyle bir dua sessizligine biirlinmektedir (Karakog,
2021h: 23). Karako¢’un, burada ilhdmini Meryem stiresi 22-25. ayetlerden
aldig1 ¢ok aciktir. Ciinkii bu ayetlere gore, Hz. Meryem dogum sancis1 ¢ekti-
ginde bir hurma agacina dayanmakta ve hiiztinlenmemesi gerektigi kendisine
bildirildikten sonra, {izerine taze ve olgun hurma doékiilmesi i¢in agacin dalin
kendine dogru silkelemesi tavsiye edilmektedir (Meryem 5/22-25). Ayn1 ayet-
lerde sozii edilen ve Hz. Meryem’in ayaklariin altindan akan nehir, yine Ka-
rakog’un satirlarinda, Hz. Isa’nin gelecegine veya Hz. Meryem’in masumiyeti-
ne bir sahide doniismektedir (Karakog, 2021k: 120).

Karakog diisiincelerini ifade ederken pek cok benzetmeye basvurmakta-
dir. Bu benzetmeleri zaman zaman Kur’an’da gecen bazi kissa, mesel veya
benzetmelerle 6rmektedir. O, gecmisin, gelecegin ve simdiki zamanin bir arada
bulundugu ebedi hayat olan ahiret hayatin1 ve oradaki zamani anlatirken “Diin-
ya zamani, dhiret zamaninin yaninda adeta Hz. Musa’nin asasinin yaninda bii-
yiicii degneklerinin diistiigii zavalli bir duruma diismektedir.” demektedir (Ka-
rakocg, 2021h: 132). Hz. Musa’nin asast yere atildiginda, biiyiiciilerin degnekle-
rini nasil yuttuysa ve asil hakikat olarak tebelliir ettiyse, ahiret de, diinya zama-
nin1 da igine alan sonsuz ve ebedi asil yurt olacaktir. Karakog, Hz. Peygam-
ber’in ay’1 ikiye yarma mucizesini ele alirken Kur’an’1 yukari ¢ikarip bir ay’a
doniistliriiyor. Ona gore, Hz. Peygamber parmagiyla bu ay’1 stre slire bolerek
mubhataplarin kalplerine indiriyor ve oradan da ayet ayet atardamarlardan yiirii-
yerek ylizlerinde apaydinlik bir ay, bir giines oriiyor (Karakog, 2021i: 36,
2021g: 16).

Cesitli din ve ideolojilerin veya yazar ve distiniirlerin, 6liimden sonra
hayatin varlig ile ilgili diisiincelerini aktaran ve bunlar1 Islam’in éliimden son-
ra dirilme inanciyla karsilastiran Karakog, Kur’an-1 Kerim’in bastan sona, in-
sanin Oldiikten sonra yine dirilip ve hesap verecegi ayetlerle dolu oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore, kiyameti anlatan streler, ilahi vahyin saniyla oranl
bir belagat yiiceligiyle bu inanci1 gézler ontine sermektedir. O, bizim bunu siire
siire yasadigimizi, ayet ayet 6liimden sonra dirilmenin duygusuyla dolup tasti-

2 Karakog, Hatiralar'inda bu dagla aralarinda mistik bir bag oldugunu séylemektedir. Bu dagin Ergani'de
Arafat DagI'nin, Tar-i Sina’nin bir drnegi gibi oldugunu, Erganililer igin, hatira bucagi sevagili bir dag oldu-
gunu ifade etmektedir (Karakog, 1988e: 12).



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 263

gimiz1 ifade etmektedir. Karakog, Kur’an’in saat adiyla giineslerin sonecegi,
yildizlarin dagilacagi, ayin pargalanacagi, ¢ocuklu ananin ¢ocugunu diisiinemez
hale gelecegi giin seklinde kiyametin dehsetini sik sik hatirlattigini ifade eder-
ken orneklerini hep Kur’an ayetlerinden segmektedir (Karakog, 2021h: 127).
Ona gore, Kur’an’in kiyamet vakiasini saat kelimesiyle anlatmasi, daha sonra
da bu saat kelimesinin, vaktin 6l¢iisii ve birimi olmasi, kiyametin her an gelebi-
lecegi fikrini Miisliimana asilamistir. Boylece Miisliiman Yaratici’ya teslim
olmus ve O’nun kiyametine de her an kendini teslim etmistir (Karakog, 2021g:
8-9).

Kur’an’da yeniden dirilis pek ¢ok ayette, 6li topragin suyla ve yagmurla
yeniden canlanis1 {izerinden Orneklendirilir. Karakog, 6li topragin susuzluktan
catlayisini, suyu cagiran dudaklara benzetmistir. Boylece bu c¢agr iistten gegen
bulutlarla karsilik bulur ve 6l toprag: diriltir (Karakog, 2021h: 139). Bakara
stiresi 2/260. ayette Hz. Ibrahim’in Allah’tan &liileri nasil dirilttigini kendisine
gostermesini istemesine karsilik ona dort tane kusu pargalayip her birinin parga-
larin1 bir dagin basina koyup bu kuslar1 kendine ¢agirmasi anlatilir. Karakog, bu
ornegi ayette gecen ifade ile “kalbin tatmin olmasi i¢in” Hz. ibrahim’e yaptirilan
bir 6liimden sonra dirilme egzersizi oldugunu sdylemektedir (Karakog, 2021h:
130). Yine o, Hz. Ibrahim’i mermeri, putatapicilik aract olma zulmiinden kurta-
ran kisi olarak gosterdikten sonra Hz. Ibrahim’in mermeri Allah’in éniinde egil-
me yeri olacak tapinaklarda yer alma 6zgiirliigiinii bahseden Yol Gdsterici olarak
sembolize etmektedir (Karakog, 2021k: 60). Mermeri tutsakliktan kurtarmak ve
mabetlerde kullanilma ozgiirliigiine kavusturmak ile ilgili benzetmeler edebi
deger acisindan son derece beligdir. Yine o, Neml stresi 27/18-19. ayetlerde
gecen bir karincanin, Hz. Siileyman’in askerlerinin ayaklar1 altinda ezilmemek
icin diger karincalara yaptig1 uyarty1, bir hikmet dersi olarak yorumlamaktadir.
Ona gore, kiiclik diinyanin y1lmaz iscisi olan karinca, Biiylik Diinyanin Saltanati-
ni1 elinde tutan Hz. Siileyman’a bir hikmet dersi vermis, bu da Yaratanin giiciiniin
ve kudretinin bir nisanesi olmustur (Karakog, 2021k: 75).

Karakog, edebi ifade giiciiyle, Firavun’un Musa diye 6ldiirdiigii her ¢o-
cugun kanin1 Musa bilincinin ¢i¢eginin a¢ildig1 bir tarlaya doniistliriir adeta
(Karakog, 2021k: 99). Onun diisiincesinde Sina Dagi’nda yanan ates, insanlig
aydinlatan atese dontismiistiir (Karakog, 2021k: 100). Yine onun satirlarinda,
Hz. Musa’nin Hz. Suayb ile beraberligi, bi¢imin 6zle dolmasi, safagin giinesini
dogurma seansina doniismiistiir. Baskalarina 6zglirlilk bahsedecek olan Hz.
Musa’nin ise Ozgiirliiglin temiz havasini soluyacak bir platforma gevrilmistir
(Karakog, 2021k: 101).

Karakog, bazi siirlerinin isimlerini, Kur’an strelerinden veya kavramla-
rindan se¢mistir. Gok Giiriiltiisii Anit1 isimli siirin son dizeleri buna giizel bir
ornektir (Karakog, 2021d: 157):
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Biitiin alinlar yere deger
Caminin bir sagag diiser ansizin
Namazda Gok Gririiltiisti Stresi
Bir Kili¢ gibi kinindan styrilir
Boyuna yesil kavisler ¢izen

Siirde so6zii edilen Gok Giiriiltiisii Stiresi Kur’an’in 13. siresi olan er-
Ra‘d stiresidir. Ra‘d kelimesi de gok giiriiltiisii anlamina gelir.

Sahdamar adl1 siirinde de:

Siz bize sahdamarimizdan yakin

Siz yiiziikler iginde kan

Siz Inanglarin sedef kabugunu

Ebabil kuglarimin gagalariyla kiran

Dizeleriyle Kaf stiresi 50/16. Ayette yer alan “Allah in insana sahdama-
rindan daha yakin” oldugu ile ilgili ifadelere gondermede bulunmaktadir (Ka-
rakog, 2021d: 43). Firtina adl1 siirinde Ad ve Semud kavimlerinin evlerinin bir
ifiirtiste nasil ters yliz oluslarindan bahsetmektedir (Karakog, 2021d: 164).
Nitekim Ad kavminin helak olusu siddetli bir firtina (Fussilet 41/16; el-Kamer
54/19; el-Hakka 69/6); Semud kavminin helak olusu ise siddetli firtinanin yant
sira, korkung ses, yer sarsintisi, gok giirlemesi ve yildirimlarla olmustur (el-
Afraf 7/78; Had 11/67; el-Hicr 15/83; el-Kamer 54/31; Fussilet 41/17; ez-
Zariyat 51/44). Dolayistyla Karakoc¢ un siirini isimlendirirken Kur’an’da gecen
kavramlara bagvurdugu gézden kagmamaktadir.

Karakog, Hizirla Kirk Saat isimli siirinde Hizir’t tanimlarken yine
Kur’an stirelerinden hareketle bir profil ¢izmektedir (Karakog, 2021d: 183):

Yasi hep altmus ii¢

Yiizii yeni gelmis bir vahiy gibi

Gozlerinin oniinde hep Rahman Stiresi canlanir
Kalbi hep Yasin okur

Kulaginda ilk dyetlerin depremi

Ben Hizir’'t gordiim kardesim

Ermisler igin topluyordu zeytinleri
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Yasimun hep altmis ii¢c olmas1 Hizir’'in Hz. Peygamber ile 6zdes kilindigi-
na (Bas, 2009: 27); gdzlerinin 6niinden Rahman siiresinin canlanmasi, bu stire-
de yer alan nimetlere isaret olarak yorumlanabilir. Kalbinin Yasin okumasi ise
muhtemelen Hz. Peygamber’in “Her seyin bir kalbi vardir; Kur’an’in kalbi de
Yasin’dir” (Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an, 7; Miisned, 5/26) hadisine isarettir.

Karakog¢’un dizelerinde Hz. Meryem, bazen “bir kelime doguran kadin”
bazen de “Bir melegin bir soziinden gebe kalan kutlu kadin”dir (Karakog,
2021d: 196).

Hizirla Kirk Saat kitabiin 20. siradaki siiri tamamen Ashab-1 Kehf’i an-
latmaktadir. Karakog, bu siirinde Ashab-1 Kehf kissasindaki bazi ayrintilari ¢ok
ustaca dizelere yansitmaktadir (Karakog, 2021d: 216):

Uyudular uyuyarak onardilar

Isuttilar insan yiiregini

Kentler batti kentler ¢ikti uyudular
Magaranmn agzimi kapatan kaya
Degirmentast gibi dondii yiizyillarca

En az gerekli giin 1s1g1mi vererek iceri
En yiice bir yasama i¢in gerekli
Kdabuslart siiptiren umut icin gerekli
Riiya goren sayiklayan beyin igin gerekli

Kurban sanatinin sehidi eller igin gerekli

Magaranin agzini kapatan kayanin yiizyillarca degirmen tasi gibi donme-
si zamanin durmadan akisini; dondiikge zaman zaman gerekli giin 1518101 maga-
ranin i¢cine vermesi oradakiler i¢in gerektigi kadar giinesin igeriye girisini ifade
ediyor olabilir. Nitekim kissanin anlatildig1r Kehf stiresinde de buna isaret eden
bir ayet bulunmaktadir. Yiice Allah Kur’an’da meélen soyle buyuruyor: “(Ma-
garaya sigindilar. Orada baksan) giinesin, dogdugu zaman magaralarinin
sagina vurdugunu, batarken de onlara dokunmadan sol taraftan gegip gittigini
goriirsiin. Onlar ise magaranin ortasindalar. Iste bu, Allah’in dyetlerindendir.
Allah kime hidayet ederse iste o dogruyu bulmustur, kimi de hidayetten mah-
rum ederse artik onu dogruya yoneltecek bir rehber bulamazsin.” (el-Kehf
18/17)

Kur’an’da gegen kissalarin bazi ayrintilari, Karakog un dizelerinde edebi
birer sembole doniisebilmektedir. Hz. Yusuf’un kissasinda, Misir’a bugday
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almaya gelen kardeslerini taniyan Hz. Yusuf, kardesi Blinyamin’i yaninda tut-
manin bir yolu olarak kralin su tasini1 Biinyamin’in yiikiiniin i¢ine yerlestirir.
Kanuna gore yiikiiniin i¢inde su tast bulunan kisinin alikonulmasi gerekir. Boy-
lece Hz. Yusuf kardesi Biinyamin’i yaninda tutabilmistir (Yusuf 12/70-76). Iste
kissanin bu ayrintis1 Karakog un dizelerinde su sekilde sembollesmistir (Kara-
kog, 2021d: 228):

Bir Yusuf aksami
Ilerde bengisu doldurulmak icin
Biinyamin’in yiikiine saklanmus

Giimiis su tast

Bu tas Hz. Yusuf i¢in ileride bengisu yani ab-1 hayat doldurulacak bir ta-
sa donligmiistiir. Zira Hz. Yusuf ile ana bir kardes olan Biinyamin tabiri caizse
gurbette Hz. Yusuf icin bir ab-1 hayat olacaktir. Zaten Hz. Yusuf da bu sebep-
ten Gtiirti onu alikoymak istemektedir.

Karakog, Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesini, dizelerine, yilanin
eski bir giinahinmin keffaretini 6demek olarak yansitir. Yilanin eski giinahi da
Hz. Adem’in cennetten ¢ikmasina sebep olmasiydi. Karako¢, Hz. Musa’nin
asasmin yilana doniismesini eski bir giinahin telafisi olarak yorumlamaktadir.
Kur’an’da, Hz. Adem’in cennetten ¢ikmasia yol agan sey, seytanin Adem ve
Havva’y1 aldatip yasak agacin meyvesinden yemeleri olarak gosterilir (Bakara
2/35-36, A‘raf 7/19-22). Ancak tefsirlerde ise seytanin yilanin yardimiyla cen-
nete girdigi ile ilgili rivayetler aktarilir (Razi, 1981: 14/49).

DIRiLIS DUSUNCESINDE KUR'AN'IN YERI

Sezai Karakog bir iilkii adamidir. Siirekli kendi ufkunda bir dirilise ca-
girmaktadir. Bu dirilis ¢agris1 diislincesinin her tarafini sarmalamistir. Bunu
eserlerini isimlendirmesinde de gérmek miimkiindiir. Dirilis Mustusu, Dirilis
Cevresinde, Dirilis Neslinin Amentiisii, Insanhigin Dirilisi, Ruhun Dirilisi,
Islam’in Dirilisi vb. isimlendirmeler onun {ilkiisiiniin bir yansimasi olarak
okunmalidir. Ona gore her Miisliiman tilkii adami, Yusuf stresinin ruhuna er-
melidir. Ciinkii Yusuf stiresi bir iilkii adami i¢in adeta bir yol haritas1 mesabe-
sindedir. Bu siire, biitiin hayatin, safha safha, durak durak bir modelini sunmak-
tadir. Ona gore bu slire hayatin aci tath yanlarini, diislis ve yeniden doguslarini,
cile ve bagislarini, basar1 ve yenilgilerini ve ilahi armaganlarini barindirmakta-
dir (Karakog, 2021h: 25).
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Sezai Karakog’a gore Islam’in ve Dirilisin ana kaynagi Kur’an’dir. Siir-
lerinde ve diiz yazilarinda gerek telmih gerekse iktibas yoluyla pek ¢ok Kur’an
ayetine yer vermesi bunun en giizel kanitidir. O, hem Kur’an okumaya davet
eder hem de Kur’an okumayi 6zendirir. Kisacasi o, “Dogrudan dogruya
Kur’an’dan alip ilhami / Cagimn idrakine sdyletmeliyiz Islam’1” diyen Mehmet
Akif’in arzu ve temennisini yerine getirir (Zarig, 2019: 65).

Sezai Karakog’a gdre metafizigin ana kaynagi dindir. Ona gore ister
Islam, ister ondan &nce gelip de onun bir pargasi olan vahdaniyet dinleri olsun,
bu dinlerin hepsi yogun bir sekilde bir dirilis methumunu igerirler. Onun dirilig
mefhumunun dayandig1 nokta, 6liimden 6teye bir hayatin varligidir. O, dirilisin
metafizik boyutunu agiklarken, bu diinyanin ancak ahiret ile yani yeniden diri-
lisle anlam kazanabildigini ifade etmektedir. Ona gore e8er Obiir diinyaya
dogmayacaksak bu diinyadaki her sey anlamsizlasir (Karakog, 2015a: 15, 18).

Hz. Ibrahim’in kissasini anlatirken realite, sembol ve hakikat arasindaki
baglantry1 koparmamak gerektigini tavsiye etmektedir. Ona gore bicak ve kur-
banin karsilikli aligverigsinden insanin metafizik 6zgiirliigii dogacaktir. Onun
diisiincesinde metafizik ise Tanr1 diginda ruha hiikmedici bir gii¢ tanimamaktir
(Karakog, 2021k: 74-76).

Karakog’a gore, diisiincede dirilis olmazsa inancta da dirilis olmaz. Ina-
nista dirilis olmazsa duyusta, duyarlikta baska bir ifade ile sanat ve edebiyatta
da dirilis baslayamaz (Karakog, 2021m: 25). Ona gore Islam, Kur’an’in hayat
bagislayan 1s18iyla, her zaman insani sessizce ve algakgoniilliiliikle kendine
¢ekmektedir. Boylece Kur’an’a dogru kosan yiirek, inang 1s1g81yla aydinlanmis
olarak kosmus olmaktadir (Karakog, 2021m: 40). Ciinkii Kur’an, canli, diri ve
kutsal diliyle ¢agiriyor (Karakog, 2021m: 56). Bu sekildeki cagri bizi dogrudan
kavrar. Ona gore bu kavrayis, net ve saf bir kavrayistir. Saniyeler igerisinde,
Kur’an kelimelerinin 6zlemi tekrar duyulur. Kur’an kelimeleri ruha katilir.
Onun kurdugu diinya insanin i¢ine yerlesir ve onu en sade ve en ar1 bir yasayisa
gotliriir (Karakog, 2018: 16). Kisaca Karakog’a gore dirilis ancak Kur’an’mn
kelimeleri ile miimkiin olabilmektedir. Ona goére bir toplulugun kurtulmast,
insanligin kurtulusa ermesi sadece ve sadece dirilis ile miimkiin olabilmektedir.
Zira mutlak gercegin habercileri olan peygamberlerin bize biraktiklar1 yol,
miras ve metot bunun habercisidir. Ona gore ilk insan ve peygamberden son
peygambere kadar biitiin peygamberler, iginden ¢iktiklart toplum ve iilkelerin
en Olii, en umutsuz, en cansiz zamanlarinda gelmisler ve onlara agsk ve umut,
canlilik ve aksiyon, fikir ve medeniyet getirmislerdir. Kisaca onlarin dirilmele-
rini hazirlamislardir. Karakog, bu dirilise Kur’an’da kissasi anlatilan peygam-
berleri 6rnek vererek, Hz. Nuh’un her canlidan birer ¢ifti kurtararak adeta ikin-
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ci yaratisa yol agtigini, Hz. Yahya’'nin bizzat isminde “dirilis”in bulundugunu,
Hz. Isa’mn oliileri dirilttigini, Hizir’m “Ab-1 Hayat”m ebedi yasamanin, dirili-
gin sirrina erdigini ifade etmektedir. Ona gore biitiin bunlar dirilisin birer belir-
tisidir (Karakog, 2018: 82-83).

Kur’an kissalar1 Sezai Karako¢’un dirilis diisiincesinin adeta harcim
olusturmaktadir. Ona gére Hz. Musa, Hz. Ibrahim ve Hz. Yusuf'un toplumda
dirilisiydi (Karakog, 2021k: 103). Ona gére Hz. ibrahim, Hakikat Medeniyeti-
nin millet tohumunu atmisti, Hz. Yusuf, devletin deneyini yapip 6rnegini orta-
ya koymustu, bdylece Hz. Musa da toplum ve devletini kurmus oldu (Karakog,
2021k: 102). Ona gére, Dirilis Insan1 her zaman Tanr1’nin kendisine “sahdama-
rindan daha yakin” oldugu bilinci i¢indedir (Karakog, 2021e: 147). Bu biling
icinde oldugu i¢in de Dirilis insan1, ancak Tanr1’ya kars1 kendini sorumlu bilir
(Karakog, 2021e: 148). Bunun i¢in “Vecdiyle vahye gider. Vahiyle aklin1 kul-
lanir. Vahiy ve vecdle donanmis akilla diinyaya tasarruf eder” (Karakog,
2021e: 154). Ona gore, Dirilis ¢ekirdeginin olugmasi i¢in insanin sahdamar
yakinliginda olmasi gerekir. Ciinkii sahdamar yakinligi varolusunun temelidir
(Karakog, 2021e: 58). Karako¢ sahdamar yakinligindan bahsederken aslinda
Kaf stresi 50/16. ayete isaret etmektedir. Bu ayete gore Allah insana sahdama-
rindan daha yakindir.

Kendisini hem bir dirilis is¢isi hem de bir dirilis eri olarak goren Kara-
kog, giiclinii ve mantigin1 vahiyden almaktadir (Karakog, 2021c: 26). Nitekim
ona gore de Islam diizenini ruhi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik planda gergek-
lestirecek olanlar Dirilis erleridir. Bu erler de “hayir yolunda yarigan onciiler”
toplulugudur (Karakog, 2021c: 57). Karakog’un Maide stresi 5/48. ayetin i¢in-
de yer alan “...6yleyse hayirl islerde birbirinizle yarisin...” ifadesini amentii-
stiniin kiiltiir, ekonomi ve sosyal plandaki bir ilkesine doniistiirmiistiir (Kara-
kog, 2021c: 57).

Dirilis erinin bilim ve arayicilik askina sahip olmasi gerektigini sdyler-
ken yine referansin1 Kur’an’dan almaktadir. Ciinkii ona gore, diistinmeyi buyu-
ran Kur’an’dir. Bu nedenle her kisi, giicliniin yettigi dl¢iide bilim yolunda iler-
lemelidir. Zira Kur’an “bilenle bilmeyeni de bir tutmamistir” (Karakog, 2021c:
61). Karakog’un burada Ziimer siresi 39/9. ayete atifta bulundugu anlasilmak-
tadir. Tlgili Ayette Yiice Allah mealen sdyle buyuruyor: “...De ki: ‘Hig bilenler-

>

le bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak akil sahipleri ogiit alwrlar.’

Karakog Dirilis erine biiyiik bir misyon yiiklemektedir. Ona gore Islam
kiiltiir ve medeniyeti, Kur’an’dan ve peygamberden gelen islam ruhundan fis-
kirmis bir ab-1 hayat terkibidir. Bu terkibi karanliklar icinde bulup ¢ikaracak
olan dirilis eridir. Bu erin kelimeci ve lafizci olmamasini, kelime ve lafzin ya-
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ninda 6zcii ve ruhgu olmasini da tavsiye etmektedir (Karakog, 2021¢c: 67). Her
Miisliimanin yiireginde arstan inmis bir sancak tasidigini sOyleyen Karakog,
Miisliimani bir sancaga ¢eviren mucizenin de vahyin mucizesi Kur’an oldugu-
nu, bu Kur’an’in ab-1 hayatindan icip bir sancak olarak dirildigimizi ve onun
1s181yla aydinlandigimizi sdylemektedir (Karakog, 2021g: 14-15). Onun ideali,
Kur’an, namaz ve orugta dirilen bir IslAm insan1 olmaktir. Ona gore, cagimizda
Miisliimanin tek varolus sartt budur (Karakog, 2021i: 56). Ayrica ona gore,
dirilis erleri, alinlarinda kiyametin {irpertisi ve secdenin izini ve nurunu tasi-
maktadirlar. Onlar bu diinyada, Ahiret’in anlam ve amag planinda gergeklesi-

kosuculardir (Karakog, 2021b: 107).

MEDENIYET TASAVVURUNDA KUR’AN’IN YERI

Karakog’a gore insan, vahyin 1s18inda pek ¢ok caglar gecirmistir. Mede-
niyetlerin temelinde de vahyin aydinliginda gegcirilen bu caglarin tohumu ekili-
dir (Karakog, 2021h: 51). Ari, kendisine gelen vahiyle petegini o6rdiigii gibi,
Miisliimanlar da kendi peygamberlerine gelen vahiyle, Kur’an’dan yayilan
1s1klarla essiz bir medeniyet kurmuslardir. Boylece Miisliimanlar, yeryiiziine
Kur’an sehirlerini yaydilar. Kur’an gerceklerinden, Kur’an’m sanatindan,
Kur’an’in sesinden insan ruhunu bir hakikat sitesine ¢evirmeyi birinci vazife
bildiler (Karakog, 2021i: 57). Ona gore insan, Peygamberlerin vahiyle kurduk-
lar1 hakikat medeniyetine adapte oldugunda hem maddi hem de manevi mutlu-
luga erebilir. Insanin egosu, vahyin karsisina dehay1 ¢ikarmak istemektedir.
Ancak vahiy mucizesinin karsisinda aklin direnis bendi duramaz. Cagimizda
vahyin actigt mucize c¢izgisinin disina ¢ikildigm sdyleyen Karakog’a gore,
insanlik hakikat savasinda giiclii olmak istiyorsa vahyin diinyasina tekrar agil-
malidir (Karakog, 2021e: 36-38). Zira insan, “Peygamber izinden ayrilmayi
pahali 6diiyor” (Karakog, 2021e: 42). Ona gore medeniyet, en genel ¢ergevesi-
ni, ilkelerini ve temel kurallarmi, Allah’in vahiyle insanliga bagisladig1 kita-
binda bulur. Béyle olunca da Kur’an-1 Kerim siirekli ilerleyecek olana islam
medeniyetinin garantisi olur (Karakog, 2015d: 52).

Karakog, medeniyetlerin dogusu, yiikselisi ve diisiislinii ve sayet yok ol-
mamigsa tekrar ayaga kalkma cabasini Kur’an’daki peygamber kissalari {ize-
rinden anlatmaktadir. Yitik Cennet adli eseri tamamen bastan sona peygamber
kissalarinin manevi yorumundan ibarettir. Ornegin ona gére “Tufan gerceginin
manevi yorumunda insanoglunun tarih, zaman, hayat ve kader problemleri ile
yiiz ylize gelip bogulacak gibi oldugu anda ilahi liitafla kurtuldugunun 6ykiisii
yatmaktadir” (Karakog, 2021k: 46). Yine ona gore batmaya yliz tutmus uygar-
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liklar igin Nuh’un gemisi, bir nevi yeniden dogusun, rénesansin semboliidiir
(Karakog, 2021k: 38).

Karakog¢’a gore, medeniyetler yorulabilir, bunun i¢in de dinlenmek ihti-
yacini hissedebilir. Mevcutla da yetinmeye calisabilir. Fakat birden bire ayaga
kalkip yeni bir atihim da gerceklestirebilir (Karakog, 2015¢: 150). Yine ona
gore, diismemis bir medeniyet yoktur. Olsayd: degeri de olmazdi. Onemli ola-
nin medeniyetin diismeyisi degil diisiisiin 6liime donlismemesidir. Ona gore
disiisler bir uygarligin direncini arttirir (Karakog, 2021k: 11). Bu diislincesini
Hz. Adem ile Seytan kissas1 iizerinden anlatan Karakog’a gére, baska uygarlik-
larin soluguyla karsilagsmayan bir uygarlik diistiniilemez. Ona gore, seytansiz
Adem diisiiniilemez. Zira Adem’in karsisinda seytan yer almadiginda o insan-
dan bir eser kalmayacaktir. Ona gore, Adem’in seytan karsisinda yenilir gibi
olup sonra tovbe ederek giiclenmesi, baska uygarliklarla biiyiik ve koklii karsi-
lagmalar yaparak giiclenmeye giizel bir 6rnektir (Karakog, 2021k: 10). Mede-
niyetlerin baglangi¢ noktasi, cennetten yeryiiziine inis ile baslatan Karakog,
insanin biitiin ¢abasinin geldigi yere olan 6zlem igin oldugunu ifade etmektedir
(Karakog, 2021k: 23).

Islam’1n dirilisi icin aksiyonda dirilisi kaginilmaz olarak géren Karakog,
Kur’an’in “Oku” emri ile bagladigin1 ama biitiin strelerinde aksiyonun, i¢ kay-
giyla birlikte yiiriidiigiinii ifade etmektedir. Ona gore Kur’an’da, hakikat, teorik
bir sekilde degil, aksiyonla birlikte, ilim, sanat, tarih, hakikat, aksiyon, birbi-
rinden ayrilmaz bir mucize i¢inde kaynasmig ve vahiy dedigimiz bir 6ze do-
niismiis olarak gelmektedir (Karakog, 2021m: 52). Bunun i¢in ona gore, Islam
medeniyetinin ana kaynagi Kur’an olmus ve biitiin diger kaynaklar da
Kur’an’dan nes’et etmistir. Bu acidan o, Kur’an-1 Kerim’e, Allah’in insanliga
armagan ettigi biiylik bir medeniyetin ulu kitab1 gézliyle bakmaktadir. Dolay1-
styla bu kitap onun goziinde, insanlara, toplumlara, medeniyetlere ve tarihe gifa
olmustur (Karakog, 20211: 58).

Karakog’a gore Islam Medeniyeti, bir dirilis destamidir. Ancak bu desta-
nin yeniden yazilmasi gerekir (Karakog, 2015a: 28). Bu destanin temeli
Kur’an-1 Kerim’dir. Boyle oldugu icin de Batililar onun hakkinda siipheler
uyandirmaya ¢alisirlar. Ona gore onlarin Kur’an-1 Kerim aleyhine konusmalari,
karanlik ruhlarinin, hasetten ¢atlayan kalplerinin mahiyetini ortaya koymakta-
dir (Karakog, 2015¢: 99-100). Oysaki ona gore Islam diinyasinin yeniden uya-
nip dirilmesinde, esaretten kurtulmasi ve kendini bulmasinda hig siiphesiz ana
kaynak yine Kur’an olacaktir (Karakog, 2015d: 52).
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INSAN VE TOPLUM ANLAYISINDA KUR’AN’IN YERI

Karakog¢’un, insana ve topluma dair goriislerinin kaynagimin Kur’an ol-
dugu, her satirinda kendini belli etmektedir. Ciinkii ona gére Kur’an, mutlak
hakikatin ebedilesmis bir abidesidir. Bu abide {istlin insanlik diizenini, mutlak
hiimanizmay1 getiren mutlak kitaptir. Bu kitap ayn1 zamanda ideal bir mii’mini
ve ideal Islam cemiyetini de insa etmistir (Karakog, 2021f: 38). Ornegin onun
Ozlemini ¢ektigi toplum yasayisinda, saygi ve sevginin egemen kilmacagimn
sOylerken, gorgii kurallarinin saygi ve sevginin golgesinde bi¢imlenecegini
ozellikle ifade etmektedir. Sevgi ve saygi baglarinin laubalilige doniismemesi
ve insanlarin i¢ hallerini gézlemeye meydan verilmemesi i¢in Kur’an-1 Ke-
rim’in “Tecessiis etmeyiniz! (Kimsenin ozel diinyasint gozlemeyiniz)” buyru-
gunun ilke olarak benimsenmesi gerektigini dzellikle vurgulamaktadir (Kara-
kog, 2021c: 58). Ona gore toplumun ayakta kalabilmesi i¢in cezal miieyyidele-
rin uygulanmas1 gerekir. Cezadaki prensipleri de yine Kur’an ayetlerinden il-
hamla ortaya koyan Karakog, “Kisasta hayat vardir” kutsal ilkesi ile “su¢suz bir
kisiyi 6ldiiren biitlin insanlar1 6ldiirmiis, dirilten biitiin insanlar1 diriltmis gibi-
dir” ilkelerinin Ol¢ii olarak alinmasinin toplumu ¢iiriimekten koruyacagini be-
lirtmektedir. Nitekim Bakara stresi 2/179. ayette “Kisasta sizin i¢in hayat var-
dwr, ey akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz”” buyurulmakta; Maide stiresi 5/32.
ayette ise “Bundan dolay Israilogullarina (Kitap 'ta) sunu yazdik: “Kim, bir
insami, bir can karsihigi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsilig
olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin insanlart éldiirmiistiir. Her kim de birini
(hayatim kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlart yasatmigtir...” seklinde
buyurulmaktadir. Ayrica Karakog, baska ayetlerde ifadesini bulan af ve fidye
uygulamalariin da devreye alinabilecegini 6zellikle belirtmektedir (Karakog,
2021c: 60).

Karakog, insanlar1 hakikate uyanlar, sagcilar; karsi cikanlar, solcular;
hakikat yolunu siirdiirenler, hakikat yarig¢ilari, onciiler seklinde siniflandir-
maktadir. Kendisini bu anlamda sagci olarak gdéren Karakog, gercek sagin
Kur’an’da tanimlandigini ifade etmektedir. Kur’an’daki bu tanima gore, sagci-
lar, Allah toplulugu, solcular da seytan toplulugu olarak anlasilmaktadir. Yine
bu tanmima gore sagcilarin toplulugu ugurlu; solcularin toplulugu ise ugursuz
topluluk olarak nitelenmektedir. Karako¢’un diisiincesinin temelinde yer alan
dirilig ise seytanin toplulugunu dagitma Allah’in ipine simsiki sarilan toplulugu
kurma yolu, yontemi ve savasi demektir (Karakog, 2021c: 13). Karakog¢’un bu
siniflandirmay1 Vakia siresi 56/7-10. ayetlerinden hareketle yaptigi ¢ok agik
bir sekilde goriilmektedir. Zira ayetlerde mealen soyle buyurulmaktadir: “Siz-
ler de ii¢ gruba ayrildigimiz zaman: Biri, amel defteri sagindan verilenlerdir,
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ne mutlu o sagindan verilenlere! Digeri amel defteri solundan verilenlerdir; ne
bedbaht o solundan verilenler! Onde olanlar; (erdem, amel ve odiilde) onde
olanlar.” (Vakia 56/7-10). Bu ayetlere gore insanlarin “ashabii’l-meymene”
(ashabii’l-yemin), “ashabii’l-mes’eme” (ashabii’s-simal) ve “sabikiin” seklinde
ii¢ ziimreye ayrildig1 goriilmektedir. Ayetlerde amel defterleri sagindan verilen-
ler anlaminda ashabii’l-yemin, cennet ehlinden gdsterilmistir. Bunlar diinyada
haktan yana olduklar i¢in cennette mutlu bir hayat siireceklerdir. Amel defter-
leri solundan verilenler anlaminda da (ashabii’s-simal), Cehennem ehlinden
gosterilmistir. “Ashabii’l-meymene” ve ashabii’l-yemin tamlamalari, Allah’in
hosnut oldugu tavirlari benimseyen, onun katinda degerli kimseler anlaminda
terclime edilebilir. Bu anlayigla “ashabii’l-mes’eme” ve “ashabii’s-simal” tam-
lamalart da batilin ve erdemsizligin yaninda olanlar seklinde terciime edilebilir
(Karaman ve digerleri, 2017: 5/219).

Karakog¢’un diisiincesinde sag ve sol kavramlari, dizelerinde hak ve bati-
lin durdugu yer olarak sembollesmistir. Hizirla Kirk Saat eserinin 28 nolu sii-
rinde bu gergegi soyle dile getirmektedir (Karakog, 2021d: 237):

Simdi de Ehramlar iilkesindeyiz
Sagda Musa’nin bayrag dikili
Solda Firavun 'un

Vakit bir biiyii vakti

Bir biiyiiniin 6biir biiyiiden ayrilma vakti

Insan ve topluma dair diisiincelerinde ilhamini Kur’an’dan alan Karakog,
bazen kendisini bir dirilis is¢isi bazen bir dirilis eri bazen de erdem sitesinin bir
iscisi olarak telakki etmektedir. Ona gore, Kur’an ve Islam kiyamete kadar
mahfuz olsa da bu mahfuzlugu yanlis anlamamak; Kur’an’1 kendi anlamindan
baska bir yoruma yol acgacak sekilde te’vil etmemek gerekir. Ona gore
Kur’an’in muhafaza edilecegi taahhiit edilmis ama higbir kisinin veya toplu-
mun imanini koruyabilmesi taahhiit edilmemistir. Dolayisiyla her kisi kendi
inancini, her mii’'min toplum da kendi Misliimanligin1 korumak ve devam et-
tirmek miikellefiyetindedir (Karakog, 2021c: 15).

Kendi devletinin medinetii’l-fazila diye isimlendirilen erdem devleti ol-
dugunu sdyleyen Karakog, bu devlette insan ve toplumun ancak islam ruhuyla
diri kalabilecegini ifade etmektedir. Burada temel idea erdemdir. Ona gore
toplumu siirekli koruyan, gelistiren ve ayakta tutan bir erdemli onciiler toplulu-
gu bulunacaktir. Kur’an-1 Kerim’de ifadesini bulan “ashabii’l-meymene”
(ashabii’l-yemin), sagcilar ana kitleyi olusturacaklardir. Topluma &nciiler, ha-
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yirda yarisanlar seklinde anilan fedakar ve kendini ideale adamis topluluk yon
verecektir (Karakog, 2021¢: 48).

Insanin toplumsuz yasayamadigina isaret eden Karakog, onun, annesinin
memesinden siit emen ¢ocuk gibi, toplumundan yararlandigini soylemektedir.
Bu yararlanma onu kisiliksiz kilmadigini ¢iinkii, islam’in insana ¢ok deger
verdigini ve onun bir kisilik sahibi olmasini istedigini sdyleyen Karakog,
Kur’an-1 Kerim’in bundan dolayr Hz. Peygamber i¢in “iginizden biri” (Tevbe
9/128) diyerek, mii’minlere kisiliklerini hatirlattigini ifade etmektedir (Kara-
kog, 2014b: 93, 99). Karakog, yine Kur’an-1 Kerim’den hareketle, [slam’da,
kisiyle toplum arasindaki en kiiclik birimin aile olarak kabul edildigini ifade
etmis, saglam ailenin toplumu da saglam tutacagi fikrini benimsemistir (Kara-
kog, 2014b: 102).

TOPLUMSAL MESELELER iLE iLGiLi DUSUNCESINDE
KUR'AN’IN YERI

Karakog¢’a gore ¢agimiz, inangsizligin 6zellikle de 6liimden sonra diril-
meye inanmamanin dogurdugu kisir bir diinya perspektifinin dar ufuklarinda
bogulmaktadir. Karakog, pek ¢ok diisiincenin 6te diinya ile ilgili inanglarini
veya inangsizliklarmi anlattiktan sonra insanligin, kavranilmasi giic bir ruh
yozlagsmasinin elinde kivrandigimi 6zellikle vurgulamaktadir. Bu kivranmanin
en biiylik azabin1 Misliimanlarin ¢ektigini ifade eden Karakog, Miisliimanin
hi¢bir zaman umudunu yitirmemesi gerektigini ¢linkii Kur’an’m ebedi canlili-
giyla vahiy, radyum gibi parlayan aydmligiyla oniimiizde hakikatin mesalesi
olarak yolumuzu aydinlatmaya devam ettigini mustulamaktadir (Karakog,
2021h: 163-164). O halde Kur’an, vahyi ile 6niimiizii aydinlattik¢a, toplumsal
sorunlarin ¢oziimii her zaman miimkiin olabilecektir.

Sezai Karakog’a gére Miisliimanlar, ilk Islam Toplumu’nu Kur’an’in
rehberliginde kurdular. Bunun i¢in Isldm toplumu bu diinya toplumu oldugu
kadar Gteki diinya toplumudur da (Karakog, 2021h: 142). Ona gore Miisliiman
6lim uykusundan uyanmali, uyusukluktan kurtulmali ve Allah’in mijjdesiyle
dirilmeli, sonra da insanligin ruhunu diriltmelidir. Karakog¢’a gore bir Mislii-
man, miisliimanligin1 bir ¢ikar konusu ve zenginlestirme araci kilmamalidir.
Ona gore ekonomi her sey degildir. Bir Misliiman boyle diisiinmeli ve ekono-
minin ruh Ustinligliniin bir sonucu oldugunu bilmeli ve bdyle inanmalidir.
Karakog’a gore, ruhi iistiinliikten sonra ekonomik iistiinliik gelir. Yine ona gore
Kur’an’daki bahge sahipleri ile ilgili kissa bunun en belig 6rnegidir (Karakog,
2021h: 109). Kehf shresi 32-44. ayetlerde gecen bu kissaya gore, kendisine pek
¢ok nimetin yaninda iki giizel bahge de verilen kibirli ve bencil bir kisiyle ger-
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¢ek bir mii’min arasinda gegen bir diyalog anlatilmaktadir. Bu diyalogda kibirli
ve gururlu olan kisi, bahgesiyle dviinmekte ve bunun hi¢bir zaman yok olma-
yacagmi diisiinmekte ve ahireti de inkara kalkisarak, kendisini mal ve evlat
bakimindan arkadasindan iistiin gérmektedir. Gurur ve kibir sahibi kiginin ar-
kadas1 ise ona Allah’1 ve ahireti hatirlatmakta ve bagina girdiginde “Masallah!
Kuvvet yalmizca Allah’indir” demesini tavsiye etmektedir. Inanan kisi ayrica
Allah’m kendisine daha iyisini de verebilecegini, onun bagini ise gokten indi-
recegi yildirnmlarla yok edebilecegini hatirlatmaktadir. Gergekten de durum
tam da bu sekilde ger¢eklesmekte ve gurur ve kibir sahibi arkadasin bahgesi
tarumar olup gitmektedir (el-Kehf 18/32/44). Karakog¢’un diigiincesine ilham
veren bu Kur’an kissasinda, inanan kisinin, Karako¢’un ifadesi ile ilk 6nce ruhi
istiinliikten bahsettigi ekonomik iistiinliigiin ise sonradan Allah’in bir ihsani
seklinde gelebilecegini vurguladigi goriilmektedir. Karakog¢’a gore bir Mislii-
man bu kissayr asla kafasindan ¢ikarmamali, zenginlige ve ekonomik giice
giivenmemelidir. Ona gore Kapitalizm ve sosyalizm bir giin mutlaka, Allah’in
kuruttugu o bahgelere donecektir (Karakog, 2021h: 109).

Kur’an’la bu kadar hasir-nesir olan bir diisiince ve fikir adaminin top-
lumsal problemlerin ¢éziimiinii Kur’an’dan aramamasi diigiiniillemez. Ciinkii
ona gore “duvar yanmig bir Kur’an saglam kalmigs duvarda” Bu nedenle yeni-
den dirilme ancak Kur’an’la olabilmektedir (Karakog, 2021d: 354-355). Ona
gore 151k sagmak i¢in dort bir yana, Kur’an mesalesini dikmek gerekir karanlik
daglara (Karakog, 2021d: 398). Ona gore insanlik yolunu vahiyden 6grenmek
zorundadir. Clinkii bir diger ismi Furkan olan Kur’an, biitiin niianslariyla haki-
kati yanlistan ayirmistir (Karakog, 2018: 94). Zaten onun eserleri incelendigin-
de Kur’ani referanslarin bazen ¢ok acik bazen de sembolik ifadelerle yer aldig
goriilmektedir. Karakog¢’un yeni cagin online koydugu yeni bir kitaptan sz
ederken Kur’an’1 kastettigi ¢ok aciktir (Karakog, 2021d: 339):

Yeni bir ¢cagin oniine

Yeni bir kitabi koyuyorum

Bir sayfada Kur’an’a

Bir sayfada Kdbe 'ye agiliyorsun

Bazen de ayetlerden hareketle diisiincesini edebi ifadelerle sembollestire-
rek anlatmaktadir. Asagidaki dizeler buna giizel bir 6rnektir (Karakog, 2021d:
294):
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Bir vahiy ugultusu arilarda
Karincalarda hikmet suskunlugu
Barisi ve ¢aliskanligi sagduyunun
Derlenis toparlam dirilis saati
Geldi

Gizlice siiren bir dyet sonu yumusaklig
Duruslar bir sireden inmis¢esine agirbasl
Davranislar olciilii tartili

Biiyiik doniis baslamadan dnce

Kendisini daima bir dirilis eri olarak gdren Karakog, bu dizelerle adeta
dirilis insanina bir hareket tarz1 tavsiye etmekte ve basarimin ilkelerini ayetler-
deki baz1 ayrintilarla edebi ifadelere doniistiirmektedir.

SONUG

Sezai Karako¢’un yazilarinda ve siirlerinde kullandig1 sembollerin ¢ogu-
nu Kur’an’dan se¢mesi, drnek olarak gosterdigi sahsiyetlerin genellikle pey-
gamberler olmasi onun diislince diinyasinda Kur’an’in yerini ortaya koymakta-
dir. Kendisini bazen bir dirilis eri bazen de bir dirilis is¢isi olarak goren Kara-
kog¢’un, en sikintili zamanlarinda tek avunusunun Kur’an oldugu anlasilmakta-
dir. Onun bazi siirlerini Kur’an sirelerinin igeriginden hareketle yazdigi hemen
sezilmektedir. Kendi ifadesi ile vahyin sesinin siirekli onun kulaklarinda ¢inla-
dig1 hissedilebilmektedir. Bunun i¢in o, Kur’an’t hep bir kurtulus mustusu ola-
rak telakki etmistir. O, siirekli olarak hakikati arayan biri olarak Kur’an’1 bir
kilavuz olarak gormiistiir. Onun diisiince diinyasinda bu kilavuz daima Gtelere
acilan bir kap1 sunmaktadir. Bu kapidan igeri girildiginde etrafi stirelerden olu-
san bir sur ¢cevirmektedir. Karako¢ un diisiincesinde bu surlar bazen medeniyeti
bazen bir sehri bazen de devleti korumaktadir. Ayrica Karakog, manevi olarak
da, seytanin hilelerine karsi, kendini siirelerden olusan surlarla muhafaza et-
mektedir.

Karakog¢ un edebi kigiliginin olusmasinda Kur’an’in ¢ok 6zel bir yerinin
oldugu kullandig1 benzetmelerden anlasilmaktadir. Bu benzetmelerin yogunlu-
gu onun Kur’an’in igerigine ne denli hakim oldugunu da gostermektedir. Onun
ozellikle de peygamber kissalari ile ilgili yaptigi sembolik baz1 yorumlari ve bu
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yorumlarin tasavvufi tefsirlerdeki bazi yorumlara benzerligi onun tasavvufl
tefsirleri okudugu izlenimini vermektedir.

Kur’an’da yeniden dirilis, 6lii topragin suyla ve yagmurla yeniden canla-
nig1 iizerinden Srneklendirilirken, Karakog ise Islim Medeniyetinin yeniden
canlaniginin ancak Kur’an ile miimkiin olacag1 kanaatini siirekli ifade etmistir.
Ona gore Kur’an insanlik i¢in bir ab-1 hayattir. Kisacasi onun dirilis diistincesi-
nin temel dayanak noktast Kur’an olmustur. O da bir dirilis eri olarak giiclinii
ve mantigini vahiy iirlinii olan Kur’an’dan almstir.

Sonug olarak yine kendi ifadeleri ile o, Kevser ile hayat bulmus, kalbi ise
stirekli Yasin okumustur.
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SEZAI KARAKOC'TA OTEKIYE BAKIS: BATI'YI ANLAMAK
(ELESTIREL BiR DEGERLENDIRME)
Mehmet YILMAZ®

AMAG

Dogu ve Bati’nin cografi bir ayrimdan 6te, felsefi diisiiniis ya da siyasal
farklilik olarak birbirleriyle ilgili kanaat gelistirmeleri tarihi hayli eskilere da-
yanmaktadir. Yunanlar daha sonra da Romalilar kendilerinin disinda olanlara
“barbar” diyorlardi. Yani anlasilmaz, ne dedigi bilinmeyen bir bicimde konu-
sanlar.”' Tarihi siiregte Hiristiyanlik ile islam’in aymi cografyadan ¢ikip sonra
da hiikiimranlik iddiasinda bulunmalari, insanlik tarihinde yeni bir savas tiirtinii
“din savaslar1”n1 ortaya ¢ikarmistir. Bu sebeple sonraki yiizyillarda her iki taraf
da birbirleri hakkinda hi¢ de hos, nazik olmayan “barbar, inangsiz, lanetlenmis,
seytan, kafir, sahtekdr” vb. sifatlar1 kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Zaman
icinde bu bakis agisi kiiltiir, sanat ve medeniyet telakkilerini de derinden etki-
lemistir. Calismamiz, karsilikli suglama ve etkilenmenin 20. ve 21. yiizyil Tiir-
kiye’sinde Sezai Karako¢ 0zelinde nasil algilandigi noktasinda yogunlagmus,
ancak yukarida da kismen iizerinde durdugumuz gibi diger bazi sanatgilarin
goriiglerine de yer vermistir. Tirkiye’de belli bir kesim tarafindan stirekli
olumsuz goriilen “Batililagma, Bati medeniyeti” kavramlari elestirel bir deger-
lendirmeye tabii tutulmustur.

KAPSAM VE SINIRLILIK

“Batililagsma, cagdaslasma” kavramlarimin Tirkiye’deki tarihgesi ¢ok ge-
rilere gider. Bu sebeple sanatgilar, tarihgiler, edebiyatcilar yeri geldiginde bu
kavramlar1 kendilerine gore elestirmisler, olumlu ya da olumsuz goriislerini
belirtmislerdir. Tabii olarak, bizim bu g¢aligmalarin tamamini bildiri sinirlari
icinde degerlendirmemiz miimkiin degildir. Bunun i¢in, bildiride 6ncelikle
Sezai Karako¢’un, kismen de Necip Fazil, Cemil Meri¢ ve Mehmet Akif’in
“Batililagsma ve ¢agdaslasma” hakkindaki goriislerine yer verilmistir.

* Prof. Dr., Gaziantep Universitesi, Nizip Egitim Fakilltesi, cevhirzin@gmail.com . 0000-0002-4620-6050
21 Giiniimiz Tirkgesinde de Yunanlarin bu yaklagimina benzer bir sekilde “bar bar bagirmak” sz, bagirip
cagiran, ancak ne dedigi anlagilmayanlar igin kullanilir.
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YONTEM

Calisma boyunca dokiiman analizi yontemi kullanilmis; fakat yeri geldi-
ginde semiyotik yontemin ¢alisma metoduna da bag vurulmustur.

GIRiS

Her ne kadar toplumsal yapilar i¢in “organik, degisebilir” gibi ifadeler
sosyolojide kullaniliyor olsalar da herhangi bir toplumun geleneksel diigiince
biciminden koparak kendisine kismen veya tamamen yabanci yeni bir diinya
goriigiinii benimsemesi olduk¢a zordur. Kismen meydana gelen degisim ve
doniistimler kabul edilebilse de “...insanin iradi ve bilingli ¢abas1 ve miidahale-
siyle...” (Egribel, Ozcan: 2011, 4) gerceklesen degisimler toplumsal bilingte
bazen ciddi Orselenmelere sebep olabilirler. “Yine bu nedenle toplumsal
degismede "degistiren ozne/aktor"iin neligi kadar degisimin dogrultusu ve
degistirme fiili de 6nemli bir tartisma konusu olmustur. Bu tartisma, cesitli
aciklamalart  beraberinde getirmistir: Liberal diisiiniirler tarihte bireyin,
baskalar: karizmatik liderlerin ve kahramanlarin, hiimanist diisiiniirler insanin,
sosyalist diistiniirler ise kitlelerin oynadigr roliin belirleyici oldugunu one
suirmiiglerdir. (Geleneksel aciklama ise, tam tersine, "ilahi kader", "Tanri ira-
desi" kavrayisina bagl kalmistir.) Sosyolojide tartisma toplumsal degismenin
yonii, degisen ve degistiren &znenin rolii konusundadir” (Egribel, Ozcan:
2011,5).

Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasal tarihinde ¢cok dnemli bir yer tutan ve
yaklasik iki buguk asirdir devam eden, Tanzimat’in ilantyla da resmi bir hiivi-
yet kazanan Batililasma/¢agdaslagsma/modernlesme seriiveni aslinda yeni bir
diisiince, insan tipinin ingasi siirecidir. Osmanli kurmaylari olan Cumhuriyet’in
kurucu kadrosu, Yeni Tiirkiye’nin kurulusu asamasinda yaptiklar: ve daha son-
ralart muhafazakar/Miisliiman/Islamc1 kesim tarafindan hos karsilanmayan
Batili yeniliklerin buiyiik bir kismu onlardan ¢ok onceleri Osmanli yonetimi
tarafindan zaten uygulanmaya ya da uygulanabilirligi yoniinde entelektiiel ara-
yislar i¢indeydi.

“Tanzimat¢ilik ve Megrutiyetcilik olarak adlandirilan fikri
cereyanlar icerisinde rol oynayan aydin biirokrat ve siyaset adam-

lar1 genel olarak Tanzimatgilar, Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirkler

olarak isimlendirilmektedir. Tanzimat¢ilik fikriyle baslayan Batili-

lasma anlayisi, Osmanlicilik, Islamcilik, T tirkciiliik, Baticilik,

Mesleki Igtimaicilik gibi fikirler gelistirilerek devam ettirilmistir.

Her gurup bir onceki gu rubun diisiince ve politikalarin
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elestirerek yollarina devam etmislerdir. Ancak Jon Tiirklerin Bati-

lilagsma politikalarinda oncekilere gore onemli degisiklikler ol-

mustur. Ornegin Batililasmay: sadece devlet kurumlarinda yeni-

lenme olarak  degerlendirmeyen, toplumsal yasamin da
doniistiiriilmesi anlaminda diisiincelere sahip olan Jon Tiirk gu-
ruplart bulunmaktadir. Ozellikle Abdullah Cevdet gibi Baticilik
anlayislart one ¢ikan diigiiniirler, Igtihad Mecmuasi'nda yayinla-
diklart yazilarinda bu dogrultuda goriisler ileri stirmiislerdir”

(Egribel, Ozcan: 2011,253).

Fakat, hemen belirtmek gerekir ki, yukarida da deginildigi gibi toplumsal
degisim ve bireylerin buna gosterecekleri tepki bazen kestirilemez olmaktadir.
Ciinkii Tiirkiye’de yapilan yenilesme/Batililasma/modernlesme hareketi asagi-
dan yukartya dogru degil, yukaridan asagiya dogru yonelis gosterir. Savastan
cikmis, sadece temel insani gereksinimleriyle ugrasan, ylizyillar boyu egitim-
den uzak kalmig, diinyadaki gelismelerin biiyiikk bir kismindan habersiz; her
seyi, hayati, var olusunu din ekseninin diginda -onun da aktarilma bi¢imi genel-
likle menkibe/hikaye/rivayet seklindeydi- diislinemeyen bir halkin zihninde
elbette yapilanlar deprem etkisi gosterecekti. Ancak zaman i¢inde karsi gikilan
pek ¢ok seyin bir sekilde benimsendigi, (mesela 2000°1i yillardan itibaren mu-
hafazakar/Misliiman kesim tarafindan Cumhuriyet doneminde, bilhassa dine
yonelik faaliyetler siddetle elestirilirken, buna karsilik vahsi kapitalizmin biitiin
unsurlari piyasa ekonomisine hakim durumda ve en azindan teorik de olsa al-
ternatif bir ekonomik model diisiiniilmemektedir) muhalifligin daha ¢ok dini
sOylem seklinde kaldigi da rahatlikla soylenebilir.

“BATI” NEDIR/NERESIDIR?

Eski Yunanlarin son sovenist olduklarint Avrupali yazarlar ¢ok rahat dile
getirirler. Oyle ki, eski Yunanlar kendilerinden olmayan “oteki halklar1” Yu-
nanca konusmay1 bilmedikleri ve konusmalari daha ¢ok “bra bra” seklinde,
anlasilamayan tiirden oldugundan kendilerinin disindaki herkesi “barbar” ola-
rak nitelendirdiler. ik dénemlerde daha ¢ok Persler i¢in kullamilan deyim, za-
man i¢inde Romalilar tarafindan da miras alinarak, tipki Yunanlarda oldugu
gibi Romalilarda da “Roma topraklarina dahil olmayan, haricte yasayan veya
Roma devletinin diismani” gibi ¢esitli anlamlar1 igerecek sekilde farkli anlam
katmanlar1 kazanmistir. Dolayisiyla zaman i¢inde Persler — Romalilar, Bizans-
Miisliiman Araplar, Haglilar-Miisliiman Arap ve Tiirkler gibi zit inang ve sa-
vaslara dayanan askeri ve siyasi karsilagsmalar sonucunda kavram anlam genis-
ligi kazanarak, Misliimanlarin zihninde Bati, kafir, zindik, gavur, seytan vb.
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sifatlara dontistii. Ayn1 sekilde Dogu da Batililarin zihninde ayni kavramlarla
ifade edilir oldu. Mesela Orta Cag Avrupasi’nda seytan daha ¢ok “sarikli ve
ciibbeli” olarak manastirlarin tavanlarina tasvir edilmistir (Ed. G. Klaniczay
and E. Pocs, 2006, 95). Antik Yunan diisiincesi {izerinde sekillenen ve tarih
icinde evrilerek gliniimiize gelen Dogu-Bat1 ayrimi, her iki tarafin da birbiri
hakkindaki diistinceleri hala olumlu degildir. Bati; emperyalist, somiirgeci, iki
yiizll, seytani planlar1 olan, merhametsiz, kendi menfaatlerini diisiinen, empa-
tiden yoksun; Dogu ise, Batililar tarafindan akil yiiriitemeyen, diisiincesiz, ka-
ba, hayvani arzularinin pesinden giden, medenilesmemis, bilgi liretemeyen ve
her zaman somiiriilmeye hazir bir meta olarak goriilmiistiir.

Biitiin bunlarin 6tesinde Bat1 diinyasi, kendisinden 6nceki medeniyetle-
rin bilgi mirasin1 alarak kendi Aydinlanma felsefesini olusturmus ve kaginil-
maz olarak endiistri devrimini gergeklestirirken, Dogu maalesef, biitiin imkan-
lara sahipken bu degisim ve donisiimii saglayamamistir. Buna ilaveten, biitiin
elestirilere ragmen Bati kendi i¢inde “Oryantalizm” diye bir disiplin olusturur-
ken, Dogu buna mukabil “ Oksidentalist” bir bakisi olusturamamuistir.”

SEZAi KARAKOG'TA BATI

Osmanlida ya da Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonraki dénemde ya-
samis yazar, sair, sanat¢i namina pek ¢ogunun, “Bati’ya dair muhayyilesinin
cografi sinirlar” hayali, eksik, ya da en azindan olumsuzdur. Ancak bazi do-
nemlerde devlet politikasina bagli olarak olumlu bir tavir da sergilenmistir.
Bati, Dogu’nun karsitidir ve sinirlart bakimindan belirsizlik tasir. Kita Avru-
pa’st mi, Amerika-ingiltere mi yoksa Anglo-Sakson egitim ve diisiincesinin
yayildigi cografyalar midir? Belli degil. Bati, olsa olsa cografi bir “6teki” ola-
rak kabul edilmistir. Bunun iizerinde giiniimiiz Tirkiye’si, 6zellikle muhafa-
zakar kesim, agag1 yukar1 mutabiktir.

Sezai Karako¢’un “Bati”ya, “Bati medeniyeti”ne bakisi, genel anlamda
olumsuzdur. Bati’ya ait biitiin sosyal ve ekonomik unsurlar/sistemler insana ve
dolayistyla Islam’a yabanci olduklari gibi, ayn1 zamanda diismandirlar. Islam
devlet anlayisini dile getirirken, Bati medeniyet anlayisiin “... insanligi hay-
vanlik derecesine diisiirme ve makinayla esdegerli yapma sistemi olan ko-
miinizmin” Islam diisiince sisteminde olmadigini, “Kapitalizm ve komiinizm,
materyalist bir amag giitmekte birlesirler ve her ikisi de ruhi, mdnevi ve metafi-

22 Burada her iki kavrami sadece sozlik anlamlariyla bir karsilastirma olsun diye ifade ediyoruz; yoksa
tarihsel ya da sosyolojik bir terim olarak ortaya ¢ikislarini kastetmiyoruz. Dogu’nun kendine ait kavram ve
dusinus bicimiyle Batr'yi anlama gabasina girememesi dikkatlere sunulmaktadir.
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zik bir ideamn izleyicisi olan Islim medeniyetine aym sekilde diismandirlar.”
(Karakog, 2015,50) ifadelerini kullanir. Ona gore insanligin yegane kurtulusu
Islam’dadir. Bati medeniyeti miadmi doldurmustur.

“Roma ve eski Yunan medeniyetinin yeniden dogusu olan
Rénesans hareketi boylece cagimzda hamlesinin son ucuna
ulasmis bulunuyor. Avrupa yeni bir alinyazisina gebedir. Asya ve
Afrika da simdi adeta fizik anlamda uykusundan uyanirken, bu
kez, swra islamin yeniden dogusuna, ronesansina gelmistir.
Insanlik bir kurtarict beklemektedir. Bu kurtarici bizim inancimiza
gore Islamdir. Islamin dirilisi, insanin dirilisi olacaktir. Insan, Vi-
ne her yerde birtakim putlarin esiri hali ne gelmistir. Birtakim li-
derlere veya ekonomi kurallarina veya yonetimi demir pengesinde
tutanlara veya sehvetin kirbacint sallayanlara tapimak tadir.
Cagimizda, insanlik su veya bu parlak sloganlar altinda ezilmekte,
her yanda kan akmakta, sefalet ¢caglamakta, insanlik kan yutmakta
ve kusmaktadr. Bati doktrinlerinden hi¢biri, ne kapitalizm, ne
komiinizm bir ¢are getirebilmektedir. Ustelik insanligin trajedisini
artirmaktadwrlar. Atesi, kanin akmasini, her taraftaki nihilizmi ve
anarsizmi karsilikli olarak koriikleyip durmaktadirlar. Iste dogu
diinyast bu iki doktrinin karsisina yeni bir doktrinle ¢ikmak ve in-
sanligin kurtulusunu o6dev olarak tizerine almak zorundadwr. Do-
guda bu orijinal medeniyeti ancak islam temsil etmektedir.” (Ka-
rakog, 2007,89)

S. Karakog, Bat1 diinyasim karanlik, insan1 putlarmn esiri, kanin, goz ya-
stmin aktig1 bir cografya olarak tasvir edip Islam diinyasmin da bir rénesansa
gebe oldugunu sdylese de maalesef beklenen bu ronesansin hangi dlgiilerde ve
alanlarda gerceklesecegini acikga belirtmez. Aslinda bu diisiince bi¢imi, bir
nevi “romantik bir mesihgi anlayig”tan Oteye ge¢mez. Ciinkii bir ronesansin
gerceklesmesini beklemek igin, toplumsal ve siyasal bir degisim ve doniisiimii
saglayacak entelektiiel kadrolarin, daha da onemlisi bu degisime doniik bir
“diisiince geleneginin olmas1” gerekir. Maalesef Islam diinyas: VIII. ve XIII.
yiizyillar -biraz zorlayarak XIV. yiizyili da katarsak- arasindaki parlak zihinsel
atilimi devam ettirememis, sonraki yiizyillarda sadece tekrarlarla yetinmistir.
Askeri zaferleri bir medeniyet bagarisi olarak gérmek ne derece dogru bir tespit
olur, o da ayr1 bir tartisma konusudur. Kald1 ki, sonraki ytlizyillarda olusan dii-
stince gelenegi so6z konusu yiizyillardaki zihinsel gelismeyi, genellikle kiiftirle
nitelendirmistir.
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S. Karakog’a gore, evet, Bat1 diinyasinda maddi pek ¢ok atilim yapilmis,
Batili toplumlarin refah seviyeleri, diinyanin diger cografyalarina goére c¢ok
daha yiiksek olmus, olabilir. Ancak, bu maddi gelismeye “...denk bir ruh
saglamligi saglayacak doktrinden ve insam fizik varligi ve giiciinden ote
degerlendirebilecek bir erdem oziinden mahrumdur. Nite kim, bu teknik
tistiinliik, Batililarin biitiin diinyayr yiizyilarca hi¢ bir ¢agda goriilmemis bir
sekilde ezmelerine, somiirmelerine, soysuzlagtirmalarina, deger yikimina se-
bep” (Karakog, 2007, 86) olmustur. Ona gore, Bati teknolojik bir tistiinliik sag-
lama yarisina girerken, ayni zamanda diinyaya karsi bir gorev de almig olmak-
tadir. Ancak, Bat1 hal diliyle bu gorevini yerine getirmekten ¢ok uzaktir; ¢iinkii,
onda insanligin ihtiyaglarina cevap olabilecek metafizik bir derinlik olmadig
gibi, kendisi de zaten bir bunalim ve karanliktadir, dolayisiyla bu haliyle hi¢bir
zaman insanliga bir cevap verme potansiyeline sahip degildir (Karakog, 2008,
31).

Sezai Karakog, Bati medeniyeti ve diisiincesine bunca elestiri getirirken
dahi, medeniyetlerin ortak bir kaynaga dayandigini da belirtmekten geri dur-
maz. Ona gore biitiin medeniyetlerin dayandig: tek bir kaynak vardir; o da “ha-
kikat medeniyeti”dir. S. Karakog, medeniyetlerin yikilisin1 -Babil’in yikiligini
ornek vererek- ilahi kaynaktan uzaklagmaya veya onu reddetmeye baglar. Bu
baglamda, Hz. Ibrahim’i bir medeniyet insaci/ihyacist olarak nitelendirir. Mi-
sir’in ve Filistin’in tarihi cografyalarinda hayat bulan ve daha sonra Roma ve
Yunanla birlikte diinyaya yayilan giiniimiiz modern medeniyetin kaynagini, bir
anlamda Hz. ibrahim’in Ur kentinden Misir’a dogru yapmis oldugu hicrete
baglar (Karakog, 2012, 16). Ancak bugiin yapilan arkeolojik, jeolojik ve lingu-
istik ¢aligsmalar gostermistir ki, Stirmer ve Babil’in yikilisinda taht kavgalari,
suyun kontrolsiiz kullanilmasi, tarimin bozulmasi, taht kavgalarindan kaynakli
askeriye ve diger kurumlarin bozulmasi gibi pek ¢ok etken tesir etmistir. Dola-
yistyla buralardaki ¢okiisleri Hz. Ibrahim’in hicretiyle degil; daha akilc1 kay-
naklara baglamak yerinde olacaktir. S. Karakog¢’un yaklasimi olsa olsa Islam
medeniyetinin kaynagini, metaforik bir bakisla Orta Dogu’nun diger biiyiik
medeniyetlerine baglamaktir. Ona gore Hiristiyanlik kendi basina asla bir me-
deniyet kuramamis; daha cok ikincil diizeyde bir unsur, paganizmin ve polite-
izmin unsuru olarak kalmistir. Bunu da Hiristiyanligin trajedisi olarak goriir
(Karakog, 2008, 26) S. Karakog, bu baglamda Hiristiyan Bati’nin yeniden ihya
hareketi sayilan Ronesans’1 Islam medeniyetinin karsisinda konumlandirirken,
onu yolunmus, soyulmus, uslandirilmis duygu egitimine indirgenmis bir di-
stince sistemi ve maddi bir dirilis denemesi olarak tasvir eder. Ona gore ylizy1-
limizda Rénesans’in ve onun kazanimlarinin da sonu gelmistir. Sebep olarak da
Fasizm ve Komiinizm’i gosterir (Karakog, 2008, 27). S. Karakog, Fagizm ve



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 285

Komiinizm konusunda hakli olmakla birlikte, Ronesans diislincesine getirmis
oldugu toptanci elestiri, elestiri sinirlarinin da 6tesinde, daha ¢ok Ronesans’in
Batr’ya kazandirdiklarmi gérmezden gelme yaklagimidir.

Ronesans’la birlikte Avrupa hem insani hem de Kita Avrupa’si kimligini
bulur. Luther, Calvin, Dumoulin, Rabelais, Montaigne, Shakespeare, Cervan-
tes’le daha ¢ok manevi varligini sorgular ve onun sirlarina erer; tabiatin esasini
incelerken (Michelet, 1948, 4), adalet, hukuk ve bireyin haklar1 konularini ciddi
ciddi tartigmaya baglamis, bireyi krala kars1 koruyacak hukuki diizenlemeleri
tesis etmeye baglamistir. Biitiin Orta Cag boyunca insan zihni dis diinyadan
gelen izlenimlerin pasif bir alicist durumundayken, Ronesans’la beraber durum
tersine donmiis, ampirik epistemoloji gelistirilerek insanin hem zihnen hem de
iradi yonii 6n plana ¢ikartilmistir (Cevizei, 2005, 1429). Leonardo da Vinci,
Rafello, Michelangelo, Albrecht Diirer gibi sanat¢t ve bilim adamlarinin yap-
tiklarini basit bir duygu egitimi seklinde nasil izah edebiliriz? Kabul edelim,
etmeyelim; bugilinkii Avrupa fikrinin ortaya ¢ikmasi, Ortak Avrupa diisiincesi
gibi glinlimiizde pratikte var olan pek ¢ok diisiince o donemlerde kavramsallag-
tirllmaya calisilmistir. Kepler ve 1. Newton gelecegin Avrupa’sinin bakisini
yeryiiziinden gokyiiziine c¢evirirken, Osmanlida Takiyuddin’in rasathanesi,
deprem ve salgin hastaliklara sebep oluyor diye hem de seyhitilislamin fetvasiy-
la topa tutulur. Sezai Karakog¢’un, Osmanlinin teknolojiye kars1 mesafeli duru-
sunu da bu ¢er¢evede degerlendirmek miimkiindiir. O, Osmanlilarin Bat1 kay-
nakli teknolojiye mesafeli duruslarini bir nevi distopik bir bakisla degerlendirir;
Osmanlilarin teknolojinin sonunun nereye varacaklarini tahmin ettiklerini, fa-
kat Avrupalilarin bunu bilemediklerini belirttikten sonra, yirminci yiizyilda
niikleer silahlarin varliginin insanliga ne kadar 6liim getirdiklerini hatirlatir.
Yani, Osmanlilar isteselerdi, o teknolojinin alasini alabilirlerdi; ancak insancil
bulmadiklar1 i¢in onaylamamuslardir, der (Karakog, 2008, 34). Bu durumda,
Osmanlilarin bozulan maliyeyi, askeriyeyi diizeltmek icin Bati’dan adam ithal
etmelerine, daha sonra Batili tarzda okul agmalarina nasil agiklama getirmek
gerekir? Bunlarin cevabini S. Karakog vermez. O, ozgiirliik, bilim, insancilik,
esitlik, hosgorii gibi kavramlarin da yeniden yorumlanmasi gerektigini, Bati
mengeli olduklart i¢in hemen kabul gérmemelerini; aydinlarimizin ekserisinin
bunlar1 oldugu gibi kabul ettikleri i¢in, kendi kavramsal diinyalarini olustura-
madiklarint ifade eder ki, bu konuda haklidir. Ancak dine dayali geleneksel
diisiincede, genellikle yasaklarla, cezalarla es anlamli tutulan bu kavramlarin
tartisilmasi ve yeniden yorumlanmasi nasil olacaktir, o da ayri bir sorundur.
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NECIP FAZIL’DA BATI

“Ve evlerde bas kise
Batimin pirtiklar
Gortinmezi gérmeye
Eremez mantiklart”

Bati, Necip Fazil icin “pirtiklarin cografyasi”dir, denilirse afaki bir yo-
rumlama yapilmis, sayilmaz. Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu isimli eserinde
toplumun ruhsal gelisimi ile tasavvuf arasinda ontolojik bir bag kurar. Necip
Fazil tasavvufu Islam toplumunun ruhsal diinyasimin olmazsa olmazi olarak
goriir; hatta toplumun varligi ile tasavvuf arasinda su, giines, agag¢ gibi benzet-
meleri kullanarak biri olmadan digerinin olamayacagini vurgular “Tasavvuf...
Islami ruh ikliminin, su gibi, giines gibi, aga¢ gibi, ana unsuru... Belki de hepsi
birden...” (Kisakiirek, 1989, 10). O, felsefe ve dolayisiyla akilla ilgili cok da
olumlu fikirler beyan etmez. Ona gore, felsefe “...birbirinin yanlisini ¢ikarma-
va memur, sonu gelmez ve bir noktada durmaz serseri bir katar...Ve u¢urum
yolcusu...” veya “...dalaletin, inkarin ve fikir kargasaliginin insana getirdigi
hal olarak tarihi bir sayiklama manzumesi, aldanislar tablosu... ”dur (Kisakii-
rek, 1989, 17). Bati medeniyetinin s0yle formiile eder: Yunan akli+Roma ni-
zami+Hiristiyanlik ahlak ve hassasiyeti=Greko-Latin Medeniyeti (Kisakiirek,
19189, 18). Aslinda dikkatle bakildig1 zaman, milliyet¢i-muhafazakar ya da
Islamer Tiirk diisiiniirlerin Dogu ruhu-Bat1 teknigini bulusturma diisiincesi,
Necip Fazil’in Bati medeniyeti hakkindaki formiiliine ¢ok benzemektedir. An-
cak hatirda tutulmasi gereken nokta Yunan ve Roma tarihte her zaman birlikte
var oldular, en 6nemlisi de birbirini asla inkar etmediler, tersine birbirini besle-
diler. Bunun en 6nemli kaynaklarindan biri de Necip Fazil’in dalalet, ugurum,
kargasa olarak nitelendirdigi felsefe idi. Bu arada mitoloji de “aklin, fikrin,
vehmin, hayalin bile i¢inden ¢ikamayacagi girift...ve hokkabazlik panayiri”
oldugundan yazarmn elestirisinden kurtulamaz. Necip Fazil’a gore Bat1 diisiin-
cesi, Islami tasavvurdaki “hikmet” kavramimi yakalayamadigi icin basarisiz
olmus, bir nevi ¢izginin disinda kalmistir. “Yunan't kisaca soylece markalayp

¢

kapatiyoruz: Yunan, sadece akil ve (plastik) zevk harikasidir. Akli uzanabile-
cegi en uzak noktalara kadar gétiirmiis ve nihayet ona, «geber, sende is yok!»
diyebilmistir. Fakat ruh emrinde biiyiik akli bulamamistir. Bu da zaten filozo-
fun degil, peygamberlerin isidir. Boyleyken, tek basina rehbersiz akil nereye
kadar gidebilir, gostermis ve nasipsiz Batiya ornek olmus tefekkiir zemi-
ni...”(Kisakiirek, 1989, 33). Yine ona gore, Pascal, Bruno ve Bergson gibi filo-
zoflar Islami hikmet anlayisina ¢ok yaklasmuslar, ancak son bir hamleyi, yani
Islam’1 kabul etmedikleri i¢in basarisiz olmuslardr.
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Necip Fazil, Hiristiyanliga tahrif tohumunun Yahudiler, “Sen Pol-Saint
Paul” tarafindan atildigini iddia eder. Saint Paul’u tarifi ilgingtir: “Gayet ¢irkin
bir adam... Kiiciik, ¢ipil, hummali, sabit bir noktaya dikili gézler... Felg
gecirmisgesine ¢arpik ve swritkan bir agiz... Avrupalinin, Batiya (mistik) ruhu
asiladigim kabul ettigi bu adam...” (Kisakiirek, 1989, 41) seklindedir.”® Ona
goére Hiimanizm’i (Umanizm) Batiya hediye edenler Araplardir, Islamdir,
Arapga vasitasiyla eski Yunan’a ait ne varsa hepsi Arapgaya g¢evrilmis, boyle-
likle hem ilm-i kelam kurulmus, hem de Yunan diisiincesi kaybolmaktan kurta-
rilir. Bu sebeple Arapcanin Fransizcaya tesir ettigini, buna drnek olarak da
amiral ve alsimi/el-kimya kelimelerini 6rnek gosterir (Kisakiirek, 1989, 46-47).
Bu satirlardan hemen sonra Necip Fazil’in neredeyse biitiin edebi kisiliginde
gordiigiimiiz bliylik bir tefahiir 6rnegi goriiliir ve sdyle seslenir: “Ne yazik ki,
Dogu'da hi¢hir miitefekkir bu hakikatleri belirterek Batiya pes ettirici bir fikri-
yat yugurmamuistir. Ben bahsettigim o miitefekkirin golgesinin kirmmtisinin kirin-
tist olmaya ¢alisiyorum. Kendime bir pay ¢ikardigim zehabi uyanmasin zihin-
lerde... Boyle bir miitefekkir simdiye kadar gelmemistir ve bundan sonra da
gelmesi gayet giictiir.” Yani benim sOylediklerimin diginda ve yine soyledikle-
rimden daha genis ¢apli ve derin bir igerige sahip fikirler tiretecek kimse yok-
tur; bundan sonra benim c¢apimda kimse de olmayacaktir. Tabii, bu hiikiim
kendi icinde birgok ¢eliski ve elestiriyi de barmdirir. Necip Fazil Bati1 diisiince-
sini tasavvufa gore, tasavvufu da kendisinin anladig: sekilde yorumlar. Dolay1-
styla bu yargilardan herhangi bir sekilde nesnel ¢ikarimlarda bulunmak miim-
kiin degildir. Asag1 yukar1 biitiin Bat1 diinyasinin filozoflar1 ruhu aramadiklari
veya araylp da bulamadiklar1 i¢in ve yukarida da kismen izah ettigimiz gibi
Islam’a ge¢medikleri icin eksik ve disarida kalmislardir. Bir mutasavvif olarak
Necip Fazil haliyle filozoflarda ruh arayisini diisiincesinin ana ekseni var say-
mistir. Bati diisiincesinde, Necip Fazil’in belirlemis oldugu cergeve iginde i¢
zenginligi ve ruh arayan filozoflarin ¢ikmasi dogal olarak miimkiin degildir.
Ona gore Bat1 kuru akilla maddi olarak harikalar yaratmis olsa da “ruhi nizam,
ahlak ve iman kutbundan mahrumdur.” (Bora,2007, 264) Sezai Karakog ile
Necip Fazil’in Bati1 diinyasi, Bati diisiincesi, Ronesans’la ilgili fikirleri hemen
hemen aynidir.

CEMIL MERIG’TE BATI

“Kit'alart ipek bir kumas gibi keser bigerdik. Kelleler damlardi kilici-
mizdan. Bir biz vardik cihanda, bir de kiiffar... Zafer sabahlarint kovalayan

23 Necip Fazil, bu tasviri yaparken hangi fresk veya resimden ilham aldigini sdylemez. Muhtemelen yazarin
zihnindeki Yahudi imajinin Saint Paul (izerinden yansimasidir.
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bozgun aksamlar. Ihtiyar dev, mazideki ihtisamindan utanir oldu. Sonra utang,
unutkanliga birakti yerini, "Ben Avrupaliyyim" demege bagsladi, "Asya bir
ctizzamlilar diyaridir.” (Merig, 2005,98) Muhtemelen Cemil Meri¢’in Bati’ya
bakigini bu satirlar kadar ¢arpici bir sekilde ifade eden baska climleler yoktur.
O da tpki Necip Fazil, Sezai Karakog gibi aydinlarimizi bilingsizlik ve Ba-
t’nin kendisine bigmis oldugu rolii benimsemek ve onun disinda farkli bir sey
iretmemekle suclar. Aslinda bu konuda sadece Miisliman-muhafazakar veya
muhafazakar-milliyet¢i degil, Marksist egilimlere sahip Kemal Tahir, hatta
Attila Ilhan gibi sanatcilar da genel olarak Tiirk aydinmnin Bat1’y1 korlemesine
taklit etmesini ya da oradan gelen her seyi bir elemeye tabi tutmadan kabul
etmesini suglarlar. Alexander H. De Groot, onun zihinsel gelisimi hakkinda
carpict degerlendirmelerde bulunur. “Cemil Meri¢’in disiinceleri baglangigta
tamamen Batili ekol lizerinde temellenmisti ama gelisimi hem Dogu hem de
Bat1 lizerinde oldu. Yaklasim tarzi, metodu ve iislubu Batili elestirici-bilimsel
gelenege uygundu. Kendisi de ¢alisma tarzimi ‘diistinmek’ olarak tarif etmisti.
O buna biitiin insanlik gegerli evrensel bir metod olarak bakmisti. Nihayet su
fikre ulast: ki; modern Islam kiiltiirii-bunun igin tasavvuf dgretilerinden alinan
irfan kelimesini kullandi- hem Bat1 kiiltiirii hem de, simdilerde artik Islam iil-
kelerinde pek rastlanmayan hikmet iizerinde temellenmeliydi.” (De Groot,
1994, 324) Ancak Cemil Meri¢’in Sezai Karakog ve bilhassa Necip Fazil’dan
ayrilan yonii, Gazali diisiincesinin islam medeniyetinin gelisimi igin bir moti-
vasyon kaynagi olamayacagi; medeniyetimizin ihvan-1 Safa, El-Biruni, Ibn
Sina gibi grup ve sahsiyetlerin rasyonalist bakiglartyla bir ivme kazanacagidir
(De Groot, 1994, 326). Bu akilci reformist yaklasim, 19. ylizyillda Ahmet Cev-
det Paga ve Mehmet Akif gibi sahsiyetler tarafindan yakalanmistir. Dolayisiyla
tasavvuf Cemil Merig¢’te birlestirici, kurtulusa erdirici bir vasfa sahip degildir.
Cemil Merig, Bat1’y1 hikmet’in aranabilecegi bir cografya olarak da goriir.

MEHMET AKIF'TE BATI

Almanya’da ii¢ ay kaldiktan sonra, iilkeye donen Mehmet Akife -
muhtemelen bir dost meclisinde- Avrupa ile ilgili intibalari soruldugunda su
climleyi sarf eder. “Dinleri var islerimiz gibi, isleri var dinimiz gibi.” Bu tespit,
Mehmet Akif’in Avrupa’ya sanat, edebiyat, kiiltiir, teknoloji gibi pek ¢ok alan-
da nasil baktiginin 6zeti gibidir.

Mehmet Akif’e gore Miisliimanlarin geri kalmalarinin asil sebebi, onla-
rin Islam’dan uzaklasmalaridir.
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“Demek: Isldm in ancak nami kalmis miisliimanlarda;
Bu yiizdenmis, demek, hiisran-1 milli son zamanlarda.

Eger ¢ignenmemek isterseler seylab-1 eyyama,
Riicii’ etsinler artik miisliimanlar Sadr-1 Islam’a.”

(Safahat, 2014, 254)

Bu diisiince Osmanlinin son yillarinda, devletin ve iimmetin hem teknik
hem de sosyal geriligini goren islamcilarin ortak diisiincesidir. Bunlarin iginde
Mehmet Akif’le de yakin dost ve ayn1 zamanda zihniyet olarak da onu etkile-
mis olan Sait Halim Pasa’nin tespitleri dikkate degerdir. Ona gére Islam iilkele-
rindeki genel ¢okiintiiniin sebebi, bu iilkelerin Islam’dan &nceki kiiltiirlerine
bagliliklar1 ve o kiiltiirden kurtulamamalaridir; bu iilkeler yeni bir medeniyet
anlayisim gelistirmeleri gerektigini iyice idrak edememislerdir (S.H. Pasa,
1970, 179) Pasa’ya gore, “Miisliiman milletler, miitemadiyen degismekte bu-
lunan zamanin zaruretlerini dikkate almamis, bu degismeyle meydana ¢ikan
veni ihtiyaglarin, ancak dinlerini daha yiiksek ve daha verimli bir tarzda tefsir
ve tatbik etmeleriyle karsilanabilecegini anlayamamuslar, bu yiizden de gerile-
yip ¢okmiislerdir. ”(S.H.Pasa, 1970, 178). Bu ifadeler Akif’te su sekilde karsili-
gin1 bulur:

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhama,
Asrin idrdkine soyletmeliyiz Islam 1. (Safahat, 2014, 348)

Bernard Lewis de Osmanli devletinin gerileme sebeplerini agiklarken,
benzer bir akil yiiriitmeyle Osmanlilarin XV. ylizyilda, mesela topculugun ge-
lismesini ¢ok hizli bir sekilde takip ettiklerini, ancak daha sonraki ylizyillarda
Avrupa’da meydana gelen gelismeleri ge¢ ve etkisiz bir sekilde izlediklerini,
bunun sebeplerinden birinin de bozulan askeri ve biirokratik yapinin oldugunu
vurgular (Lewis, 1993, 26). M. Akif ve Said Halim Pasa, Miislimanlarin za-
manin icaplarina uymadiklarini, dini hiikiimleri yeterince anlayip kendi zaman-
larina uyarlayamadiklari i¢in geri kaldiklarini agikca ifade ederler. Said Halim
Pasa, Miisliimanlarin asirlar boyu bos ve kisir tartismalarla vakit kaybederken,
Batililarin ise fizik, kimya gibi bilim dallarinda yeni kesifler yaptiklarini, bun-
lardan hasil olan bilgiyle yeni teknolojiler iirettiklerini ve sonugta Miisliiman
iilkeleri istila ettiklerini ifade eder. Mehmet Akif’in de bakist asag1 yukar: ay-
nidir. Ancak Akif bu kisir tartigmalara bir de “tasavvuf’u ekler ve “Siirdiiler
Tirk’e «tasavvuf» diye olgun siray1” (Safahat, 2014, 297) diyerek, yukarida
tasavvufu Islam’i ruh ikliminin olmazsa olmaz géren Necip Fazil’in tam zid-
din1 sdyler. Muhtemelen Necip Fazil’t Mehmet Akif hakkinda “kifayetsiz miite-
fekkir, kiiciik sair” hilkmiine gotiiren sey Akif’in tasavvufla ilgili bu ve benzeri
sOylemleridir. Clinkii Akif: Halim Pasa, daha sonra Safahat’ta da isimleri gege-
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cek olan Cemalettin Afgani, Muhammed Abduh gibi sahsiyetler gelenegi sor-
gulayip akli ve ¢agin bilimsel gelismelerini yakindan takip ediyor, Miisliiman-
larin kendilerini sorgulamalarini, basarisizligin, geri kalmislhigin, cehaletin se-
bebinin Batililar degil, aksine Miisliimanlarin yiizyillardir i¢inde yasadiklar
cehalet ve tembellik olduklarimi agikliyorlardi. M. Akif, korii koriine bir Bati
diisman1 olmadig1 gibi hayram da degildir. Aslinda o Hz. Peygamberin “Ilim
Cin’de de olsa aliniz.” veya “Hikmet, mii 'minin yitigidir.” diisincesinin XIX ve
XX. yiizyillardaki temsilcisidir. Bu sebeple bilginin kaynagindan korkmaz, bir
nevi Miisliimanlarin VIIL. ve XIII/XIV. yiizyillarda yapmis olduklar1 zihinsel
sigramanin aynisinin XX. yiizyilda da gergeklesmesini arzular. Safahat’ta yer
alan Asim’in kisiliginde ise: Halim Pasa, C. Afgani ve M. Abduh’un sahsiyet
ve fikirlerinden agikea izler goriiliir.

SONUG VE DEGERLENDIRME/ONERILER

Bati/Baticilik, Cagdas/Cagdaslasma, Laiklik/islamcilik gibi kavramlar
yaklasik iki asirdir Tiirk diigiince hayatint mesgul etmektedir; goriinen o ki, bu
mesguliyet daha devam edecektir. Tiirk aydininin en biiylik handikabi, biraz da
Daryush Shayegan’m ifadesiyle “Ben neredeyim?” ( Shayegan, 1991, 14) ya da
“ Nereye aitim?”dir. Dolayisiyla Miisliiman/cagdag/muhafazakar Tiirk aydini
her zaman bu kavramlar sebebiyle kendisini tarihi, kiiltiirii ve en dnemlisi de
inanciyla yiizlesir vaziyette buldu. Bugiinkii problem ¢oklu tercih karsisinda
“hangisinin tercih edilecegi”dir. Aydinlarimizin medeniyet telakkisi ve elbette
egitim sisteminde yetistirecegimiz insan tipini akilci/pragmatist mi, geleneksel-
ci/muhafazakar mi, yoksa biitiin bunlarin birlesimi; yani Necip Fazil ve Sezai
Karako¢’un vurguladigi ruhgu, ama teknolojiyi de bilen mi ya da Mehmet Akif,
kismen de Cemil Meri¢’in belirttigi akilci/¢agin gelismelerini takip eden biri mi
olmali; Asya’dan mi, Orta Dogu’dan mi, Bati’dan m1 beslenmeli? Bu ve buna
benzer sorular ¢ogaltilabilir.

Ancak, sunu da unutmamak gerekir ki, eger yeniden islami bir aydin-
lanma/Rdnesans yasamak istiyorsak, insanligin gidisatim gdrmek ve insanligi
takip etmek zorundayiz. Goziimiiziin 6niinde akip giden bir insanlik var. Insa-
noglu cok yakin bir gelecekte, gezegenler arasi bir tiir olma yolunda hizla iler-
liyor. Biz toplum olarak ya bu kisir tartismalara devam edecegiz ya da ¢agin
genelgeceri olan bilgi ve teknolojiyi, tipki Mehmet Akif ve Sait Halim Pasa’m
ifade ettikleri gibi, korkmadan, kendimizle de hesaplasarak, kabul edecegiz.
Cagdas, ozgiirliikk¢li ve sorgulayici diislinceyi egitim sistemimizin ayrilmaz bir
parcasma doniistiirip gelecek nesilleri insanligin ortak mirasina dahil etmek
zorundayiz.
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SEZAI KARAKOGC’UN HOMO ISLAMICUS ANLAYISI
Muhammed Besir CALISKAN"

GIRIS

Homo economicus veyahut iktisadi insan soyutlamasi ekonomi biliminin
en temel varsayimlarindan bir tanesidir. Iktisat bilimi igerisinde siklikla tartis-
malara neden olsa bile kavramin ciddi degisikliklere ugradigi sdylenemez.
Homo economicusu meydana getiren sac ayaklari ise fayda maksimizasyonu
dogrultusunda hareket etme, rasyonel olma ve metodolojik bireyciliktir. Her bir
madde ayr1 ayri elestiriye tabi tutulmakta ancak buna dair kabullerde 6nemli
degisiklik gozlemlenmemektedir. Ana akim ekonomi disiplinine alternatif olma
iddiasin1 barindiran Islam ekonomisi ¢alismalar1 da insana dair birtakim ¢ika-
rimlarda bulunmaktadir. Lakin temel kabullerde ciddi bir degisiklik s6z konusu
degildir. Bundan otiirii yapilmasi gereken, Islam ekonomisinin alternatif olma
iddiasin1 saglamlastiracak calismalarin onilinii agmaktir. Konvansiyonel eko-
nominin karsisinda bir séylem gelistirmek icin ise ekonomi biliminin temel
aktorii olan insana dair 6zgiin anlayislarin ortaya konmasi gerekmektedir. Mev-
cut kabuller ile degisik sonuglara ulagsmak ancak disiplinin ¢izdigi sinirlar igeri-
sinde olanakli goziikmektedir. Bundan otiirii eklektik bir yapinin ortaya ¢ikma-
s1 s6z konusudur. Islam iktisadinin bu tiir problemlerden korunmasi amaci ile
temel kabullerini 6zgiin bir sekilde olusturmasi gerekmektedir. Bu hedef goz
oniinde bulundurularak, iilkemizde Islam iktisadina dair ilk eserlerden birini
yazan ve sahip oldugu diisiince diinyasi itibariyle 6zgiin fikirleri ortaya koyabi-
len merhum Sezai Karakog¢ un iktisadi insana dair goriisleri ele alinacaktir.

Tiirkiye’nin diisiince ortamu i¢in bir genelleme yapilacak olursa ya Bati
diisiince diinyasina entegre veyahut onun karsisinda yer alan savunmact bir
yap1 s0z konusu olmaktadir. Bati’nin 6zii itibari ile temsil ettigi ise modernite-
nin getirdigi seylerdir. Diinyada yasanan yaklasik ii¢ ylizyillik siire¢ savunmaci
yapt igerisinde yer alanlar tarafindan kritize edimektedir. Fakat bu elestirilerin
ortak noktasi olarak kiiltiirel diizlemi asamamis olmalar1 sdylenebilir. Kapitalist
sistem karsit1 elestiriler de ayn1 konumdadir. Hakiki olarak mesele ile yiizles-
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mek, ontolojik, epistemolojik ve pratik yonlerini ortaya koymak i¢in yeterli
gayret gosterilmemekte veya goz ardi edilmektedir. Bu durum konfor alaninin
getirdigi rehavetten kaynakli olabilecegi gibi, meselenin 6ziiniin idrak edile-
memesinden dolay1 da olabilir. Konvansiyonel ekonominin karsisina Islam
ekonomisi denilen bir sey ile karsi ¢ikmak ise savunma pozisyonlarinin giic-
lendirilmesi olarak goriilebilir. Iste bu noktada merhum Sezai Karakog’un 1967
yilinda “Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii” isimli kitabinimn yayrmlanma-
st 6nemli bir fikir eylemidir. Islam iktisad: gibi bir iddiali bir isimlendirme
yerine toplumun ekonomik yapisinin ortaya konulmasi daha gergekgi bir yakla-
simdir.

Calismamiz ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Ik béliimde homo economi-
cus yani iktisadi insan ele alnacaktir. Ikinci boliimde ise islam iktisad1 calis-
malarinda iktisadi insanin bagka bir deyisle homo islamicusun nasil gorildiigi
lizerine bir tasvir yapilacaktir. Son boliimde ise Sezai Karakog’un Miisliiman
toplumlarin ekonomik yapisinda homo islamicusu nasil gordiigii ortaya ¢ika-
rilmaya caligilacaktir.

HOMO ECONOMICUS

Ekonomi bilimi ortaya ¢ikmasiyla birlikte, bir sosyal bilim olmasindan
otiirdi, aragtirma konusu olan insan {izerine bazi varsayimlar ortaya koymustur.
Bunlarin bir biitlin halinde tasviri ise “homo economicus” kavraminda gergek-
lesmistir. Kavramin fikir babasi olarak John Stuart Mill olarak gosterilse de, bu
ismin eserlerinde dogrudan bdyle bir isimlendirmeye rastlanilmamaktadir. Bu-
nunla birlikte kavrami dogrudan ifade etmese bile, 6zlinlin meydana getirilme-
sinde John Stuart Mill’in eserleri 6nemli bir konumdadir (Rodriguez-Sickert,
2009, 223). Joseph Persky, yapmis oldugu arastirmada iktisadi insan kavrami-
nin 19.yy sonlarinda tarihgi okulun, Mill’in soyutlayict c¢alismalarma kars
alayci bir tutumla “economic man” (iktisadi insan) ifadesini kullandigini be-
lirtmistir. Bulabildigi ilk kaynak olarak da John Kells Ingram’in A History of
Political Economy kitabini gostermistir (Persky, 1995: 222). Mill’in eserlerinde
goriilen insanin tespit edilen dort 6zellik mevcuttur; birikim, bos zaman, liks
ve tretimdir (Persky, 1995: 223). Bu 6zelliklerin ortak 6zelligi zenginlik arzu-
sunun i¢inde barmiyor olmasidir.

Homo economicus kavraminin meydana gelmesinde insanin bencilligi
diisiincesi onemli bir rol oynamissa da, en az onun kadar 6nemli olan bir diger
etken de hazci ahlak anlayisina dayanan faydaciliktir. Epikiircii haz anlayisinda
fiziki zevklerden ziyade ruhi zevkler tercih edilmektedir. Bir lokma bir hirka
tutumuyla hazza erisilebilecegi fikri mevcuttur (Jones, 2006: 469). Ancak Je-
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remy Bentham ile yayginlasan faydacilik anlayis1 ise bedensel zevkleri yasa-
min amaci haline getirmistir. Bu anlayisim yansittigi Introduction to the Prin-
ciples of Morals and Legislation (1789) adli eserinde insanin tabiat tarafindan
iki giliciin emrine verildigi, dolayisiyla tek amacin hazzi elde etmek, acidan da
uzak durmak oldugunu ifade etmistir (akt. Skousen, 2016: 133). Homo econo-
micus kavraminin olgunlasmasinda sonrasinda etkili olanlar ise Avusturya
okulundan ekonomistler olmustur. Marjinalist devrimi hayata gegiren isimler
Stanley Jevons, Carl Menger ve Leon Walras’tir. Basardiklar sey ise haz kav-
ramin1 psikoloji biliminin mevcut degerlendirmelerinden daha tutarl bir sekil-
de ortaya koyup, ekonomi bilimi igerisinde kullanilmasini saglamis olmalaridir
(Levent, 2019: 109). Avusturya okulunun sahip oldugu fikir yiiriitme sekli ta-
kipgileri tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ozellikle Ludwig von Mises ve Friedrich
Hayek neo-Avusturyaciligin 6nemli kisilerindendir. Mises’in ekonomi bilimine
bakisi apriorizm temellidir (Skousen, 2016: 356). Ona gore insanlarin hareket-
lerini ve dolayisiyla ekonomi bilimini anlamanin tek yolu, insan dogasini kendi
cikarini gbzeten bir aprioriye sahip olarak ele almaktir. Tiimdengelimci yontem
kabul edildiginde, iktisadi analiz i¢in insanlar mutlak olarak rasyonel bir sekil-
de hareket eden canlilar olmuslardir (Irene ve Tseng, 2008: 267). Homo eco-
nomicusun daha detayli incelenmesi i¢in Doucouliagos’un (1994) tespit ettigi
ozellikler ele almmacaktir. Ona gore homo economicusun ii¢ temel 6zelligi var-
dir; fayda azamilestirme, rasyonel se¢im teorisini uygulayabilecek biligsel ye-
tenege sahip olma ve bireysel davranis ve bagimsiz tat ve karar alma mekaniz-
malarima sahip olmaktir (Doucouliagos, 1994: 877).

Fayda Azamilestirme

Faydaci felsefenin klasik temsilcileri olarak Jeremy Bentham ve John
Stuart Mill 6n plana ¢ikmaktadir. Jeremy Bentham’in konuyla ilgili diisiincele-
rinin, Thomas Hobbes’un insan tabiattyla ilgili goriisleri ve David Hume’un
toplumsal fayda ile ilgili goriislerinden etkilendigi ifade edilebilir. Bentham’in
felsefi anlayis1 aragsal bir yapiya sahiptir. Buna gore kendi ¢ikarindan bagka bir
sey diisinmeyen bencil insanlar, kendileri diginda kalan esyay1 ve varliklart
sadece haz elde edip acidan uzak durmalarimi saglayacak bir ara¢ olarak gor-
mektedir. Bundan dolay1 insanlarin davraniglarn hakkinda neticeye bakilarak
yargida bulunulur. Sonug¢ odakli tutumdan dolayr insanlarin davraniglari bo-
yunca istedikleri gibi hareket edebilecekleri yoniinde itirazlar dile getirilebilir
fakat Bentham’a gore kisilerin ozerklikleri ve 6zgiirliikkleri aragsal olarak iyi
oldugu i¢in, bu alanlara yapilacak miidahaleler eleme sebep olacagindan kagi-
nilmas: gerekmektedir. (Driver, 2014). Insanlarin kendi faydalarini azamiles-
tirme dogrultusunda hareket edenler varliklar olarak resmedilmesi, donemin
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ahlak kurallartyla bir ¢eliskiye sahipti. Sadece maddi fayda diirtiisiiyle davra-
nan rasyonel bir insan tipi, Adam Smith ve baska iktisat¢ilarin diisiince diinya-
larinda mevcut olan insan kavramu ile farkliliga sahipti. Bundan 6tiirti yaptikla-
r1 soyutlamalar hakkinda agiklamalar gelistirmek gerekliligi dogmustur (Bugra,
2018: 95). Ekonomi iizerine yapilan ¢alismalara bilimsel bir kimlik kazandirma
istegi katilmadiklari insan soyutlamalar1 kullanmalarina neden olmustur.

Rasyonel Hareket Etme

Homo economicusun bir diger 6zelligi rasyonel se¢im teorisini uygula-
yabilecek bir zihinsel yetenege sahip olmasidir. Yani, bireyin gerceklestirmeye
calistig1 hedefler ile kendisini sonuca ulastiracak yontemler arasinda baglantiy1
kuracak aragsal bir rasyonellik s6z konusudur (Ozel, 2013: 51). Rasyonalite
kavranmunin iki sekilde tarifi yapilabilir. Ilk olarak rasyonalite, bireylerin tercih-
lerindeki tutarlilik olarak sdylenebilir. ikinci tanimi ise karar alma mekanizma-
sinin, kigisel c¢ikarin maksimum diizeye ulastirilmasi i¢in kullanilmasidir
(Levent, 2019: 113). Rasyonalite kavraminin iktisat bilimi i¢in en énemli 6zel-
ligi, bilim olma dogrultusunda disiplin i¢in sundugu olanaklardir. Faydaci fel-
sefenin maddi ¢ikar diirtiisii ile davranan insan tipi, fen bilimlerinin yontemine
uygun bir bilimsel ¢aligma yapma yoniinde arzu edilen kesinlige sahip degildir.
Ayrica bu insan tipi, temelini felsefi bir ekolden aldigi i¢in bilimsel bir ¢alisma
icin uygun olamazdi. Ciinkii felsefe, bilim devriminden oncesine ait bir bilgi
iiretme bicimi olarak goriilmekteydi. Dolayistyla gereksinim duyulan sey, orta-
ya konulan insan tipinin matematiksel bir goriinlime kavusturulmasi ve davra-
nislarinin matematik diliyle ifade edilebilmesini saglamak olmustur. Rasyonali-
te, aragsal kullaniminin en st seviyesine kadar gotiiriilmistiir. Mevcut yeni
formu sayesinde ikili bagintilar seklinde ifade edilip analize dahil edilme ola-
nagimi saglamistir. Ortaya ¢ikan bicimin icsel tutarligi saglamasi kavramin
kabul gérmesi i¢in dnemli bir sarttir. Cilinkii rasyonel se¢im teorisinin istenilen
hedefe ulasmasi bu tutarligin olusturulmasi ile miimkiindiir (Yilmaz, 2009: 8-
9). Rasyonel se¢im teorisi, sahip oldugu felsefi ve psikolojik onermeleri Ab-
row-Debreu modeli ile ardinda birakmay1 basarmustir.

Bireycilik

Homo economicusun son 6zelligi olarak davranig ve tat alma siire¢lerin-
de ozerklik zikredilmistir. Bu ise iktisat bilimi icerisindeki bireycilik anlayigi-
nin incelenmesini gerekli kilmaktadir. Piyasa toplumunun faaliyete gecebilme-
si, 0zel miilkiyet ve sozlesme yapabilme hiirriyetiyle gerceklesebilecek bir
durum degildir. Asil 6nemli olan bu iki vasfi biinyesinde barindirabilecek bire-
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yin ortaya ¢ikisim saglamaktir (Ozel, 2013: 54). Kavrama ait farkl tarifler dile
getirilmektedir. Genel bir ifade ile bireycilik, toplumsal vakialarin ve sosyal
fenomenlerin anlasilmasi noktasinda sadece bireylere ait olgularin kullanilmasi
gerekliligini vurgulayan bir yontemdir. Dolayisiyla bu yontem, bireyin 6nemini
ve hareketlerinin bir hedef dogrultusunda oldugunu varsaymaktadir. Metodolo-
jik bireyciligin {i¢ 6nemli 6zelliginden bahsedilebilir. Bunlarin ilki, yalnizca
bireylerin bir gayesinin ve ¢ikarinin oldugudur. ikinci olarak ise, sosyal diize-
nin nedeni olarak bireylerin hareket ve tutumlar1 gosterilir. Son olarak ise var
olan sosyal fenomenlerin agiklanmasinda bireyin kendisine, niyetine, inancina
ve iliski aglarina atifta bulunulmasidir. Bireyin iistiindeki analiz birimleri red-
dedilmektedir (Levent, 2019: 120). Bundan dolay1, piyasanin varligini devam
ettirebilecegi bir sosyal diizenin ortaya ¢ikmasi miimkiin olmustur. Bireylesmis
kisiler icin, ekonomik kararlarini sinirlayan toplumsal normlar, yasalar veya
degerler gecerli degildir. Piyasa toplumu ile diger toplumlar arasindaki en
onemli ayrim noktasi budur (Bugra, 2018: 61).

HOMO iSLAMICUS

Islam iktisadi, ekonomi bilimi icerisindeki heteredoks okullardan biri
olarak kabul edilebilir. Bundan dolay1, islam iktisadindaki insan kavrammin
ana akim ekonomi biliminden ayrismasi beklenir. Kisisel ¢ikarlar1 ve faydalari-
n1 esas alan rasyonel homo economicusun Islam iktisadi i¢in kabul edilemez
oldugu ifade edilmektedir (Chapra, 2008). Ancak homo economicus soyutla-
masina alternatif olarak gelistirilen homo islamicus kavram yeterli gelisimi
gosterememistir. Asad Zaman’a (2014) gore, homo islamicus kavrami, betim-
leyici olmaktan ¢ok normatif bir tanimlamaya sahiptir. Dolayisiyla alternatifi
olma iddias1 tasidigr homo economicusa yoneltilen elestiriler homo islamicus
icin de gegerli olmustur. S6z konusu insan giinliik hayatta tesadiif edilebilecek
bir insan degildir. Homo economicusun, homo islamicustan daha gergek¢i ol-
dugu iddia edilebilir. Hayatta olmayan bir kisi tiplemesinden olusacak toplu-
mun ekonomik isleyisini belirlemek bosa kiirek ¢ekmek anlamina gelebilir.
Ancak boyle bir diisiinceyi kabul etmek de dogru goziikmemektedir. Islam’in,
insanlar dolayisiyla toplumlar {izerinde doniistiiriicii bir etkisinin mevcut oldu-
gu gergegini goz ardr etmemek gerekir. Bu silire¢ ise iki agamadan meydana
gelmektedir. ilk olarak ideal olan belirlenip tasvir edilmelidir. Bu sayede takip
edilecek rota belirlenmis olacaktir. Ardindan ¢izilen rota dogrultusunda hareke-
te gecmek gerecektir. Idealler belirlenirken, gergekligin birebir tasvir edilmesi
bir gereklilik olarak goriilmemektedir. Bundan 6tiirii homo islamicus, kullanil-
masinin birakilmasi gereken bir kavram degildir. Ideallerin belirlenmesi igin
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faydas1 olan bir kavramdir (Zaman, 2014: 93-94). Homo islamicusun temel
ozellikleri olarak ise, ¢ift boyutlu fayda maksimizasyonuna sahip olma, sinirh
rasyonalite ve topluma yonelen birey (Asutay, 2007: 12) zikredilebilir.

Gift Boyutlu Fayda Maksimizasyonu

Homo economicusun fayda fonksiyonu yasadigimiz hayatta sahip olabi-
lecegi faydanin maksimizayonunu gergeklestirmek iizerine kurgulanmistir.
Bununla birlikte homo islamicus da faydasini maksimize etme gayretindedir.
Ancak hedefine ulagmasi i¢in fayda fonksiyonunu dogru bir sekilde tanimlama-
st gerekmektedir. Yalnizca mevcut diinyanin faydasi ve refahi icin ¢aliganlarin
sonsuz bir iizlintiiyle karsilasacagi bilgisi Miislimanlarda verili oldugundan
homo economicusun tam manastyla refaha ulagamayacagi sonucu ¢ikmaktadir.
Ancak homo islamicus i¢in ayni durum s6z konusu degildir. Cilinkii o, hem
diinya hem ahiret hayati i¢in g¢aligmasi gerektiginin bilincindedir. Miisliimanlar
icin O6lim, mutlak bir son olarak goriilmedigi i¢in hayatin1 ona gore sekillen-
dirmesi gerekir. Dolayisiyla, homo islamicus hesap defterini ¢ift tarafli olarak
hazirlamalidir (Zaim, 1992: 161).

Sinirli Rasyonalite

Kisiler rasyonel birer aktor olarak goriildiiklerinde yapacaklart segimler
icin ortaya g¢ikacak farkli durumlar hakkinda bilgi sahibi olduklar1 ve tutarl
secimler yaptiklar1 kabul edilir. Smirli rasyonalite ise bazi biligsel kisitlar orta-
ya koyarak bu varsayimin gecerli olmadigini iddia eder. Homo islamicus fayda
fonksiyonuna ahireti eklediginde verecegi kararlar hakkinda tam bilgiye sahip
olmadan, kendisi i¢in en iyisini yaptigini {imit ederek davranmis olur. Vurgu-
lanmasi gereken en 6nemli olan sey ise sinirli rasyonalitenin fayda maksimize
etmeye engel olmadigidir. Bundan dolay1 rasyonalite kavramimin getirdikleri
ile tam manasiyla bir yiizlesme gerceklesmemektedir. Betimlenen insan, homo
economicusun ¢ok benzerdir. Karar alma mekanizmalar1 6zii itibariyle aynidir.
Aralarindaki en 6nemli farklilik ise, homo economicusun sekiilerlesme etkisiy-
le ahiret hayatini1 fayda fonksiyonuna dahil etmemesidir. Homo islamicus fayda
fonksiyonuna yeni degiskenleri koyar. Yani, homo islamicusun faydasini mak-
simize etmesi i¢in ahireti de diislinmesi gerekir aksi takdirde faydasim azami
seviyeye ulastiramayacaktir. Insanin rasyonel bir varlik olarak, hesap isinden
vazgegmesi homo islamicus i¢in de gegerli olmayacaktir. Dolayisiyla, insanin
ayni anda rasyonel ve fayda maksimize etme yoniinde davranmadigimi belirt-
mek celigkili olacaktir. Islam iktisad1 ¢alismalar1 konvansiyonel ekonominin
insanla ilgili kabullerini reddetmek yerine, mevcut fonksiyonu geligtirmektedir.
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Topluma Yonelen Birey

Homo economicus bireyin ortaya ¢ikmasinin bir sonucudur. Ancak ho-
mo islamicus toplumsal olanla da ilgilenmek durumundadir. Bireysel ¢ikarlarin
nasil konumlanacagi noktasinda bir ayrim s6z konusu olmaktadir. Homo eco-
nomicus kendi ¢ikarimi dncelerken, homo islamicus toplumsal iyiyi gozeterek
hareket etmek durumundadir. Ayn1 anda kendi faydasii ve toplumun iyiligini
diistinen bir kisinin birey-toplum dengesini nasil belirleyecegine dair degisik
goriigler mevcuttur. Bu goriislerden biri, kisinin sahsi tekamiiliinii 6nemseyen
bunun yaninda da sosyal bir varlik oldugunu unutmayan sahsiyetcilik anlayigi-
dir. Bireycilik, kisiyi toplumun iizerinde konumlandirdigindan islam’a aykiri
bir pozisyon almaktadir. Toplumcu anlayis ise kisileri kitlenin siradan bir par-
cas1 olarak addedip, onlarin {istiinde hakim gii¢ olarak toplumu kabul etmesi
hasebiyle Islam diizeniyle celismektedir. Sahsiyetcilige gore dogru yaklasim ug
noktalara gitmeden, insanlar1 sahsiyet sahibi, onurlu ve sosyal bir varlik olarak
gormektir (Tabakoglu, 2013: 259). Bir diger yaklasima gore Islam iktisads,
Allah’m emir ve yasaklarinin ii¢ diizeyde uygulanmasi ile ilgilidir. Mikro ve
makro diizeyin, yani birey ve toplum, arasinda meso olarak gruplar bulunmak-
tadir (Zaman, 2014: 90). Ancak burada gruptan kasit ayni diisiince yapisina
sahip insanlarin bir araya gelip olusturdugu bir yap1 degildir. Yasanilan semtten
baslayarak bir araya gelinen gruplar ekonominin arastirma konusu igerisinde
yer almalidir (Zaman, 2014: 104). Ana akim ekonomi ¢alismalari, grup olgusu-
nu es gegtikleri icin elestirilmektedir. Tek tek fertleri anlamak biitiinii anlamak
icin yeterli olmayacaktir. Ozellikle kisiler iistiinde etki sahibi olan gruplarin da
anlasilmas1 gerekmektedir.

SEZAi KARAKOG’UN HOMO iSLAMICUS ANLAYISI

Konvansiyonel ekonomi her ne kadar insan {izerine tartismalarda bulun-
mus olsa da, 6nemli olan insanin aragsallastirilmasidir. Piyasa toplumunun
ortaya ¢ikmasimi saglayan ve ekonomi disiplinini bir bilim haline getirmede
etkili olan homo economicus, gorevini basariyla yerine getirmistir. Merhum
Sezai Karako¢’un iktisadi insana dair goriislerini dile getirmeye, kendisinin
kapitalizmin insan merkezli degil, maddi biiyiime ve gelisme odakli oldugu
tespiti ile baglanmalidir (Karakog, 1987: 22). Hiimanist olan Bati medeniyeti-
nin gelistirmis oldugu ekonomik diizenin insan odakli olmas1 beklenirdi. Ancak
esyanin merkeze alindigr bir ekonomik sistemin mevcut oldugunu merhum
Sezai Karakog ifade etmektedir. Dolayisiyla buradan anlasilan bir diger mesele
kendisinin zihin diinyasinda sekillendirdigi iktisadi nizamin insan merkezli
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oldugudur. Esya ancak insana tabi olmaklik bakimindan bir kiymete haiz ola-
rak goriilmektedir. Insanin konumunu su sozlerle ifade etmektedir:

Insana en iistiin san olan, bu diinyada Allah’mn halifesi olmak hak
ve yetkisini bagiglamistir. Allah’in halifesi olacak kadar iistiin tutulmus
bir yaratiga da Obiir yaratiklar1 tasarruf etme hakkinin taninmasi olagan-
dir. ... Islam, insana bir yandan bu haklar1 tanirken, 6te yandan insan,
kendisine yiiklenen 6dev ve sorumluluklarin da takatin1 asmayacagina
inanmaktadir. Demek ki, insana en ¢ok inanan ve gliven duyan diinya
gorisii [slam’dir. Insan, Islam diizeninde, Allah’in halifesi olarak bu
diinyanin gidisini ytriitebilecek bir giicte kabul edilmektedir (Karakog,
1987: 37).

Insan yetki ve sorumluluklari olan, bununla beraber bazi imtiyazlara sa-
hip bir varlik olarak nitelendirilmistir. Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmasi
bakimindan canlilar arasinda en iist seviyeye konumlandirilmistir. Bundan 6tii-
rl diger mahlukat iizerinde haklar1 bulunmaktadir. Diinyay1 imar kabiliyetinin
olmas1 da bu haklardan kaynaklanmaktadir. Yani insanlar diinyaya hakim ol-
makla birlikte kuracaklar sistemden de sorumludurlar. Diinyanin gidisini etki-
leyen en 6nemli insan faaliyetlerinin basinda ekonomik aktiviteler gelmektedir.
Dolayisiyla insanin ekonomik aktivitesini Allah’m halifesi sifatin1 unutmadan
gerceklestirmesi gerekmektedir. Aksi taktirde sorumluluklarini yerine getir-
memis olacaktir. islam’mn insam varliklar arasinda en iiste konumlandirmasi,
ona yiiklenilen 6dev ve sorumluluklarla da ilgilidir. Dolayistyla gérevlerini tam
manasiyla yerine getiremeyen insanin iistiin konumu siirdiirmesi de diistiniile-
mez. Bu noktada merhum Karakoc, kendisinin ideal Miisliiman’dan bahsettigi-
nin zannedilebilecegini ancak bunun dogru olmadigini belirtmistir. Ona gore
ortalama bir Miisliman ekonomik faaliyetlerini dyle bir dengede yiiritiir ki
kendisine verilen sorumluluklari yerine getirmis olurken, kimsenin de hukuku-
nu ¢ignememis olur (Karakog, 1987: 38).

Homo islamicusun birey ve toplum arasinda nasil bir denge kuracagi
meselesi merhum Karakog tarafindan da islenmistir. Ona gore meselenin teme-
linde ekonomik sistemlerin miilkiyet ile kurduklari iliski yatmaktadir (Karakog,
1987: 29). Kapitalizmin kisilere mutlak miilkiyeti tahsis etmesi, bireylerin mal-
larin1 korumak i¢in diger insanlardan uzaklagsmalarina neden olmustur. Burada-
ki uzaklagsma fiziki bir mesafeden ziyade manevi bir mesafedir. Zaten birey-
lesme siireci kigiyi bulundugu aile, grup veya toplum gibi baglarindan kopar-
masidir. Bu siire¢ fiziken degil manen gergeklesir. Komiinizm ise esyay1 kut-
sallagtirarak insanlarin tekil olarak ona erigsmesine engel olmustur. Ancak top-
lum bu kutsalliga temas edebilir duruma gelir. Dolayisiyla insanlar degersizles-
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tirilmis olur. Kapitalizmde ise miilk sahibi olmayan kisiler, bir mal gibi deger-
lendirilerek insanin degeri asagilanmis olur (Karakog, 1987: 30-31). Bireyin
toplumu veya toplumun bireyi 6nemsemedigi yerlerde mutlulugun olugmasi
miimkiin gozilkmemektedir. Bu nedenle ikisi arasinda dengenin kurulurken
mutlu bireyler ve huzurlu toplumlarin ortaya ¢ikmasi saglanmalidir. Merhum
Karakog’a gore, Islam’da tanimlanan ve kisiyi malin mutlak maliki yapmayan
miilkiyet anlayist bireyleri topluma karsi koruma amacina matuftur (Karakog,
1987: 35). Yani dengenin bir tarafi kisilere taninan miilkiyet hakki ile saglan-
mis olmaktadir. Bu miilkiyet hakki ise kendisi tarafindan su sekilde tanimlan-
migtir:

Mutlak anlamda, esya da insan da O’na aittir. Miilk, mutlak an-
lamda sadece onundur. insan, mutlak olarak kendiliginden degil, ancak
onun izni ve bagisiyla, esyaya sahip olma hakkini edinmistir. Bunun i¢in
gerek esya ve gerek canli varliklar ilgisinde, O’nun ¢izdigi sinirlar iginde
hareket yetkisini tagir. Bunun i¢in esyanin da bir hakki vardir, dbiir in-
sanlarin da hakki vardir, toplumun da bir hakki vardir (Karakog, 1987:
32).

Insanin mutlak bir yetkiyle basibos birakilmis olmasi sdz konusu degil-
dir. Ote yandan toplum tarafinda dengenin saglanmasi i¢in bireylerin davranis-
lari belirleyen birtakim kurallar konmustur. Ayrica Islam toplumu pasif ola-
rak dizayn edilmemis, aktif bir rol verilmistir (Karakog, 1987: 35). Birey ve
toplum arasindaki dengenin kurulmasimi bu sekilde izah etmesinin yami sira
kendisinin insandaki sahsiyet kavramina da énem verdigi goriilmektedir. Insan1
Allah’m halifesi olarak belirtmesinin yaninda “sahsiyetli bir birim” oldugunu
da ifade etmistir (Karakog, 1987: 40). Yani kisilerin tekamiilii toplumun refahi
ve huzuru kadar dnemlidir. Ayrica insanin sahsiyet sahibi olmasina dair yeni
bir yorum getirmis ve kisilerin girisim yapma 6zgiirliigiiniin aslinda sahsiyet
sahibi olmalarindan kaynaklandigini ifade etmistir (Karakog, 1987: 40-41).

SONUG

Merhum Karakog, iilkemizde Islam iktisadimin onciilii sayilabilecek bir
eser vermekle fikir diinyasinin ne kadar genis oldugunu herkese gdstermistir.
Insana dair yaptig1 vurgular da goz éniine alindiginda Miisliiman toplumlarin
iktisadi yapisini ortaya koyarken insana dair bir diisiince iiretmemis olmasi da
diisliniilemez. Bundan otiirli ortaya konulmak istenen, merhum Karakog¢’un
ekonomik faaliyetlerini yiiriiten insana dair goriislerinin mevcut konvansiyonel
ekonomi ve Islam iktisadi calismalarindan ne gibi benzerlik ve farkliliklar icer-
digidir. Kendisi, insan1 sistemin merkezine koymasiyla en 6énemli farkini gos-



302 Sezai Karakoc¢’'un Homo Islamicus Anlayisi

termistir. Burada 6nemli olan aragsallik giitmemesidir. Bir diger farklilik ise
homo economicusun fayda maksimize etme ve rasyonel hareket etme kabulle-
rine karsidir. Insanin, Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunu siklikla vurgu-
lamasi aslinda fayda maksimize etme dogrultusunda hareket edemeyecegini de
ifade eder. Ciinkii insan Allah’a, mahlukata ve tiim esyaya karst sorumlu kilin-
dig1 igin siirekli kendi ¢ikarinin pesinde kogmasi ve fayda hesabi yapiyor olma-
st diisiniilemez. Merhum Karakog’un tasvir ettigi homo islamicus Oncelikli
olarak Allah rizasi pesinde kosan bir insandir. Sadece diinya hayatina dair fay-
da hesabinin yapildigi bir akil yiirlitme tarzina sahip olmasi beklenmemektedir.

Ote yandan merhum Karakog’un insana dair birey-toplum arasinda kur-
mus oldugu denge Islam iktisadindaki mevcut fikirlerle genel manastyla ortiis-
mektedir. Ne bireyi topluma ne de toplumu bireye feda etmeyen bir anlayis s6z
konusudur. islam’in kisisel tekamiil yonii ile sosyal tarafinin ayn1 anda vurgu-
lanmasi, ekonomik aktivite sirasinda insanin davranislarinin belirlenmesinde
etkili olacaktir. Son olarak vurgulanmasi gereken nokta merhum Karakog un
homo islamicusu ideal olarak gérmedigidir. Ona gére normal bir Misliiman’in
sahip olmas1 gereken yetki, sorumluluk ve eylem big¢imi bu sekildedir. Islam
iktisad1 ¢aligmalarinda da homo islamicusun ideal mi yoksa ger¢ek¢i mi oldugu
tartisilmaktadir. Merhum Karakog, ortalama bir Miisliiman’in tasvir ettigi ho-
mo islamicusa uymasi gerektigi kanaatindedir.



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 303

KAYNAKCA

Asutay, M. (2007). A Political Economy Approach to Islamic Economics: Systemic Understanding for an
Alternative Economic System. Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies, 1(2), 3-18.

Bugra, A. (2018). iktisatgilar ve insanlar (11. bs.). istanbul: letigim.

Chapra, M. U. (2008). Islamic Economics: What It Is and How It Developed. EH.Net Encyclopedia. 9 Mart
2020 tarihinde  http://eh.net/encyclopedialislamic-economics-what-it-is-and-how-it-developed/
adresinden erisildi.

Doucouliagos, C. (1994). A Note on the Evolution of Homo Economicus. Journal of Economic Issues, 28(3),
877-883.

Driver, J. (2014). The History of Utilitarianism. The Stanford Encyclopedia of Philosophy. Metaphysics
Research Lab, Stanford University.

Irene, C. ve Tseng, L.-M. (2008). Evolution of " Homo Economicus ". American Journal of Economics and
Sociology, 67(2), 265-286.

Jones, W. T. (2008). Klasik Diistince Bati Felsefesi Tarihi (1. bs.). Istanbul: Paradigma.
Karakog, S. (1987). islam Toplumunun Ekonomik Striiktirii (9. bs.). istanbul: Dirilis Yayinlari.

Levent, A. (2019). Homo Economicus, Rasyonel Birey ve Ortodoks Iktisat. L. Sunar ve L. Karagdz (Ed.),
Insani Yeniden Diisiinmek iginde (1. bs., ss. 101-130). Istanbul: llem.

Ozel, H. (2013). Piyasa Utopyasi (2. bs.). Ankara: BilgeSu.

Persky, J. (1995). Retrospectives: The Ethology of Homo Economicus . Journal of Economic Perspectives,
9(2), 221-231. doi: 10.1257/jep.9.2.221

Rodriguez-Sickert, C. (2009). Homo economicus. J. Peil ve van |. Staveren (Ed.), Handbook of Economics
and Ethics iginde (ss. 223-229). Cheltenham: Edward Elgar. doi: 10.5860/choice.47-3282

Skousen, M. (2016). iktisadi Diisiince Tarihi (7. bs.). Ankara: Adres.
Tabakoglu, A. (2013). [slam lktisadina Girig (3. bs.). Istanbul: Dergah.
Yilmaz, F. (2009). Rasyonalite (1. bs.). istanbul: Paradigma.

Zaim: (1992). Insan, islam ve Ekonomi (1. bs.). istanbul: Yeni Asya Yayinlar.

Zaman, A. (2014). I'slam Ekonomisini Yeniden Tanimlamak. T. Egri, O. Karasu ve N. Kizilkaya (Ed.), islam
Iktisadini Yeniden Diisiinmek iginde (ss. 89-112). istanbul: IGIAD






MODERN TAHAKKUME KARSI DIRILiS DUSUNCESI:
SEZAI KARAKOGC’UN DIRILiS DUSUNCESI
ve BATI DISI ILERLEMENIN iMKANI
Osman AYDOGAN"

GiRiS

Tarihte her dénemin kendine ait bir diislince sistemini olusturan i¢ me-
kanizmasi1 ve ruhu vardir. Bu mekanizma ve ruh ¢esitli sosyo-politik, ekonomik
ve kiiltiirel etmenlerin i¢ ice gecmis pratiklerinden beslenerek olugmaktadir
(Hira, 2017: 7). Bu genel ruha paradigma olarak bakarsak donemsel paradig-
malar arasinda modern bir mekanizma ve ruhtan bahsedilebilir. Modern dénem
ve onunla baglantili olarak yaklasik iki yiizyildan beri, ¢ok farkli sekillerde,
farkli yonleriyle ve farkli anlamlariyla iliskili oldugumuz Bati’y1 ve diisiincesi-
ni agiklayabilmek oldukca zordur. Ciinkii Bati diisiincesi dendiginde agirlikli
olarak modern dénemi anlamaya meyilli olsak da bu diisiince kdkenlerini Antik
Yunan felsefesinden alarak bir siireklilik olugturmustur. Klasik ve modern Bati
diisiincesi arasinda derin kopuslardan s6z edilse bile Bat1 diisiincesi klasik Yu-
nan’dan gelen ana unsurlara yenilerini eklemlemekle bugiine dek uzanmaktadir
(Kiigiikalp ve Cevizei, 2018: 9). Kisacast modern paradigmanin temeli klasik
Yunan’a dayanmaktadir. Ancak aralarindaki derin kopuslar géz 6niinde bulun-
durulmalidir. Ozellikle Aydinlanma Dénemi ile birlikte gerceklesen kiiltiirel,
ekonomik, politik, bilimsel, teknolojik ve en dnemlisi toplumsal degisim bera-
berinde modern paradigmay1 dogurmustur. Biiyiik 6l¢tide Hagh seferleri sonu-
cunda 6zelde Islam diinyasindan, genel olarak ise Dogu’dan Batr’ya intikal
eden teleskop, pusula ve saat gibi bir takim teknik gelismelere bagli olarak
Batil1 bilgi ve bilim anlayisinda gerceklesen degisiklikler, modern bilim manti-
ginin da zeminini olusturmustur. Duyulara olan inanci ve kesinligi tartismasiz
bir bicimde arttiran bu teknik gelismeler, 6znel diinyadan nesnel diinyaya gecis
idealini daha gercekci gostermeye baslamistir. Modern insan i¢in ¢esitli teknik
araclar vasitasiyla elde edilen gerceklik spekiilatif olmayan, kesinlik ve evren-
sellik arzeden karakteriyle hakikatin de kaynagi olarak goriilmeye baslanmistir
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(Kiigiikalp ve Cevizci, 2018: 127). Bu paradigma ¢esitli yonleriyle kok salarak
genisledikge hakikatin evrenselligi ve tekligi anlayist kuvvetlenmistir. Modern
paradigmanin bu tekil ve evrenselci hakikat iddiasinin siyasi yansimasi ise
ozellikle 1940’11 yillardan sonra sikga elestiriye tabi tutulacak olan Avrupa-
merkezci bakis agist olmustur. Bati merkezli bir diinya goriisiiniin mesruiyet
zeminini olusturan modern paradigma, cesitli temel karakteristik 6zellikleriyle
siyasal ve diisiinsel anlamda hareket alanini genisletmistir. Bu genislemeye
verilen tepkiler —6zellikle 20. Yiizyilin ikinci yarisindan sonra- diinyanin ¢esitli
bolgelerinde boy gostermeye baslamistir. Bu elestirel yiikseligin temel sebebi
ise modern paradigma vaatlerinin ger¢eklesmemesi ve ¢ogu bdlgelerde pratik
bir karsiliginin olmamasidir.

Sezai Karako¢ ve onun ortaya koydugu Dirilis felsefesi de Bati1 merkezli
modern paradigma karsisinda 6zgiin bir sistemdir. Karakog, Tiirkiye baglamin-
da toplumsal degisimi ele alirken de 6zellikle hakim unsur olarak modernite ve
onun temel karakteristik 6zelliklerini degerlendirmektedir. O degisim ve donii-
stimii Tanzimat ve Cumhuriyet gibi radikal kirilma dénemleri gercevesinde ele
alarak gelencksel modelden modern modele gegisi sembolize eden girisimleri
ve bunlarin sonuglarint kendi Dirilis Sistemi iginde elestirel bir bakis agisiyla
ele almaktadir. Bu baglamda “siirinin sirtina hakikati yliklemek” amaci1 tagiyan
Karakog¢’un diisiince diinyasinda Tirkiye’mizi getirecek olan metafizik, estetik
kaygidan once yasam bi¢imi ve medeniyet algisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kavram, sanat¢inin diinyadan bir kagisini degil tam tersine diinyada iyi ve dog-
ru bir yasam bigimini verecek Islam’a ulasmak icin bir aractir (Hiikiim, 2015:
64).

Onun bu perspektifi ayn1 zamanda ¢ok yonlii tarihsel ve sosyolojik de-
gerlendirmeleri barindirmaktadir. Kurtulug Kayali (2006: 27), Karakog¢’un me-
tinlerinin en belirgin 6zelliginin diinya kiiltlir birikiminin 6ziimlendiginin his-
sedilmesi oldugunu belirtmektedir. Ayrica ele aldigi konular tek bir yonden
degil disiplinleraras1 bir bakis acisiyla degerlendirdigini gérmekteyiz. Yazdik-
lar1 metinlerde konularin edebi mahiyetinin yaninda sosyolojik ve kiiltiirel bo-
yutu belirgin bir sekilde dne ¢ikmaktadir. Ornegin Dogu Avrupa’da yasanan
altiist oluglar1 sadece teknoloji, devletcilik ya da liberalizm karsitligi baglamin-
da degerlendirmenin yanlishigini vurguladigi gibi anarsi ve terorii de biitliniiyle
sosyo-ekonomik nedenlerle degerlendirmenin de yanlis oldugunu vurgular.
Ona gore “yeni diislince iiretmek ve yerli diislinceyi gelistirmek yerine, her
konuda Bati’dan basit¢e uyarlama yeterli goriildii... Bu hayal kirikliklar1 ¢o-
galdikca suuraltimiza depo ettik. Suuraltimizdaki birikim, zaman zaman patla-
malar yapacak siskinlige erdi. Anarsi ve teror devirlerini yasadik. Bu devirlerin
basitce sosyo-ekonomik faktorlerle agiklanmasindan Gte tahlil géziikmedi dii-
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siince diinyamizda” (Karakog, 1989: 1). Karako¢’un climlelerindeki iki yon
dikkat ¢ekmektedir. ilki Karako¢’un yontemsel anlamda konular1 ¢ok yonlii
degerlendiris bigimidir. Ikincisi ise metinlerin geneline hakim olan ithal ikame-
cilik ve Baticilik/modernite elestirisidir. Bu ¢alismada Karakog¢ ve Dirilis sis-
teminin modern pradigmanin dort temel karakteri olan diializm, hiimanizm,
ilerlemecilik ve pozitivizmine yonelik diigiinceleri ele alinarak tartisilacaktir.
Bu elestiriler Karakog¢’un metinlerine ana rengini vermekte ve bu baglamda
Dirilis Sistemi’nde ¢oziimler liretmektedir.

MODERN PARADIGMA VE TEMEL KARAKTERISTIKLERI

Klasik diigiinceden koklii bir kopusu ima eden karakteriyle iligkili olarak
diisiiniildiigiinde modern diisiince yeni bir perspektifi, mekanizmay1 ve ruhu
cagristirdigi ifade edilebilir. Bu ifade elbette modern paradigmanin biitiinciil ve
homojen bir yap1 oldugu anlamina gelmez. Ancak genel bir isleyis ve perspek-
tifim hakim oldugu belirtilebilir. Ciinkii modern paradigma i¢indeki heterojen-
lige ragmen farkli ekoller tarafindan benimsenmis olan bir takim ortak karakte-
ristik Ozellikler s6z konusudur. Modern disiinceyi klasik diisiinceden ayiran
ozelliklerin neler olduguna yonelik farkli diisiinceler olsa da her seyden dnce
bu paradigma rasyonalist ve 0znenin merkeze alind1 bir diislince tarzi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Rasyonalist boyutu, rasyonel diizenlilige sahip bir diin-
ya tasarimu iizerine temellenir. Buna gore insan zihni, s6z konusu diizenliligi
kesfetme imkanina ve kudretine sahiptir ve insan aslinda rasyonel bir yaratik
oldugu icin akli unsurlar insan igin olduk¢a énemlidir. Ozneyi merkeze alan bu
diistince — Descartes felsefesinde oldugu tizere- aklin evrensel hakikatleri pe-
sinde kosmaktadir. Yine 6zne bu diisiincede dogaya iistiin gelecek sekilde ma-
tematiksellestirme yapmaya muktedirdir.”* Bu matematiksellestirme aym za-
manda bilimsel bilgi ve teknolojik birikimin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikan
ilerlemeci bir tarih anlayisiyla ve gelecege yonelik iyimser bakis agisiyla geli-
secektir. Iyiye ve dogruya ydnelik bir ilerlemeyi hedefleyen ve vaat eden mo-
dern paradigmanin bu baglamini veren temel karakteristikleri, hiimanizm, diia-
lizm, ilerlemeci tarih anlayisi ve pozitivizm seklinde ele almak miimkiindir
(Kiigiikalp ve Cevizci, 2018: 151-153).

Genel itibariyle 16. Yiizyildan baglatilan ve temelini Aydinlanma diigiin-
cesinin olusturdugu kabul edilen modern cag, Ronesans’la birlikte “Tanri-

24 Descartes, bilgide kesinlige ulasabilmek adina kendi yontemiyle dis gercekligin zengin cesitliligini “niceli-
ge” felsefeyi de matematige indirgemek durumunda kalmistir ve sonrasinda Kartezyez matematisizm
bilimsel diinya goriisiinin temel bir pargasi olmustur. Ayrintili bilgi icin bkz. Hira, Ismail, 2017,
"Paradigma Degisimleri", Ankara: Degisim Yayinlari: 14.
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merkezli” evren tasavvurundan “insan-merkezli” evren tasavvuruna gegis yap-
mistir (Hira, 2017: 13). Modern ¢agin bu tasavvurunu yansitan temel karakte-
ristik 6zelligi ise hiimanizm kavramiyla agiklanabilir. Kavram hakkinda litera-
tiirde cesitli tartismalar mevcuttur. Bazi noktalarda hiimanizm din merkezli
diinya tasavvurundan ¢ikisi niteleyecek sekilde kullanilmig, bazilari igin ise
diinyaya Bati’nin gozliikleriyle bakmanin bir adi olarak ele alinmistir. Modern-
lik elestirisi literatiirii incelendiginde ise kavram elestirel bir anlamda insan-
merkezciliktir.”®> Modern paradigma agisindan diisiiniildiigiinde kavramm en
genel anlamiyla hakikatin bilinmesinde referans noktasi olarak insan aklinin
almmasidir. Kokenleri itibariyle kavram antik doneme, sofistlere kadar geri
gotiiriilse de zihinsel ve sosyal bir hareket olarak Ronesans diisiincesinde sekil
alarak ve ona viicut vererek modern anlamini kazanmistir. Ortagagin insan
varligii baski almasi, bu diinyay1 dogaiistii diisiince araciligiyla ve 6te diinya
karsisinda degersizlestirme yontemiyle ele almasina karsilik hiimanizm bir
tepki olarak gelismistir. Ancak kavram zamanla doniisiime ugrayarak daha
sekiiler bir igerik kazanmistir. Bilimdeki gelismelere paralel olarak insan akli-
nin yegane gerceklik kabul edilmesi modern sekiiler hiimanizmi dogurmustur.
I¢inde yogun sekiiler degerler tasiyan bu nosyon ayrica olusacak kimligin temel
yap1 tast olarak goriilmiistiir (San, 2012: 9). Modern sekiiler hiimanizm artik
ilahi rehberlikten ziyade insan zekdsma tam giiveni salik vererek son halini
almistir (Kiigtikalp ve Cevizci, 2018: 154). Hiimanizmi bir sinirlilik analitigi
cercevesinde karakterize eden Foucault, bu sinirlilik analitiginde insanin Tanri-
Doga-Insan denkleminden Tanr1y1 kovarak onun yerini almasmin hem belirle-
yici hem de temel seklinde sunan kendisine isaret ettigini belirtir (Owen, 1994:
15). Bat1 diisiincesinin heterojen yonlerine karsin hiimanizmin insan1 ve akli
merkezilestirmesi varligini korumustur. Modern paradigmanin hiimanizmle
baglantili olarak diger bir karakteristik 6zelligi ise diializmdir.

Diializm en genel anlamiyla herhangi bir alandaki birbirinden bagimsiz,
birbirine indirgenemez iki deger, hakikat ya da ilke kabul etme tavri veya yak-
lagimidir. Diistincenin bu ikili karsitlik tizerinden degerlendirilmesi bir biitiin
olarak modern paradigmaya hakim olmustur. Bu anlayisa gore gerceklik birbi-
rine zit iki ayr1 varlik alanindan olusmaktadir. Sokrates oncesi felsefede “epis-
teme-doxa”, Aristo’da “madde-form”, Orta Cag’da “bu diinya-6te diinya”,
Descartes’te “6zne-nesne”, Kant’ta “numen-fenomen” ve nihayetinde pozitivist
felsefelerde “olgu-deger” olarak karsimiza ¢ikan bu diialist ayrimlar bir taraftan

25 Hiimanizm ayni zamanda bir disiplin olarak “beseriyet ¢alismalari” anlamina da gelir. Dolayisiyla hima-
nist kavrami “begeriyet calisan kisi"yi karsilamaktadir. Bu noktada Dellaloglu onun insani arastirma konu-
su olarak degerlendiren bir disiplin olarak ele alir. Ayrintili bilgi igin bkz. (Dellaloglu, 2020).
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hakikatin ne sekilde algilandigina, diger yandan da insanin bu hakikatle iliski-
sini hangi ¢ercevede belirleyecegiyle ilgilenmistir. Ayrica bu ayrimlara uygun
olarak elde edilen bilginin dogruluk degerine de isaret eden bir anlam igerigine
sahip olmuslardir. Modern paradigma bakimindan dializm amprik bilgiyle
iligkili olarak pozitivizmle iligkili olmustur (Kiiglikalp ve Cevizci, 2018: 154).

Oncelikle doga bilimlerinde bir yontem ve gergeve olarak ortaya ¢ikan
pozitivist yaklasim, zamanla insan bilimleri icin de gecerli bir yontem olma
iddiasiyla modern insanin diistinme bi¢imi tizerinden paradigmatik 6zellik gos-
termistir. ik kez Auguste Comte tarafindan tam tesekkiillii bir felsefeye gon-
derme yapacak sekilde kullanilan kavram, insan bilgisinin imkanlarinin sorus-
turulup ¢6ziime kavusturulmasi anlamina gelecek epistemolojik bir bakisi nite-
lemektedir. Modern paradigmanin temel karakteristiklerinden biri olan poziti-
vizm modern bilim temelinde, batil inanglari, metafizigi ve dini dislayici olarak
goren ve bunlari insanligin ilerlemesi Oniindeki engel olarak degerlendiren bir
yaklasimdir. Metafizik ve bilim arasindaki ¢izgiyi kesin bir sekilde ¢izen pozi-
tivizm ayn1 zamanda dogma ve sezgiyi bilimsel etkinlik alaninin digina itmek-
tedir. Pozitivizm i¢in tek bilgi tiirii bilimsel bilgidir. Dini ve metafizik soylem-
ler pozitivizmde yerini akla, gozleme ve deneye dayali bilgiye birakmaktadir.
En genel anlamda pozitivizm salt algilamaya dayali epistemolojik bir goriis
dolayisiyla da gergekligin temsil edilebilirligi tizerine kurulu bir yaklasimdir
(Kiigiikalp ve Cevizci, 2018: 155-158 ). Bu anlamiyla metafizik ve din poziti-
vizmin tam karsisinda yer almaktadir. Clinkii Comte basta olmak {izere genel
pozitivist diistiniirler gercek bilginin ancak duyu organlariyla elde edilebilece-
gini kabul etmislerdir. Dolayisiyla din ve metafizik gergek bilgi alan1 olmaktan
cikmustir. Hatta Comte, metafizik ve spekiilatif diisinceyi duragan, anlamsiz ve
yararsiz bilgi kaynaklar1 seklinde yorumlayarak reddetmektedir (Hira, 2017:
22). Pozitivizme gore insanligin ilerlemesi de ancak bu anlayisin yerlesmesiyle
miimkiin olacaktir.

Modern paradigmanin en son ele alacagimiz karakteristik ozelligi ise
ilerlemeci tarih anlayisidir. ilerleme diisiincesi Fransiz Aydinlanmasinda so-
mutlagmakla birlikte ilk defa Turgot tarafindan dile getirilmistir. Bu diisiinceye
gore biitiin insani diisiiniim ve kazanimlar bilimdeki gelismelere bagli olarak
ilerleyecektir ve bu evrensel bir kurguya sahiptir (Cigdem, 1997: 14). Genel
anlamda bu diislincenin ana gercekligi devamlilik ve kaliciliktan ziyade degis-
medir. Dolayisiyla bu diisiincede her seyde bir gelisme ve ilerleme arama egi-
limi hakimdir. Isin tarihsel boyutu eklendiginde her donemin onceki dénemle-
rin kurumlarini yok ederek, onlarin eksiklerini gidermekte ve 6nceki donemle-
rin birikimini almakta oldugu anlamini igermektedir. Aydinlanma dénemiyle
birlikte ortaya ¢ikan ilerleme nosyonu agisindan degerlendirildiginde bilginin



310 Modern Tahakkiime Karsi Dirilis Diislincesi: Sezai Karakog'un Dirilis Dislincesi ve Bati Disi ..

kiimiilatif 6zelligi sonucu ortaya c¢ikacak olan ilerleme, insanlari daha ahlakli,
uygar ve mutlu bir yasantiya ulastiracaktir. Bu anlayis modern paradigmanin
temel karakteristigi olarak tarih anlayisinda genis bir yansima bularak, tarihteki
olumsuzluklarin bilimsel gelismelere paralel olarak ortadan kalkacagini savu-
nan bir tarih felsefesini dogurmustur.® ilerlemeci tarih anlayisina paralel olarak
toplumlarin dogrusal bir ¢izgi takip ederek ilerlemekte oldugu diislincesi top-
lumsal bir yasa olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla Batinin ilerleyerek geldigi bu
konum, diger toplumlarin da gelmesi gereken bir model olarak diigiinilmiistiir
(Hira, 2017: 23). Dolayisiyla basta ilerlemeci tarih anlayisi, pozitivizm, diia-
lizm ve hiimanizm gibi modernitenin temel karakteristiginin Bat1 merkezli bir
tasavvur egiliminde oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu egilim Bati dis1 toplumlarda cesitli tezahiirlerde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ancak en genel anlamda modernitenin temel karakteristik 6zellikleri Bati
disina bir oykiinme araci olarak ¢ikmigtir. Giinliik sosyal yasam veya kiiltiirel
eserlerde modernite hem ulasilacak ve Sykiiniilecek bir sey olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bati dig1 toplumlarin tarihleri, yapilari, diisince sistemleri, Bati
merkezli modernlik modeliyle aralarindaki —bir tiirli kapatilamayan- mesafe
acisindan incelenmistir. Genel anlamda bu siirecte Bati dig1 toplumlar edilgen
bir konuma indirgenmistir. San'in (2005: 70-71) belirttigi gibi Bat1 “kendi uy-
garliklarinin biricikligine derinden bir inangla bagli kalirlarken, kendi diglarin-
daki 6tekini ise erisilmeye deger hemen higbir deger iiretemeyen bir azgelismis
yaratik olarak algilamiglardir. Eger bu azgelismis varliklar giiniin birinde bir
seviyeye ulasacaklarsa bu, Batili gelisme ¢izgilerinin 1srarla takip edilmesi ile
muhtemelen de uzak bir gelecekte ve ancak belli dlgiilerde dahilinde meydana
gelebilecektir.” Bu anlamda 6rnegin modernligin temel karakterlerinden olan
diialist yaklagim “Bat1 ile Bat1 disindakiler” ayrimiyla, ilerlemeci tarih anlayi-
sinin evrensellik vurgusu Bati dis1 toplumlar tarihsizlestirmesi ve bagiml kil-
mastyla pozitivizm ve hiimanizm dinsel temelli diislincelerin asilmasi zorunlu-
lugu getirmesiyle Bati ve Bati dis1 toplumlar arasinda hegemonik bir iliski s6z
konusu olmustur. Genel anlamda “Ronesans’tan Aydinlanma Cagi’na, Sanayi
Devrimi’ne ve simdi de Bilgi Cagi’na damgasini vuran Bati1 bir kez yeniligin
merkezi, bdylece de modernligin referansi haline geldikten sonra, Bati-dis1
deneyimler solgunlagsmis ve diinya tarihinin insa edicileri olmak acisindan giic-
lerini kaybetmislerdir. Sonug olarak da, 6zel isimleri olmayan, sadece Bati’ya

EE 1Y JY  ¢¢

referansla, “Bati-dis1”, “Gtekiler”, “arta kalanlar” olarak tanimlanmaktadirlar”

% Baz| diislintrlere gére modern gizgisel tarih anlayiginin kaynagi Hristiyan tarih tasavvurudur. Modern
tarih, aslinda Hristiyan tarih anlayisinin sekilerlesmis bir halidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Kigtikalp ve
Cevizci, 2018: 159).
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(Gole, 2011: 66). Ancak 20. Yiiyilin ikinci yarisindan sonra Bat1 merkezli mo-
dern paradigmaya yonelik cesitli elestiriler yiiksek sesle ifade edilmeye bas-
lanmistir. Modern paradigmaya yonelik biitiinciil elestirel yaklagimi gosteren-
lerden birisi ise Sezai Karakogtur. Karako¢ ve onun ortaya koydugu Dirilig
felsefesi Bati merkezli modern paradigma karsisinda 6zgiin bir sistemdir. Ka-
rakog, Tiirkiye baglaminda toplumsal degisimi ele alirken de 6zellikle hakim
unsur olarak modernite ve onun temel karakteristik 6zelliklerini degerlendir-
mektedir. Onun Dirilis felsefesi modernitenin hiimanist, dialistik, ilerlemeci ve
pozitivist yonlerine dair ¢esitli elestirileri ve biitlinclil ¢6ziim Onerilerini iger-
mektedir.

MODERN PARADIGMANIN TEMEL KARAKTERISTIKLERI
KARSISINDA BATI-DISI ILERLEME iIMKANI OLARAK DIRILI$
FELSEFESI

Himanizm Kargisinda Metafizik ve Din

Karakog’un siirlerinde ve yazilarinda modernizme ve onun temel karak-
teristigine yonelik elestirilere sik¢a rastlamaktayiz. ilk olarak Karakog’un hii-
manizme yaklagimini ele almak i¢in onun siir anlayisina goz atmakta fayda var.
Ciinkii Karakog’un modern paradigmanin hiimanistik karakter elestirisini giir
anlayisi lizerinden takip etmek miimkiindiir. Ona gére modern siirde her sey
insanla baglar ve biter. Ancak bu siirde mutlak yoktur. Hi¢ olmazsa simdilik
bunun iizerinde durmay1 yeglemez. Yeni sair ise pragmatiktir ve soyut kavram-
lardan ¢ekinmektedir. Bu siirde bir ¢dziimden ziyade ortaya koyus hakimdir ve
tam anlamiyla laik bir siirdir. Alelade kadinlar konusur, ama mutlulugu konu-
surlar. Bu siirde 6rnegin bir kantar memurunun ¢ektigi sikinti ya da varolus
sikintis1 konu olur. Tanriy1, agki, 6liimii anlamaz bu sairler; toplumu, kadini,
varlig1 anlarlar. Yeni sair hep somutun somutuna, Plastike gider. Karakog, Tirk
siiri ve sairinin moderniteyle olan iliskisini elestirirken bir portre sunar. Bu
portre modern olanin tiimden reddine dayanmaz ancak onun analitik bir incele-
nisini kapsar. Karako¢ temelde modernitenin getirdigi mekanikligi ve ruhsuz-
lugu reddeder (Hiikiim, 2015: 66).

Karako¢’un modernite elestirisinin temel dayanagi metafizikle iliskili
olarak dindir. Ancak Karakog i¢in temel referans noktas: Islam olmakla birlikte
daha evrenseli imleyen bir yonii vardir. Metafizik yoniin eksikligi konusunda
Bati’ya yonelik bir elestiri de getirir. Batinin varlik tasavvurundan Tanriy1 ¢1-
karigina ithafla sunlar1 aktarmaktadir: “Bir peygamberden bir ilah dogurmak
isteyen Judeo-grek muhayyilesi Hz. Isa’y1 dnce ellerinden ve ayaklarindan
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civilemek, yani onu hayatindan koparmak geregi duydu. Onu kendinden soyut-
ladi (...) Sanat kagsa da inkéar etse de Tanriya dogrudur hep. Dante mirac1 yaz-
mak istedi. Faust’un konusu efsaneler arkasina saklansa da gercekte Tanr1 ha-
kikat ve ebediliktir. Dostoyevski 6mrii boyunca Tanriy1 bulmay1 amaglayan bir
roman yazmak istedi... Yunan tragedyas1 biitiiniiyle insan hayatinda hiikiim
sahibi olan kesin Tann iradesinin ilah adlarina boliinerek sergilenisidir.... Gi-
de, Tolstoy Tanr1y1 halkta aradi” (Karakog, 2017: 17;28).

Karako¢’un diisiince sisteminde din bir mihenk noktasini teskil eder.
Ona gore medeniyeti sekillendiren temel unsur dindir. Nitekim tarih boyunca
medeniyetlerin esasini teskil edecek sekilde din temel unsur olmustur. Brau-
del’in”” uygarlik tanimiyla benzerlikler igeren Karakog’un goriisiine gore mo-
dern donemde dahi din tiim sekiilerlik iddialarina ragmen etkin bir rol oyna-
maktadir. Bu temel hareket noktasini diistindiigiimiizde Karakog¢’un tiim diistin-
sel ugrasinin, Islam medeniyetinin son temsilcisi olan Osmanli’nin ¢okiisii ve
bu siiregte ivme kazanan medeniyet krizinin magdur ettigi diisiinsel perspekti-
fin yeniden dirilmesi ve par¢alanmis zihinsel biitiinliigiin tekrar bir araya geti-
rilmesi oldugu anlasilmaktadir (Bas, 2015: 127-128). Ancak sunu belirtmekte
fayda var: Karako¢ modernite elestirisini yaparken Batiya karsi toptanci bir
reddiyeye bagvurmaz. Ona gore ortak bir dile ihtiya¢ vardir. Bu nedenle Bati
disinda kalan {ilkelerin kendilerini anlatmak i¢in yetkin bir dile sahip olmalar
ve ciddi bir diisiince iiretimi ¢abasina girmek durumundadir (Karakog, 1986:
20). Bu anlamda onun eserleri incelendiginde kokten reddiyeci bir tavir yerine
anlamaya ve yorumlamaya agik bir kavramsal ¢ergeve goze ¢arpmaktadir. Biz-
deki degisim ve Batiyla olan iligkiyi de bu ¢ergevede degerlendirmektedir.

Diializm Karsisinda Tikellik ve Ozgiinliik

Karakog’a gore Tanzimat bir “degismezsen degistirilirsin” ifadesiyle
Ozetlenebilecek sathadir. Kendisi bir degisim gerekliligini kabul eder ancak bu
degismenin ne oldugunu ve nasil olmasi gerektigini sorgular. Ona gore Tanzi-
mat yanlilarinin yanlisa distiigli yer bu sorgulamay1 yapmadan degismeyi bir
tiir olarak diisiinmek ve alternatifsiz oldugu zannina kapilmaktir (Karakog,

27 Tarih aragtirmalarinda siyasi etmenlerin yaninda ekonomik, kiltiirel ve toplumsal faktérlerin de danhil
edilmesi gerekliligine vurgu yapan Annales Okulu temsilcilerinden Fernand Braudel’e gére din uygarlikla-
rin temel hattidir. Ona gére Hristiyanlik Bati toplum hayatinin temel gergeklerinden biridir. Kendileri bil-
meseler, kabul etmeseler dahi tanritanimazlarda bile din etkili bir faktordr. Ornegin ahlak kurallari, ya-
sam ve 6lum kargisindaki tutumlar, kadin ve gocugun roli gibi konularda Hristiyanhigin roli gértilmemek-
tedir. Ancak bu konular aslinda ondan tliremistir. Kisacasi “uygarliklar hemen her zaman dinsellik tarafin-
dan isgal edilmislerdir; ezelden beri bunlarin iginde yasamakta, kendilerine 6zgii psikolojilerinin en guglii
gudlerini buralardan saglamaktadir.” Daha ayrintili bilgi igin bkz. (Braudel, 2017: 54-55).
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1999: 27). Ona gore biiyiik bir degisim gerekmektedir ancak bu degisim yanlig
yerde aranmis ve uygulanmistir. Degisim tiim 6nde gelenleriyle iktidar, muha-
lefet, basin ve tniversite kadrosunda olmali ve onlarin yerlerine geng¢ fakat
uzun vadeli diisiinmeye yetenekli, bilgi ve deneyimine ulasmis olan yeni ve diri
bir kadro gelmelidir (Karakog, 1997: 214). Degisimin yanlis anlagilmasi ve
evrenselci Batililagma anlayisinin kabul edilmesi Karakog’a gore toplum ve
ruhunu delik desik etmistir. Bu asir1 Batililagma yoniinde egilim toplum tara-
findan tepki gorerek degismeme, adeta yerinden kimildamama yoniinde bir
sonug aldi. Bu anlamda diger yansima ise toplumda “asagi-yukari, degisme-
degismeme, yeni-eski, ilerici-gerici” tanimlarinin yerlesmesine neden oldu. Bu
noktada Karako¢’un vurguladigi degisimin tersine Jakobenist ve asiri Batici
yaklasimin sonucu, modernitenin dialist karakterinin toplumda ideolojik ku-
tuplagsmalara neden olmustur. Bu anlamda Karako¢ degisimin yonii hakkinda
da onerilerde bulunarak bu diialist yaklagimi elestirmektedir. Ona gore kadim-
ciler dinin 6zlinde olmayan konularda 1srar etmeyip degismeyi, ceditciler de
ayni sekilde Bati hayrani, kopyacisi ve taklitci olmamayi, gegmisine diigman
kesilmemeyi ve milliyet¢iligi dine kars1 bir koz olarak kullanmamay1, milletin
0z benligini olusturan dini hor gérmemeyi basarabilselerdi degisim bu denli
sancili ve kutuplastirici gerceklesmezdi (Karakog, 199: 28-309).

Karakog¢’un diializm elestirisi kiiltlir konusundaki diisiincelerde de ken-
dini gosterir. Ona gore toplumlarin bagka kiiltiir ve medeniyetlerle karsilikli bir
aligverisi her zaman s6z konusu olmustur. Ancak bu aligsveris her zaman karsgi-
likl1 olmustur. Diialist bir anlamda kiiltiir siflamasi yapildiginda bu aligveris
olmaktan ziyade toptan bir kiiltiir ve medeniyet reddine varmaktadir. Bu reddin
gerceklesmesi Karakog’a gore once ruh cephesinde gergeklesir. Sonrasinda ise
mizag ve kiiltiirde kendini gosterir. Ona gore toplumun ilerlemesi, kendi kiiltiir
ve medeniyeti dogrultusunda zenginlesmesi baska bir sey, ruh ve kiiltlir yoz-
lagmas1 baska bir seydir (Karakog, 1999a: 62). Karakog glinlimiizde degisimin
daha hizl1 gergeklestigini kabul etmekle birlikte degisimin yoniinii modernite-
nin ortaya koydugu diialist yaklagimin degistirdigini belirtir. Ona gore bu diia-
list yaklagim somiirii anahtarini da Batinin eline vermektedir. Bu anlamda Bati
sOmiirli planinda diinyay1 degistirmeye ¢alismaktadir. Karakog’a gore bu degi-
simden en az etkilenen Japonya, Cin ve Hindistan’dir. Ciinkii bu iilkeler kendi
kiiltiirlerini modern diialist yaklagimdan koruyarak Bat1 degistirme politikasina
direnmektedir. Ancak bu diialist yaklasimin kutuplastirici ve somiiriiyli mesru-
lastiric1 yonii diinyaya savas, kitlik ve sosyal yikilis getirmistir. Bu netice Ka-
rakog’a gore ayn1 zamanda Batiy1 da etkisi altina almaktadir. Bu nedenle “diin-
yay1 degistirmek isteyen Bati, bu kez degigsme sirasinin, hem de elinde olma-
dan, kendi isinin karsilig1 ve cezasi olarak kendine geldigini goriiyor ve bunun
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dehsetini, onlenemez dehsetini yasamaya basliyor”(Karakog, 1999b: 14-23).
Karako¢’un diializm elestirisi yaparken geldigimiz noktada Batinin kendi di-
sindaki diinyay1 yerlestirdigi kutba yavas yavas kendisinin kaydigimi belirterek
kendi olusturduklar1 batakliga saplandiklarimi ifade etmektedir. Bu noktada
Batiya diigmanlik ya da kin beslemenin insanlari ¢ikmaza sokacagini belirterek
Batinin da bir doniisiim gecirmesi gerekliligini belirtir. Karakog, Batinin geci-
recegi degisimin yoniinii ise diialist temelli somiiri anlayisindan vazge¢cmek
olarak belirler. Ona gore Bati, insanligin bogazindan ellerini ¢ekmeli, zulme
son vermelidir. Bunun yolu ise kokli degisimdir. Bu degisimde Bati “insanlart
sevmesini Ogrenmelidir (...) bunu anlayacak kadar degismelidir (...)”
(Karakog, 1995: 115).

ilerlemecilik Kargisinda Ozgiinliik ve Olaganiistiiliik

Karakog, modernligin temel karakteristigini olusturan ilerlemeci tarih
anlayisi ve bu baglamda olusan determinizme karsi ¢ikar. Karakog¢’un ilerleme-
ci tarih anlayisi elestirisinin kalkis noktalarindan biri tekilligin reddidir. Bu
noktada tarihsel ve toplumsal bir 6zgiinlik vurgusunu 6n plana ¢ikarir. Ona
gore nasil insan hayati devrelerden olusuyorsa insanlik ve toplum tarihleri de
devrelerden olugmaktadir. Bu devreler derin tarihi ve sosyolojik sartlarin uzun
stireli birikimine bagli olarak sekillenmektedir. Ancak bu devreler lineer bir
cizgiyi takip etmemektedir. Ilerleme kimi zaman gerilemeyle de sonuglanabil-
mektedir. Karako¢ un diisiincesine gore bu ilerleme, duraklama ya da gerileme
toplumlarin kendi tarihleri ve diinya goriisleri gercevesinde belirlenmektedir
(Karakog, 1995: 52-54). Yani Karakog¢’un diisiincesine gore lineer-tekgi-
ilerlemeci bir tarih anlayis1 bir gercekligi yansitmaz. O ayrica 6zgilinliik vurgu-
su yaparak tarihsel ve toplumsal dinamiklerin gz 6nlinde bulundurulmasi ge-
rekliliginin altimi ¢izer. Toplumlar ve uygarliklar ayr1 mahiyetleri olan varolus-
lardir ve tam da bu nedenle insan fizyolojisi ve psikolojisinde oldugu gibi me-
kanik bir goriisle agiklanamaz. Karakog, tarihte kisiler ve toplumlarin hayatla-
rimin anolojik metotlarla analiz edildigini ancak bu tiirden benzetim suretiyle
betimleme yonteminin bugiin bir gegerliliginin olmadigim1 vurgular. Ancak
genel gecer bazi yasalarin varligini kabul etmekle birlikte temel prensibin tipa
tip ve Oz itibariyle benzerligi reddetmek oldugunu ifade eder. Yani “bilimlerin
‘kendilerine 6zgii’ olma yanlarina saygili olarak ¢cok genel anlamindaki benze-
simleri, diisiinceyi agma ve daha somut hale getirme niyetiyle kullanmaktan
¢ekinmiyoruz. Ve bunu yararli buluyoruz” (Karakog, 1995: 157-158) Ona gore
devletler ve toplumlar lineer bir ilerleme kaydetmezler. Ciinkii tarih “olaganiis-
tii” goriinen hamleler ve “siradis1” siirprizlerle doludur. Bu “olaganiistiiliik ve
siradigilik” tarihe sekil vermektedir (Karakog, 1980: 70). Ancak modernitenin
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metafizik 6geleri diglamasi onun tarihe lineer ve determinist bir agcidan bakma-
sina neden olmustur. Oysaki Karakog’a gore bu anlayis fizikdtesi ve hayati
birbirinden ayirmis ve bu duyguyu insana kaybettirmistir. Bu duygudan yoksun
kalan insan, toplum ve medeniyet maddi agidan zenginligi nispetinde bir do-
yum saglayamamis ve gergekte yoksul kalmistir (Karakog, 2017: 8).

Fiziki ger¢ekligin yaninda onun 6tesinde de bir gerceklik oldugunu vur-
gulayan Karakog¢’a gore dogaya istiinliilk kurmakla ugrasan insan i¢in ¢6ziim
“olaganiistii”’den gii¢ almaktir. Bu da ancak fizikotesi aleme uzanma ihtiyaci ve
cabasiyla miimkiindiir. Bu ihtiya¢ ve caba Karakog¢’a gore “din” ile sonug bula-
bilir. Ona gore ancak dinin saglayacag: sahihlik gelecekte saglam bir yap1 su-
nabilecektir (Karakog, 1998: 29-39). Bu ihtiya¢ ve ¢abanin somut bir yansima-
sitn1 Karako¢’un millet taniminda bulmak miimkiindiir. O, Peygamber Efendi-
miz’den bu zamana kadar gelen Miisliimanlarin kendilerini tek bir millet, Islam
milleti olarak bildiklerini belirtmektedir. Bir insan, dili, irki, kiyafeti, iklimi vb.
ne olursa olsun miimin olduktan sonra ayni milletin ferdi sayiliyordu. Kara-
kog’a gore inang olarak bugiin de bdyledir (Karakog, 1998b: 17). Ancak ona
gore Hristiyanlik bu noktada cemaat anlayisinin 6tesine gegememistir. Metafi-
zik 6geden yoksun olarak Bat1 irk kdkenli bir toplum anlayisina gegis yapmis-
tir. Bu anlamda irk kokenli Bati toplumlarini millet kavramsallagtirmasinin
disinda tutan Karakog, bu durumu ¢ok geri ve ilkel bir durum olarak degerlen-
dirmektedir. Kisacas1 Karako¢ Bat1 merkezci ilerlemeci tarih anlayigina millet
kavramsallastirmasi iizerinden bir elestiri getirerek metafizik gercekligin 6ne-
mine vurgu yapmaktadir.

Karakog, “cagdas metafizik anlayisi’nin dogmasi gerektiginin altini
cizmektedir. Ancak bu ingada bu ¢agin insaninin —tarihin {irinii olmakla birlik-
te- tarihin hi¢bir donemine ait olmayan, 6zgiin nitelikler barindirdigi ve bu
nedenle onun ihtiyaglar1 ve bunlan ifade etme bi¢iminin farkli oldugu goz
onitinde bulundurulmalidir. Bu da onun tatmin olacagi, ruhunu doyuracak bir
metafizik anlayisin, onun kendini ifade etme bi¢imine paralel olmas1 gerektigi
sonucuna gotirmektedir (Bas, 2015: 129-130). Yani Karakog’a gore ¢oziim bir
geemis glizellemesinden ziyade 6zgiin ve i¢ dinamiklere uygun bir metafizigin
yeniden tesis edilmesidir. Bu sistem ona gore Islam’dan yeniden devsirilmeli-
dir. Hatta her sey yeni basliyormuscgasina ve hatta Kur’an yeni nazil oluyor-
musgcasina hareket etmek ve insanliga anlatmak gerekmektedir. Ciinkii Kara-
kog’a gore eskiyen hakikatin kendisi olmaktan ziyade insanin ona bakma yon-
temi ve idrakidir (Karakog, 1998a: 34). Karako¢’un isaret ettigi cagdas metafi-
zik ingasinin temel unsurlar1 ise sunlardir: Allah inanci, 6te diinyay1 giindeme
alma, vahyin yonlendiriciligi ve bir 6z-denetim araci olarak 6liim diisiincesinin
hayat ve medeniyet sekillendirmede aktif bir rol almas1 (Bas, 2015: 131).
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Pozitivizme Karsi Ruh-Madde Dengesi

Karakog, modernitenin ve bilimin temel hareket noktalarindan olan pozi-
tivizmi metafizik ve mutlak gergeklik baglaminda degerlendirerek elestirmek-
tedir. Ona gore asil olan mutlak gergekliktir. Bilimin ortaya koydu nispi, izafi
gergekliklerle mutlak gerceklik karistirllmamalidir. Pozitif bilime tapicilar,
biitiin gercekligi bu tespit edilen nispi (rolatif) gergeklikten ibaret sandilar.
Oysa mutlak gercekligi temel alarak insan psikolojisindeli bu goriisleri onun bir
isareti, remzi gibi gérmek dogruydu Karakog’a gore (Karakog, 2001). “Auguste
Comte’un ii¢ hal kanunu metafizigi biiyliye, sihre, eski ¢cag kahinligine indirge-
di. Marksizm ise dini, dar metafizik kavramina soktu. (...) Ustelik bir de onu
yansima kuramiyla 6zsiiz, gergek varligi olmayan bir kurum olarak nitelendir-
di. Bu yiizden Marksistler bir seye yanlis demezler, metafizik der isin i¢inden
cikarlar” (Karakog, 2017: 7). Ona gore Batidan baglayarak yayilan pozitivist ve
izafi gerceklik anlayisi ¢iiriitlicii bir diisiince ortami yaratarak mutlak gergekligi
ve metafizigi diglamistir. Bu da ¢6ziilmeyi beraberinde getirmistir. Karakog,
medeniyet agisindan diisiiniildiigiinde Tanzimat ile baslayan ¢6ziilme kabuliinii
tartisarak daha gerilere gider. Ona gore ¢oziilme 17. yiizyilda baglamistir. Bo-
zulmanin temel sebebi ise medeniyetimizin ruh ve madde arasindaki dengeyi
yitirmesidir. Karakog¢’a gore her ne kadar ruh maddeden once gelse de ikisi
arasindaki dengenin saglanabilmesi gerekmektedir. Ona goére “ruhu 6n planda
tutup maddeyi de onunla irtibathi olarak 6nemsememiz gerekirken, ruh ve ma-
neviyat adina maddeyi ihmal ettik. Sonradan da meddecilige saplanip ruhu ve
maneviyati inkar batakligina siiriiklendik. Ozciiliikle sekilcilik arasindaki uyum
bagini kopardik” (Karakog, 1999c). Karakog’un 6zetledigi bu siirecten sonra
¢oziiliis ve yikilis kacinilmaz olmustur. Kendisinin pozitivizm elestirisinde
odaklandig1 nokta dengeli bir salinimin kaybedilmesi olmustur. Karakog un
yaklagiminda ruhun dncelendigi sistemde ti¢ perspektif vardir. Bunlardan birin-
cisi ve ikincisi Allah’a bakis ve kendine bakistir. Ugiincii perspektif ise esyaya
bakigtir (Karakog, 1995: 11). Esyaya bakisin temelinde ise yine metafizik bir
anlayis vardir. Bu baglamda Karakog pozitivizmi ve savunucularini elestirmek-
tedir.

Ona gore metafizik ve din cag dis1 degildir ve 6lmemistir. Bunun farke-
dilmesi gerekmektedir. Tiirkiye’de de “gercek” bilim gelistikce, ekonomik
bliylime arttikca, kritik diislince ilerledikge, yerli sanat ve edebiyat iirlinleri
diinya ¢apinda s6z sahibi olabilecek nitelikte {irlinler verdikge, biitiin bu genel
canlanisg i¢inde ve hepsinden dnce ve fazla olacak sekilde din duygusu da can-
lanacaktir (Karakog, 1999a). Karako¢’un diislince sistemine gore zaten her ne
kadar pozitivizm inkar etse de din, insanin kendine ve esyaya bakisina temel
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bir nokta teskil etmektedir. Insanin esyaya anlam vermesi hi¢bir durumda orta-
dan kalkmadigi gibi dinin bu anlam veristeki yeri de yok olmamaktadir
(Karakog, 1995: 19). Bu baglamda Karako¢’un “gercek bilim”den kast1 i¢inde
metafizik bir temel tasimaktadir. Bu metafizik temel ruhun madde ile olan den-
gesini saglayict bir unsurdur. Ayrica bu unsur sadece umutsuz ¢aglarda teselli
edici giiciiyle toplumlari batistan korumakla kalmaz, umutlu ¢aglarda da ilerle-
tici bir gii¢ olarak ona as ve hamle verici bir sosyal dinamik islevi goriir
(Karakog, 1999a).

SONUG

Sezai Karakog ve onun ortaya koydugu Dirilis felsefesi de Bat1 merkezli
modern paradigma karsisinda 6zgiin bir sistemdir. Karakog, Tiirkiye baglamin-
da toplumsal degisimi ele alirken de 6zellikle hakim unsur olarak modernite ve
onun temel karakteristik 6zelliklerini degerlendirmektedir. O degisim ve donii-
stimii Tanzimat ve Cumhuriyet gibi radikal kirilma donemleri gercevesinde ele
alarak geleneksel modelden modern modele gecisi sembolize eden girisimleri
ve bunlarin sonuglarint kendi Dirilis Sistemi iginde elestirel bir bakis acistyla
ele almaktadir. Ona gore Ronesans, diinyanin nice zengin cercevesini didikle-
me ruhu olarak yeni bir panorama getirdi; ama ruhun fizikotesine agiligimi ytliz-
yil ylizy1l, yavas yavas kapatti. Bu olumsuz gelisim giderek ruhumuzun ¢6liine
cikti. Metafizik olanin reddini, modernitenin temel karakteristiklerinden olan
dializm, ilerlemecilik, diializm ve hiimanizm iizerinden elestiren Karakog i¢in
¢bziim yine “farkl bir zihni ve felsefi anlayisla, islami ve yerli bir 6zgiinliikle”
gerceklesecektir.

Rasim Ozdenéren onunla ilgili bir anisim soyle anlatmaktadir; “Gazete-
lerde giinliik yaz1 yazdigi siralarda yaninda bulundugum olmustur. Bir defasin-
da Istanbul’da bir kahvede yazisin1 hazirlamak iizereydi, fakat ne yazacagina
heniiz karar verememisti. ‘U¢ Tiirkiye diye bir yaz1 yazayim’ dedi ve sesli dii-
sinmeye basladi: ‘Bir, Bizim Tirkiye’miz; iki onlarin Tiirkiye’si...” dedi ve
bana bakarak: ‘Peki ti¢ilincii Tiirkiye kimin Tiirkiye’si?” diye sordu. Bana baka-
rak soruyordu ama benden cevap beklemedigini biliyordum. ‘Bir de dedi: bir
Tiirkiye var, kendi kendisi olan bir Tiirkiye!” ve yazisini bu temel {lizerine ku-
rup yazdi.” Ozdendren’in Karakog tan naklettigi {i¢ Tiirkiye tipolojisinin elbette
tezahiirii genistir; “Natiirel, aktiiel ve ideal Tiirkiye”. Ideal olana Tiirkiye miz
der Karakog. Olmas1 gereken Tiirkiye olduk¢a maskelenmektedir. Tiirkiye’ nin
lizerini bir ‘Bati kiili’ kaplamistir. Basin da bu kiilii ger¢cek Tiirkiye olarak
gostermektedir. “Gercek aydina diisen ilk is, bu kiil ve igrelti cilay1 kaldirip
gercek Tiirkiye magmasina ulasmaktir” (Ozdendren, 2015: 34). Sairlere de bir
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rol bigerek onlarin hi¢bir ¢agda metafizige yabanci kalmamalari ve fizikGtesin-
den vareste olmamalar1 gerekliliginin altim ¢izer. Karakog bir degisimin gerek-
liligine vurgu yapar siirekli. Ona gore degisim sirasi 6nce birey sonra da top-
lumdur. “Insan1, Batiliy1, Doguluyu degistirmek, gercek insanliga doniistiirmek
icin degisim sarttir” der. Fakat degisimi beklerken de gok aceleci davranma-
mamiz gerektigini de sOyler. Karakog’a gore bizdeki bozulmalar Tanzimat’tan
baslamigtir. 200 yillik bir bozulma siireci de dyle birkag¢ yilda halledilebilecek
bir husus degildir. Kokl bir degisim yavas yavas, birikerek ve katlanarak ol-
mali, bu siiregte ruh arinmali ve zenginlestirilmelidir. Karakog Diriligin aslinda
insanin ruhunda yattigini sdyler ve bir makalesinde su yorumu yapar; “Topra-
gin altinda su, petrol, altin, giimiis, kursun, komiir ve mermer damarlar1 bulun-
dugu gibi gerek tek insanin ruhunda gerekse toplum ruhunda ve onun bir yan-
simast olan uygarligin tarihinde, tarihin felsefesinde nice dirilis damarlar1 var-
dir. Bu damarlar1 ortaya ¢ikarmak i¢in 6nce ruhunu aritmaya ¢alismak, sonra
bilgiyle donanmak, siirekli suurunu uyanik tutmaya calisarak dirilise kendini
adamak lazimdir.”

Karakog¢’un en 6zgiin yonlerinden biri Batiya karsi toptanci bir reddiyeye
basvurmamasidir. Ona gore ortak bir dile ihtiya¢ vardir. Bu nedenle Bat1 digin-
da kalan iilkelerin kendilerini anlatmak i¢in yetkin bir dile sahip olmalar1 ve
ciddi bir diisiince {iretimi ¢abasina girmek durumundadir. Bu anlamda onun
eserleri incelendiginde kokten reddiyeci bir tavir yerine anlamaya ve yorumla-
maya agik bir kavramsal ¢ergeve gdze ¢carpmaktadir. Bizdeki degisim ve Batiy-
la olan iliskiyi de bu ger¢evede degerlendirmektedir. Ancak degerlendirmeleri-
ni yaparken Bati-disinda kalan toplumumuzu modernite ¢er¢evesinden degil,
moderniteyi ve batiy1 kendi ¢er¢evemizden yorumlar. Batinin lineer ilerleme
anlayisina karsi gelenek baglaminda dongiisel zamani, mekanik evren tasavvu-
runa, hiimanizm ve pozitivizme karst metafizigi, diialist ve evrenselci hakikat
iddialarina kars1 Bat1 disi tarihsel gercekligi ve toplumsal tikelligi koyan Dirilig
diisiincesi, toplumsal degisim siirecimizde 6nemli bir kirilmaya sebep olan
moderniteye karst 6zgilin ve alternatif bir sistem sunmaktadir. Bu nedenle Ka-
rakog, Bati-disi1 ilerleme imkanini ve elestirilerini erken tarihlerde Dirilis siste-
mi lizerinden aktararak 6zgiin ve zengin bir perspektif sunmaktadir.
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SEZAI KARAKOC DUSUNCESINDE INANG OLARAK
0ZGURLUK: DIRILISIN VAROLUSSAL ANALIZi
Ramazan YILMAZ*

GiRiS
"Sokrates glinlimiizden yaklasik 2500 y1l once, ozgiirliigiinii kazanmak
icin hakikate olan bagliligindan vazgegmedi ve hapiste tutsakken oldiirildd."

Sokrates'in durumunu bu ifadelerle ortaya koydugumuzda, en azindan
son aninda Sokrates'in 6zgilir degil mahkum oldugunu sdylemis oluruz. Fakat,
"Sokrates tercihini hakikatten yana kulland1 ve d&zgiirliikten vazgegmeyerek
Olimi tercih etti" dedigimiz de ise, onun Sliimiinii bile tercih edecek kadar
Ozgiir oldugunu sdylemis oluruz. Bu anlamda Sokrates'in 6zgirliigii; 6zgiirlii-
giin esasen kendini bilen bir insanin, kendisini toplumsal ve tarihsel belirlenim-
lerin istiine ¢ikararak daha yiice olana baglanmak/ adanmak olarak kazanilaca-
gina dair bir diisiincenin 6rnegi olarak ifade edilmektedir.

Esasinda, 6zgiirliigiin eylemlerden ziyade bizatihi yasanan hayatin belir-
leyicisi oldugunu diisiiniirsek (Adugit, 2013: 65), Sokrates kendi bakis agisin-
dan 0zgiir bir yasami tercih etmistir diyebiliriz. Zira onun 6liimden kurtulmasi-
nin tek yolu, 6zgiir bir yasam idealinden vazgegmesiydi. Dolayisiyla temel
basamakta Ozgiirliik esasinda tikel davraniglari segmenin 6tesinde ilk olarak
kisinin kim oldugunu veya yasaminin ilkesini, davraniglarinin genis ¢ergcevede
kendisine yonelecegi hedefi/degeri se¢mekle ilgilidir ve 6zgiirlik bu yasam
hedeflerinden ve tarzlarindan biridir. Dolayisiyla 6zgiirliigiin, esasinda herhan-
gi bir amag i¢in kendisinden asla vazge¢meyecegimiz bir degere baglanmakla
ilgisi vardir diyebiliriz.

Ozgiirliik, bu anlamda se¢me yetisi temelinde secilen bir yasam tarzini
ifade eder. Bu anlamda segme yetisi, yasamin kisinin kendi bireysel zevklerine,
topluma, gelenege veya hakikat ve Tanr1 gibi insanin disinda ve onu asan bir
giice tabi olmasi/adanmasi gibi yagam yolunun seg¢ilmesine uygulanir ve esa-
sinda yeri geldiginde sectigi degerler adina segebilme yetisini de bir kenara
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birakabilmesi 6zgiirliikle ifade edilebilir. Bu yaklagim esasinda insanin, Hei-
degger'in ortalama belirsiz varlik anlayisi (Heidegger, 2001: 25) dedigi bir
asamada sahip oldugu; yasayacag: hayat ve varlikla ilgili bir tutumdur. Ozgiir-
liige boyle bir bakis ilk olarak insanin 6zgiirliigiinii bir tarafa birakacagi ve itaat
edecegi bir otorite se¢mesindeki 6zgiirliigiin ifadesidir. Ve bu ifade dogal ola-
rak insani 6ziinde efendi yaparken -ki itaat edecegi otoriteyi se¢ebilmektedir-
diger taraftan onu geliskili bir bicimde 6zlindeki boyun egmeyi de yerine geti-
ren bir varlik olarak betimlemektedir. Efendisini se¢en kole tabirinde ifade
vurgu, esasinda kisinin, kime kdle olacagini/ tabi olacagini secebilen bir varlik
olarak degerlendirilmesidir.

BiR YASAM TARZI OLARAK 0ZGURLUK

Varlik anlayislari, ya da segilen hayat1 yasama tarzi igindeki farkliliklar -
ki bunlar temel 6ziirlikk yaklasimlarini da belirler- insanin ne oldugu ya da ol-
mas1 gerektigine dair yaklagimlarda ifadesini bulur. Platon'un yaklasimi, insa-
nin asli cevheri olan ruhunun idealar alemine ait olusu sebebiyle esasinda idea-
lara ne kadar yakin ve onlarla iliskili olunursa bir o kadar 6zgiir olunacag: sek-
linde ifade edilir. Dolayistyla boyle bir yaklasimda insan, asli olarak ait oldugu
yere ne kadar yakin olursa o derece 6zgiirliigiinii kazanacaktir. Bu yaklasimda
ifade edilen 6zgiir yasam ise hakikate uygun yasamdir. Elbette burada "haki-
kat"in ne oldugu da ayrica tartisilabilir. Zira bir se¢im yapan acikca ifade etme-
se de yasam seciminin "dogru" ya da "hakikate uygun" bir se¢im oldugunu
zimni olarak diistinecektir.

Insanin 6zgiir bir varlik oldugu diisiincesi, cogunlukla kendisine itaat
edecegi askin bir giicten bagimsiz olmasi diisiincesiyle eslestirilir. Bu anlamda
da insan, kendisini asan bir giice, ilahi olana, zaman iistii olana bagl olmaya-
cak, nasil yasamasi gerektigiyle ilgili yonergeleri kendisinin disindan, dogal,
0zsel veya kutsal gibi kavramlarla sunan anlayislara karsi ¢ikacak, sadece ken-
disine olan bir 6zgiivenle, yasamini sekillendirecek ve diinyayr kendi istedigi
gibi dizayn edecektir. Esasinda bu diisiince, Bat1 diislincesinin kendisini 6zel-
likle son birkac yiizyildir metafizigin ""prangalarmdan" kurtarmaya calisarak
"ozgiirlestigini" ifade etmesiyle esdegerdir. Kendisinden azad olunmasi gere-
ken ise ilahi ve kutsal olan ya da insani gesitli belirlenimleriyle tarif ederek ona
bir rota ¢izmeye ¢alisan her tiirlii agkin diislincesi ve inancidir. Bu diisiinceye
temel gilivenini veren husus, insanin akli yetilerine olan itimattir. Geldigimiz
noktada insanin bu gorece "bagimsiz bir varlik" oldugu anlayisi, aklin da insa-
na "parangalar" vuran bir yeti olarak degerlendirilmesine ve akildan da "6zgiir-
lesmek" diyebilecegimiz bir anlayisa dogru evirilmistir. Bu anlayista 6zgiirliik
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esasinda zamansal olmayandan veya askin olandan bir kagis olarak degerlendi-
rilir. Daha farkl bir anlayisla, diisiince ve deger alaninda ve hatta pratik alanda
insanin askin olanin yerine konulmasi olarak diisiiniilebilir. insan degerini ken-
di disinda agkin bir varliktan alan bir deger/ varlik degil, bizatihi kendinden
dolayr degerli olan bir varliktir. "Tyi" veya "kotii" ise, belirlenimini kendinde
iyi veya kotii olan olarak degil, insana nispetle ya da insanin olgulara verdigi ve
tikel olarak insan igin iyi veya kotii olarak degerlendirilmesiyle kazaniyordu.
Bununla beraber diinya, insanin iizerinde hiikiim siirecegi bir alanken, diinya
izerindeki miicadele iyi ile kotiinlin, hakikat ile hakikat olmayanin miicadelesi
degil; daha ¢ok insanin insan ile miicadelesiydi. Bahsedilen diisiince Antik
Yunan'da Prometheus'un tanrilardan atesi calmasiyla sembolize edilirken gii-
niimiizde ise diislinsel planda metafizigin ve ona kaynaklik eden inanglarin
yadsinmasi; pratik alanda ise, insani bir yap1 olan toplumsal smirlarin diginda
hig bir otorite tanimayan sekiilerlesmeyle ifade edilmektedir.

Boyle bir bakista 6zgiirliiglin hakikat ile baglantis1 kopartilmig, hakikat
idealinin yerini 6zgiirlik ideali almistir. Hakikat idealinde yasamin dogru se-
kilde yasanmasi, kaynagi agisindan insani asan hakikatlere uygun yasamla ilgili
olarak ifade edilirken; &zgiirliik idealinde ise, yasam belirtilen sinirlamalardan
muaf olarak degerlendirilmekte, ona yapilacak sinirlamalar nihayetinde insani
olgular ve bu olgular ¢ergevesinde sekillenen ihtiyaglarla belirlenmektedir.

Diisilince tarihi boyunca 6zgiirliik se¢gme hiirriyeti ve hakki baglaminda
ontolojik temelde 6zglirliiglin mevcudiyeti veya yokluguyla ilgili olarak Tanr
insan iliskisi baglaminda; irade 6zgiirliigii tartismalar gercevesinde ise deter-
minist, fatalist veya indeterminist bakis acisiyla ele alinmistir (Biilbiil, 2011:
32). Ozellikle modern dénemde 6zgiirliik ideali politik olan gergevesinde ele
almmustir. Bu donemde askin olan tedricen hayatin digina itilirken, 6zgiirliik ise
bireyin haklar1 temelinde alinmistir.

Baslangicta verdigimiz c¢ergeveyi, yani 6zgiirliigiin bir yagsam tarz1 oldu-
gu cercevesini daha da 6zellestirirsek, diger tiirde 6zgiirliik tartismalarinin 6te-
sine gecmis olacagizdir. Zira kisinin gerek despotik, gerek liberal ve gerek
demokratik bir yonetim altinda yasarken bile, yasamini ve bu yasam cergeve-
sinde sekillenen diislincelerini ve eylemlerini engellerle karsilassa bile dogru
tarafa yonlendirebilme yetisine sahip olmasi, kdleyken veya tutsakken bile
Ozgiir olmasini ifade eder. Bu ¢ergeve de kole Epiktotos, tipki Sokrates'in zin-
dandayken 6zgiir olmas1 gibi 6zgiirdiir. Dolayisiyla bu anlamda 6zgiirligii bir
biling durumu veya bilincin yonelimi olarak, daha 6zel bir pespektiften ise
kisinin bilincini hakikatten yana konumlandirmasi olarak diisiinebiliriz. Esasin-
da bilincin hakikatten yana konumlandirilmast, iradenin 6zgiirliigii tercih etme-
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si metaforuyla da ifade edilebilir. Bu ise genel anlamda herkesin irade ve seg-
me yetisine sahip oldugunu ama herkesin ozgiir olmadigini vurgular. Bu vur-
guda, o6zgirliik bilincin hakikatten yana konumlanmasi olarak ifade eder. Dola-
yistyla irade bir varolus tarzini se¢er. Bu irade bazen hakikatten yana yasamaya
yonelen bir irade, bazen ise hakikatten yiiz ¢eviren ve gerekirse 0zgiirliikten
vazgegen iradedir. Birey herhangi bir zorlamaya kars1 karsiya kaldiginda kendi
Ozgiirliik/ yagam tarzi tutumundan vazgecebiliyorsa veya herhangi bir ceza ya
da 6dil vaadi karsisinda tutumunu degistirebiliyorsa, esasinda bir 6zgiirlitkk
durumuna ulagsmadigr ifade edilebilir. Bu durum iradenin belirli bir zaman igin
tercih edilebilir olana yonelmis olarak kendini gostermesinin ifadesidir. Bas-
langigtaki cergeveyle birlestirirsek, 6zgiirlik durumu, kisinin hi¢ bir durum
karsisinda vazgegemeyecegi degerlere/otoriteye iradi olarak baglanmasi de-
mektir. Bu ifadelerle esasen dzgiirliigiin verili ve siirdiiriilebilirligi kendinden
degil, tercih edilen, kazanilan ve siirdiiriilmesi ¢ogu zaman sinamaya tabi olan
bir durum oldugu ifade edilir.

Bu sekil bir degerlendirme esasen 6zcii bir degerlendirmedir. Zira bilin-
cin hakikate ya da kendini agan bir otoriteye yonelerek baglanmasi (Yildiz,
2019: 1137) ve bu baglanmanin bir¢ok reddedisi icermesi ayrica varolusu teh-
dit eden engelleri de gbze almasi, temelde insanin &ziiniin/dogasinin bir bag-
lanma iligkisi oldugunu ifade eder. Dolayisiyla 6zgiirliik, her kosulda kendisin-
den vazgecemeyecegimiz, kendisi i¢in bircok durumdan vazgegebilecegimiz
bir baglilig1 ifade eder. Bu ise insanin 6ziiniin hakikate baglanmasi durumunda
Ozgiirleseceginin ifadesidir. Dolayisiyla 6zgiirliikk 6zii korumak olarak ta anlagi-
labilir (Yildiz, 2019: 1136). Bu hususu 6zcii olmayan bir sekilde ifade etmenin
cesitli yollar1 da vardir. Insanm varolusunun 6zden 6nce geldigini belirten dii-
stinceleri merkez olarak alirsak, bizim degerlendirmemizde 6zgiirliikk 6ziin ha-
kikate uygun olarak insa edilmesi olarak ta anlasilabilir.

Klasik 0zcii anlayista, ozgiirliikk, 6ze uygun bir yasami tercih etmek ve
yasamak anlaminda yetkinlesmeyle es deger olarak gériiliiyordu. insanin askin
olanla baglantisinin ifadesi olan "ruh" esasinda insanin 6zl olarak goriliirken,
0ziin korunmasi ve kuvvetlendirilmesi ise, onun maddi olanla ilgili baglilik
iligkisinin minumuma indirgenmesiyle miimkiindii. Bu ise ancak ruhu yetkin-
lestirecek (Aydinli, 2018: 153) olan bir faaliyetle miimkiindii. Teorik bilgelik
ve bu bilgelige uygun pratik bir yasam esasinda ruhun yetkinlesmesinin ve
dolayisiyla da maddi olana bagimliliginin minimize edilerek 6zgilirlesmesinin
yoluydu. Dolayistyla klasik anlayista 6zgiirliigiin hakikate baglilikla dogrudan
bir iligkisi vardi. Ornegin Farabi'nin siyaset felsefesine baktigimizda demokra-
tik devleti cahil sehirler arasinda degerlendirmesini ve demokratik devletlerin
temel 6zelliginin insanlarin dogru yanlis ayirmaksizin arzularmin pesinde git-
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me anlaminda bir 6zgiirliigli temel almalar1 seklindeki agiklamalarini g6z
oniinde tuttugumuzda bu iliskiyi daha agik bir sekilde gorebiliriz. Benzer klasik
yaklasimlarda &zgiirlik iradenin arzularin tatminine yonelik bir se¢iminden
ziyade, hakikate yonelim olarak degerlendirilmektedir.

Klasik anlayistan modern dénemdeki anlayislara gectigimizde, 6zgiirlitk
kavraminin degerlendirilmesindeki belirtilen doniisiimiin esasinda insanin asgkin
olanla iligkisinin kesilmesiyle de dogrudan alakali oldugunu goriiriiz. Bat1 dii-
stincesinde ortaya ¢ikan kimi bilimsel ve felsefi gelismeler neticesinde, insanin
degerlerin koyucusu ve degerlendiricisi oldugu seklinde insan1 merkeze alan
doniigiim, nihayetinde 6zgiirliigii iradenin serbest tercihine indirgemis, iradi
davranigla amaglanan gaye olan "mutlulugun"da smirli bir sekilde ozellikle
maddi olan yoniinii vurgulamistir. Bu anlayista kisinin agkin olanla kendi ira-
desiyle kurdugu iligki, serbest bir irade yonelimi olarak degerlendirilmis, dog-
rulugu yanlighgr veya zorunlulugu vb. dikkate alinmamus,; sonugta 6zgiirliigiin
askin olanla olan bagi ve varolusun anlamiyla ilgili olan iliskisi kesilmistir.

Bu ¢izilen cerceve de vurgulanmasi gereken bir husus daha vardir. fra-
denin determinizmini esas alan kimi mekanist veya fatalist goriislerle beraber,
Tanrisal olanin kendi dogasindan dolayr kendisi i¢in zorunlu olani yapmasi
gerektigini dolayisiyla 6zgiir iradenin bir yanilsamadan ibaret oldugunu belir-
ten Spinozaci kimi panteist goriisler esasinda dingin bir ruh halinin temeli gibi
goziikse de, insana diinyada olanla ilgili hi¢ bir eylem motivasyonu vermez.
Dolayisiyla sorumluluk anlayisinin da temellendirilmesi olduk¢a zor goriin-
mektedir. Bununla beraber iradenin se¢me hiirriyetini taniyip, 6zglirliigii haki-
kate baglanmis bir yasamin ifadesi ve se¢imi olarak gdren sozli gecen yakla-
sim, temelde kendisini iyinin ve dogrunun gergeklestirilmesi ile sorumlu gore-
cegi igin bir eylem motivasyonuna da sahip olacaktir.

Bu satirlarda ¢ergevesini ¢izmeye calistigimiz yaklasim esasinda 6zgiir-
liiglin iradi bir tercih olarak hakikate baglanma olarak ele alindig1, 6zgiirliigiin
0zel bir yagam tarzinin ifadesi oldugu seklindeki yaklasimdir (Tillich, 2016:
14). Baslangictaki satirlarda belirttigimiz gibi, hi¢ bir kosulda kendisinden vaz-
gecemeyecegimiz bir se¢imin, kendisinin varolusumuza anlam verdigi ve varo-
lusumuzun gayesi olarak goriildiigii bir se¢imin ifadesidir 6zgiirliik. Baska bir
bakisla Poul Tillich'in nihai kaygi olarak tarif ettigi iman anlayisinin bir benzeri
olarak 6zgiirliikk, yasamimizin nihai kaygimiza yonlendirilmesine benzetilebilir.
Bu anlamda hakikat 6zgiirliikle ayni anlamda olmasa da ayni ¢er¢evede goriil-
mektedir. Sezai Karakog'un 6zgiirliik anlayisini ortaya koymak i¢in ele aldigi-
miz bu gerceve diinyay1 ve yasami dogrusal bir ¢izgide ilerleyen bir tarihten
ziyade, hakikat ve hakikat olmayan, iyi ve kotii arasinda bir miicadele sahnesi
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olarak gormektedir. Kendisine yonelinen biling durumu olarak 6zgiirlikk ise
kisinin kendisini, hakikat ve iyinin yaninda konumlandirmasi ve onu hayatinin
nihai gayesi haline getirmesini ifade eder. Zira bahsettigimiz gibi, insan bagla-
nan bir varliktir. Asil mesele ve se¢im kiginin kendini neye bagladigi olacaktir.

SEZAi KARAKOG DUSUNCESINDE iNSAN

Karakog'un diisiincelerinde goziimiize ¢arpan en 6énemli 6zelliklerinden
biri, onun "ruh", "hakikat", "insan" gibi felsefi agidan énemli kavramlara dair
goriiglerini felsefi ve rasyonel bir ¢ikarsama ve temellendirme girisimine gir-
meden, goriislerini akildan ziyade, gonle ve ruha hitap eden bir iislupla ortaya
dokmesi, spekiilatif tartigmalara girmemesidir. Bizim degerlendirmemiz ise,
esasinda onun diisiincelerine olan giiveninin bu tip konular1 spekiilatif olarak
ele almaya gerek duymayacak kadar yiliksek oldugu yoniindedir. Zira eserlerin-
de gbze carpan hususlardan biri, onun Islam Diisiincesi'nin yaninda Antik Yu-
nan'dan giiniimiize kadar, Sokrates'ten Sartre'ye kadar Bat1 Diisiincesi'nin felse-
fi yoniine de hakim oldugu yoniindedir. Ayrica bu noktada ifade edilmesi gere-
ken husus, Karakog'un belirli tiirde bir diisiince iscisi anlaminda "filozof" degil,
sair ve diisliniir oldugudur.

Sezai Karakog'un "inang ézgiirliiktiir' ve "Allah'a inanan insamn oziir
olduguna inaniyorum" (Karakog, 2015: 8) ifadelerinde anlamini bulan 6zgiirlikk
anlayisim daha net olarak ortaya koymak i¢in 6ncelikle onun insan anlayigina
kisaca deginmek gerektigi kanaatindeyiz. insanin manevi ydniiniin yok sayildi-
g1, insanin ruh ve beden olarak ¢ift yapili bir varlik oldugu diisiincesinin Uste-
sinden gelmeyi onun ruhsal yoniiniin inkarinda bulan giinlimiiz natiiralist ve
materyalist anlayislarinin aksine; Karakog, insani klasik anlayista ifadesini
bulan bu ruh beden diializmiyle degerlendirmeyi tercih etmektedir. Bu deger-
lendirmede ruh kavrami esasinda insanin canliliginin maddi yoniiyle aciklana-
mamasinin bir formiilii olmaktan ziyade, insanin manevi yoniine vurgu yapan,
onun sadece maddi olanin yasalarina tabi olan degil, kendine miinhasir bir 6zii
bulundugunu ifade eden bir diisiinceyi ifade eder. Zira bedensel yoniiyle insan
dogada bulunan bir¢ok canliyla ortak bir 6zellige sahipken, ona atfedilen miis-
tesna yoniinii bu ruha bor¢ludur. Insanin esasinda bir ruh oldugunu diisiinen
(Karakog, 2015: 9) Karakog, insanin bu yoniiyle kendisini i¢inde buldugu mad-
di evrenin tesine gegebilecegini, daha dogru bir ifadeyle asli yuvasina yonele-
bilecegini ifade eder. Karako¢'un hemen hemen biitiin eserlerinde vurguladigi
bu husus, onun dirilis idealiyle iliskilendirilmekte; dirilis metaforu, kiginin
ruhunu hakikate yonelterek varolus amacia yonelmesinin durumunu ifade
etmek icin kullanilmaktadir.
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Insan1 insan yapan yonii onun ruhsal yénii iken, beden ya da insanin
maddi yonii ise benligin 6zii olan ruhun bir aleti, bir kemani, bir silahi, bir do-
natimi olarak goriiliir (Karakog, 2015: 7, 8). Dolayisiyla, esasinda insan beden
silahini kuganmig bir ruhtur demek Karakog'un diisiincesini ifade edebilir. "Vii-
cudum ruhum un buyrugunda olmalidir" (Karakog, 2015: 9) derken de esasinda
bir savag¢inin silahinin hakimiyetine sahip olmasi gibi, bireyin bedeninin de
ruhun amaglarina hizmet etmek i¢in onun hakimiyetinde olmasi gerektigini
ifade eder. Bu yaklasim bize, Platon'dan beri klasik anlayisa hakim olmus insan
diisiincesinin yeni bir ifadesini sunar. Islam ahlak diisiincesini de derinden etki-
leyen bu yaklagim, esasinda insanin ¢esitli giigleri arasinda uyumun saglanmasi
ve mutlulugun elde edilmesi igin aklin diger giicler iizerinde etkili konumda
bulunmasini salik verir. Akil, genellikle bedene ait arzu ve gazap giicleri lize-
rinde hakim oldugunda insan kendini dogru bir sekilde yonetebilecek, tabiri
caizse, kendini felakete siiriikleyecek davranislarin pesinde siiriiklenmekten
kurtulabilecektir (Topakkaya A, Karakaya E. 2015: 30). Felsefi olarak bu kla-
sik yaklasim, Karako¢"un diislincesinde ruh beden kavramlariyla ifade edil-
mektedir.

Karakog'un bedeni ruh i¢in bir donanim olarak gérmesi esasinda insanin
gerilimlerine ve amacina dair bir yaklasimin ortaya konulmasinda aydinlatici
olabilir. Insan bedeniyle fizik alemdeyken, ruhuyla fizik 6tesine ulasmaya ca-
lismaktadir. Bu ise, askin olana diiskiinliik ya da yonelme arzusunun karsisina
fiziki olanin burada ve simdi olanin cazibesini koymakta, insan bu iki yon ara-
sinda esasinda kendisiyle savasmaktadir. "Ruhum da mutlak dleme bagsim
uzatmali, oradan soluk almali, oradan géz ve géniil almalidir" (Karakog, 2015:
8) derken insanin askin olana, ilahi olana yoniinii donmesi gerektigini ifade
etmektedir. Esasinda insanin kendi yonelimleri arasindaki bir miicadeleye isa-
ret eden bu yaklasim nihayetinde "iyi" ve "koti" olarak edebilecegimiz, ya da
Karakog'un "kara ve "ak" olarak ifade ettigi zihniyetlerin savasidir. Dolayisiyla
bu zihniyet savasi, bir hayat tarzi, diinya goriisii ve medeniyetlerin savagidir
(Karakog, 2015: 7). Kanaatimizce bu zihniyetlerin "iyi" ve "koti" gibi soyut
kavramlarla ifade edilmeyip "ak" ve "kara" gibi duyusal terimlerle ifade edil-
mesi, esasinda insanin bu miicadelede safin1 belirlerken tereddiite diigmeyecek
kadar ayan beyan, acik secik bir saf seciminin kolay oldugudur. Tabii ki bu
kolaylik dogru ya da yanlig safin secilmesi noktasinda degil, secilen tarafin
gereklerini yerine getirme noktasindadir (Karakog, 2016: 70). Dolayisiyla Ka-
rakog'un kendini bir dirilis eri veya dirilis savasgisi olarak ifade etmesi (Kara-
kog, 2015: 7), esasen insanin bir savasta oldugunun da ifadesidir. Onun su ifa-
deleri bu savasin i¢erigini vurgulamaktadir.
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"Ruh, stirekli olarak, Allah’t bilme, Allah huzurunda olma
savagt icinde olacaktir. Buna engel olmaya ¢alisan benlik igi veya
ben dtesi biitiin yad varliklarla savasacaktir siirekli olarak ruh."”
(Karakog, 2015: 8).

Karakog, muhtelif sekillerde ifade ettigi dirilisi ise ruhun iginde oldugu
bu savasi siirekli siirdiirmesi ve siirekli basari kazanmasi1 olarak belirtir. Bu
savasin bir eri olarak insanin iyi ile kotii ya da ak ile kara arasindaki zihniyet
savasina katilmama gibi bir durumu var midir acaba? Karakog'un ifadelerinden,
kayitsizligin esasinda ruhun degil bedenin yonelimine uymak oldugu sdylene-
bilir. Zira insanin yapisi esasinda bedenen oldugu gibi ruhen de bir mekanda,
bir yonde bir cephededir. Ruhumuzun yoniinii ne tarafa donecegiz? Bu sorunun
cevabini hakikate donmek olarak verdigimizde; esasinda insanin kendinden
askin olan, varhigmmin kaynagina, hayatinin kilavuzuna, bir yasam rehberinin
buyruklarina dénmesi gerektigini anlariz. Zira insanin mutlaka bir yone yonel-
mek zorunda oldugunun ifadesi olarak Karakog "/nsan bilerek bilmeyerek hep
tapinma i¢indedir, tapimmadadir" derken (Karakog, 2020: 49) insanin mutlaka
farkinda olarak veya olmayarak bir boyun egis i¢inde oldugunu vurgular. Peki,
nedir bu boyun egis? Ya hakikate ya yanlis hakikatlere ya da maddi olana,
diinyaya, nefse arzuya boyun egis. Ama insanim siirekli bir boyun egis icinde
oldugunun anlasilmasi, esasinda ak ile karanin savasinda kayitsizligin da esa-
sinda nefsin rahatina bir boyun egis, maddi veya nefsi olana bir tapinma oldu-
gunu ortaya koyacaktir. Ozellikle insanin kendi disinda hig bir otorite tanima-
digimi ifade etmesi, hi¢ bir varliga tapinmadiginin ifadesi degil, otorite olarak
kendine tapindiginin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Nihayetinde kendini bir savasc¢t olarak bulan ruh, karanliktan korkar.
Isikla beslenir, 1gikla 6ziinli kesfeder (Karakog, 2016: 60). Zira ruh, karanlikta
islir. Bu savas alan1 sadece aydinlikla karanligin degil, gercek aydinlikla sahte
aydinliklarin 1siklarmin da bir miicadelesidir. Ruh bazen sahte aydinliklarin
pesinden kossa da nihayetinde gercek hakikatle kendini hakikat olarak sunan
karanliklar ¢arpistiginda yine hakikatin giinesi aydinlatir ruhu (Karakog, 2016:
62). Esasinda gercek hakikatle hakikat elbisesini giyen karanligi ayirt etme
yetisi insan ruhunun bir 6zelligidir. Zira insan ruhu, 6ziinde hakikat 1g1g8in1 tah-
lil edebilecek bir prizmadir. Gerekli olan ise bu prizmanin 15181 almaya engel
olacak sekilde pashi ve kirli olmamasidir (Karakog, 2016: 65). Tabii ki ruh
prizmasina gelen 15181n kaynagi da fizik alemin Otesidir. Ruhu aydinlatan bu
151k esasinda kendi varolusunun sirrint, Tanri'nin varligini ve ondan gelen haki-
katleri bildirecektir.
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Metaforik ifadelerle ortaya konulan bu anlayis, koklerini Platoncu felse-
fede bulan bir yiikselis ya da aydinlanma diisiincesini andirir. "Ak" ile "kara"
arasindaki savag ise esasinda Platon'un magara alegorisi ile ifade ettigi episte-
molojik aydinlanmanin bir yorumu olarak ta goriilebilir. Ruh, magara i¢inde
kalmakla, aydinliga ¢ikmak arasinda bir miicadelededir. Magaradaki golgelerin
gercekligine ikna olanlar ise, nihayetinde karanligin kendilerine kok saldig
insanlardir seklinde okunabilir. Dirilis ise esasinda magaradan g¢ikan ruhun
aydinlanmasi, magaradaki karanligin kendisi i¢in esas olmadigini fark etmesi
ve magaradakileri aydinliga davet etmesinin ifadesidir. Aydinliga ¢ikmis, ya da
Tanri'nin 15181yla aydinlanmus varlik olarak insan ruhunun bu durumunu Kara-
kog, "Tanri'min oniinde egilme aski" olarak ifade eder (Karakog, 2016: 68).

Insanin Imanla 6zgiirlesmesinin bir ifadesi iste bu hakikat 15131 alacak
prizmanin kirlerden armndirilmasi ve ona sahip ¢ikilmasidir. "7Tanrt yolunda,
ugrunda ¢alismak, onu yeniden kendine getirir, yitirmig oldugu kendini buldu-
rur" derken (Karakog, 2016: 68); Karakog esasinda imanla 6zgiirlesme ifadesi-
ni baska bir bi¢imde ifade eder. Kendini bulmak, kisinin kendini ait oldugu
yerde bulmasidir. Bedenen bu diinyadaki yasamin metafizik kokleriyle iliskisi-
nin kurulmasi, yasamdaki asli yurdunun yolunu bulmasi demektir. Bu yol ise
ilahi kaynakli hakikatin 15181yla goriilecektir. Karakog'a gore insanin bilimler
yoluyla kendi 15181m1 ortaya koyma ve kendi yolunu bulma ¢abasi nihayetinde
ruhun kendi yolunu maddi olanin rehberliginde bulma cabasi gibidir. Zira bilim
felsefe ve sanat ¢abalar1 esasinda bir saflastirma berraklastirma veya alan te-
mizleme olarak islev gorebilir. Esasinda bu ¢abalar, hakikatin kendisi degil,
hakikat i¢in bir zemin hazirlama, 6n hazirlik tabiri caizse bir belge ve arsiv
arastirmasi islevi gorecektir (Karakog, 2016: 73). Fakat Karakog i¢in fizik ger-
ceklige takilip ondan 6tesine bakmayan, yani hikmete yiikselemeyen kisi i¢in
bilim ve felsefe ruhu kusku, gurur ve inkar batakligina saplayabilecektir. Esa-
sinda gerekli olan ruhun gercegi arastirma askini bir noktadan sonra rahmani
bir teslimiyetle birlestirmesidir. Bu tutum, aklin hamligindan kurtularak olgun-
lagmasinin da sebebi olacaktir (Karakog, 2016: 71).

Ozgiir insan veya inang Eri

Kisaca 6ziinii vermeye g¢alistigimiz Sezai Karakog¢'un insan diisiincesi,
bize onun 6zglrlikk anlayigin1 bir zemine oturtmak i¢in imkan verecektir. Bir
ruh olarak insan, kendini siirekli secimlerin 6niinde bulacaktir. Fakat asil se-
cimler ise lokal se¢imler degil, karanlik veya aydinlik arasindaki se¢imdir. Zira
insan, iki tarafli bir savasin, iyi ile kotiinlin savaginin, fizik ile metafizigin ara-
sinda istese de bitaraf olarak kalmasina imkan olmayan bir varlik olarak betim-
lenir. Bitaraflik alani, ontolojik olarak mevcut olmadig1 gibi, esasinda kisinin
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elindeki herhangi bir varligin gitmesinden kaynakli korku sebebiyle ise, o zaten
Ozgiirliige olanak saglayan iman dairesinin merkezine erememis demektir.

Karakog¢ agisindan kisinin 6zgiirliigii; 6ziine, asli varolusuna en uygun
olan yolu segmesiyle alakalidir. Insan gerek yaratilisindaki maksat itibariyle
gerek reel durum itibariyle degerler agisindan nétr bir otama gelen bir varlik
degildir. Bir prizma olan ruh, karanlig1 degil, 15181 yansitabilir. Dolayisiyla salt
yalitilmis 6zne/birey anlayisina sicak bakilmaz. Dolayisiyla 6zii itibariyle kisi-
nin ruh, ruhunda prizma olarak ifade edilmesi, [slam'm herkesin fitrat iizere
yaratildig1 dgretisine ve herkesin dogustan Miisliiman dogduguna yonelik ne-
bevi sdze de bir aciklama getirir. Her insanin fitrat iizerine yaratilmasi, hakika-
tin 151311 alacak bir prizma olmasina nispetle anlasilabilecegi gibi, islam iize-
rine diinyaya gelenin, sonradan farkli yollara yonelmesi ise bu prizmanin yiize-
yinin hakikat 15181n1 degerlendiremeyecek kadar lekelenmesi olarak anlagilabi-
lir. Peki, iman, ya da siirekli hakikatin yolunda olarak karanliga kars1 tavir al-
ma anlaminda dirilis ile 6zgiirliik arasinda nasil bir iligki vardir. Esasinda bile-
rek veya bilmeyerek siirekli bir tapinma igerisinde bulunan insanin, kendisini
Oziine en uygun varliga baglamasidir 6zgiirlik.

Insanin ¢ogu zaman yalitilmis bir varlik olarak ele alindig1 ve 6zgiirlii-
giin bir baglanma iradesine karsit olarak ele alindigr modern diisiince de, inang
insan hayatina kisitlamalar koyan, onun yasayisina miidahaleler eden bir di-
stince olarak ele alinir. Dolayisiyla Karakog taraindan inancin 6zgiirligiin ifa-
desi olarak ele alinmasi olduke¢a sasirticidir. Modern diisiince de insan kendi
kendini yonetecek bir varlik olarak degerlendirilip, bunun i¢in gerekli donanim
ise akilda mevcut olduguna inanilmaktadir. insanin ruh ve beden olarak diialist
bir yapida degerlendirilisinin 6tesine gegme ¢abasi olarak ruhun inkéari, insanin
bedenden ibaret bir varlik olarak degerlendirilmesi, esasinda insani dogallasti-
rirken ayni sekilde onu siradanlastirmaktadir da. Insanimn diger dogal varliklar
kategorisinde dogaya ait ve dogayla biitiinlesik bir varlik olarak degerlendiril-
mesi, insanin doga tizerindeki tasarruflarinda da sorumluluk almasini engelle-
yebilecek bir bakis agisidir. Mutlak mekanin, icinde yasanilan yeryiiziinden
ibaret olarak degerlendirilmesi insanin agkinla olan irtibatin1 kopardigi gibi,
bahsedilen sorumluluklarindan da kaginmasina sebep olabilmektedir.

Sezai Karakog, Dirilis mefkuresinin bir yasam tarzi davasi oldugunu
(Karakog, 2019: 23) miiteaddid defalar vurgular. Yine siirekli vurgularindan
biri ise dirilisin 6zglir bir ses veya Ozgiirliigiin sesi oldugudur. Peki nasil bir
ozgiirliik? Insanm kendisine uygun olmayan her tiirlii fikir veya pratik uygula-
ma ve esaslarindan bir 6zgiirliik. Karako¢ bunu su veciz ifadelerle vurgular:
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"Dirilis, Ozgiirliiktiir. Ozgiirliigiin ta kendisidir. Kaskati ko-
lelikten, esirlikten, ya d onlarn ters taraflarindan 6zbenlige geg¢i-
rilen ten giysileri olan gururdan benlik¢ilikten iistiine golge diisti-
riilemeyen varolus ozgiirliigii...

Dirilis Ozgiirdiir,, dirilis¢i ozgiirdiir...
Dirilis bir ozgiirliik kiiltiirii ve uygarligidir.." (Karakog,
2019: 27).

Dirilis neslini 6zgiirliigiin nesli olarak betimleyen Karakog, bunu ise on-
larin benlikleri esir alan putlari, kolelestirmenin simgeleri olan putlart kiran
ozgirliikgiiler olduklarin1 vurgulayarak ifade eder. Bu putlar nedir? Bu putlar
insanin hayatinda onu varolus amacindan, 6ziinden, hakikate olan yonelimin-
den cevirecek her tiirlii bastan cikaricidir. Insanin yanlisa boyun egmesine,
yanlisa adanmasina, tapinmasina sebep olan her tiirlii olgu bu putlarin kapsa-
mina girecektir. Karakog i¢in, insan merkezci bakis, irkeilik, smif ideolojisi,
mal toplama diiskiinligii ve hepsi birer puttur. Zira bahsedilen hususlara birer
varolus gayesi gibi baglanan bunu hayatinin merkezine alan ve biitiin degerlen-
dirmelerini buna gore yapan insan kendisini hakikate degil, karanliga baglamis-
tir. Ak ile karanin savasinda karanligi tercih etmistir ve boyunduruguna girdigi
bu putlar karsisinda 6zgiir degildir. Bu putlar1 kirabilecek olan, insan1 6z benli-
gine, varolus gayesine g¢evirecek olan ise, Dirilis eridir. Dolayisiyla 6zgiirlilk
dirilis erinin hayat tarzidir. O, zindanda da 6zgiirdiir, sarayda da. Maddi sartla-
rin esaretinde fiziksel bir kisitlama iginde olsa bile, gonliinii hakka zihnini ha-
kikate, bilincini 6zgiirliige ¢evirme iradesine sahiptir. Saraydayken maddi sey-
lerin kendi amacini unutturucu bastan ¢ikarmalar1 karsisinda amacini unutma-
yan, hakikatten yiiz ¢evirmeyen, benligindeki hakikat askini siirekli diri tutan
bir konumda olmay: stirdiiriir dirilis eri; bu sebeple 6zgiirdiir. Kendi benliginin
varolus amacini yerine getirdigi i¢cin 6zgiirdiir (Karakog, 2019: 28). Dolayisiyla
insan esasinda kendini kendisi yapan temel deger ve kavramlarla diisiindiigi
stirece Ozgiirdiir (Karakog, 2019: 29).

Karakog'un 6zgiirlik diistincesi esasinda bize bir varligin olmasi gerekti-
gi yerde olmasi anlaminda hak ve adalet kavramlarini hatirlatir. Bir bitkinin
yetismesi ve verimli {iriin vermesi i¢in kendisine elverisli olan bir ortamda bu-
lunmasi tarzinda bir durumu ifade eder. Kendi varolus kosullarinin disinda
yasam sanst bulmaya caligsan bir bitki solup gidecek, yetigse bile uygun {iriinii
veremeyecektir. Ustelik bir bitkinin bunu 6zgiirliik adina yapabilecegini diisii-
niin! Esasinda bu bitkinin intihar1 olacaktir. Ayn1 sekilde dirilis¢i de iradesini
hakikatin kendisine gosterdigi sekilde yasamaya cevirecektir. Farkindadir ki,
bu tarz kendi varolug mayasina en uygun olan, bireysel ve toplumsal olarak en
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uygun iiriinleri vermesine olanak saglayan bir tarzdir. Ozgiirliik kisvesi altinda
bu sartlarin digina ¢ikmaya c¢alisan bir insan yavas yavas kendi ruhunun 6lii-
miinii hazirlayacaktir. Bu anlamda kendi varolus kosullarinda yetisen bir bitki
gibi 6zgiirdiir dirilis eri. Zira varolus amacina yonelmistir. Bu ¢ergevede Kara-
kog'un kapitalizm ve komiinizm gibi ¢agdas ideolojilerin 6zgiirliik diistinceleri
ve vaatlerinin sahte oldugunu belirtirken, onlarin insanin varolus sartlarina
aykirt sesler ¢ikardiklarimi vurgular (Karakog, 2019: 29). Hz Yusuf'un, firavu-
nun hapishanesinde dzgiir olmas1, Hz. Isa'min Roma ¢armihlarmin erisemeye-
cegi bir sekilde 6zglir olmasi, 6zgirliigiin hakikate ve onun kaynagina baglan-
mak olarak goriilmesinin en giizel ifadesidir.

Kisinin varolugunun geregine uygun bir sekilde var olma girisimi olarak
ozgiirliik diisiincesi, esasinda insanin diinyadaki varolus amacina uygun yasa-
masinin ve dolayisiyla mutlulugunun da sebebi olacagini vurgular. Zira kisi
kendini bu ideale adadig1 siirece kendisi olacaktir. Aksi taktirde kisi, Kara-
kog'un ifadesiyle baskasini kendinde konuk etme mutsuzluguna mahkum ola-
caktir. Oysa Karakog i¢in insan bu diinyada tutsakligini degil 6zgiirliigiinii bel-
gelemek i¢in bulunmakta (Karakog, 2016: 16), hakikatin 1s181yla aydinlanmak
ve hatta bu 1518 tasiyicisi olan bir kandil gibi olmak durumundadir. Dogal
olarak bu bir siire¢ olacaktir. Zira hayatin kendisi bir kosu, hatta engelli kosu-
dur. Dirilis, ruhun 6niine ¢ikan engelleri devire devire varacagi hedef, esasinda
yasamaya anlam katacak ve amag belirleyecek bir hayat tarzidir (Karakog,
2016: 18). Esasinda insan hayat yarisini amagtan yoksun birakmadigi 6l¢iide
insan olacaktir. Yaris, diger adiyla yasayis, esasinda kisinin kendini amacina
adayisidir. Adanilan amacin hayatin anlami yapilmasidir. Ama Karakog igin
gerekli olan ise ¢agin yanlis diislincelerinin insana verdigi sahte amaclara
adanmak degil, hayrin yoluna adanmaktir.

Karakog, bu yarigin zor ve getin oldugunu kabul eder. Ama o6zellikle
vurguladigi, insanin bu zorluk ve giigliiklerin iistesinden gelmek i¢in var oldu-
gudur (Karakog, 2016: 21). Esasen bu diislinceler bize, insanin i¢inde yetistigi
toplum tarih kiiltlir tarafindan belirlendigi ve bigimlendirildigi anlayisina karsi
insanin bu belirlenmisligi agsma kudretine sahip oldugunu ve bunun gorevi ol-
dugunu vurgulamaktadir. Kisi, esasen, i¢ine dogdugu toplum ve kiiltiiriin ken-
disine empoze ettigi diisliince inan¢ ve amaglart asip kendisini hakikatin yoluna
sokabildigi dl¢iide varolus amacini yerine getirebilecektir. Karako¢ bu goriisii
Allah'in bize sahdamarimizdan daha yakin oldugu Ogretisiyle destekler. Bu
yakinlik ona gore bize aklin alamayacag bir gii¢c verdigi gibi, bu giiciin kulla-
nilmayarak inkar edilisi ise aklin alamayacag1 bir zayiflik verecektir (Karakog,
2016: 40). Dolayisiyla insan, zamansal, mekansal kiiltiirel veya tarihsel belirle-
nimlerden kurtularak zaman Gtesi, fizik Gtesi ile olan bagini1 kurmaya yetenekli
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bir varliktir. Insan ise bunu iradesini Tanri'ya yoneltmekle basarabilecek, ona
olan imanindan aldig1 gii¢le, onun kendine sah damarindan daha yakin oldugu-
nun bilinciyle yapabilecektir. Aksi durumda, kisi askin hakikate degil, kendi
zamaninin tarihsel veya kiiltiirel sahte hakikatlerine bagli olarak var olacak ve
onlarin kolesi olacak, zaman ¢arkinin diglileri arasinda varolusunu yitirip gide-
cektir. Askin olana baglandiginda ise kendini zamanin disinda var olan hakikat-
le iliskilendirerek, varolusuna da bir anlam verecektir. Bu sayede kisi zamanin
ukdesinden kurtulacak, bilakis onun sirrina erecek ve kaygilanmanin gereksiz-
liginin, tutarsizliginin farkina varacaktir (Karakog, 2016: 43). Bu ise esasen
gercek bir Ozgiirliikktiir. Zira kisinin baglandigi zamansal degil, zaman {istii
olan, zamanin yaraticisi olandir.

Dolayisiyla amag¢ Tanri'nin insana bir hediyesi olan hakikat yiiziiglinii,
kendisine yol gosterecek pusula olan yiiziigli takmaya calismak gibidir. Par-
maktan ¢ikarilmamak ig¢in takilan bir yiiziik, kendisine siirekli g6z kulak olaca-
gimiz ve rotamizi belirleyecegimiz bir pusula olan hakikat yiiziigi. Yiiziiglin
¢ikarilmasi ise hakikate bir bagkaldiridir. Pusulaya gerek duymayacagini diisii-
nen insan esasinda egosunu ve kibrini pusula yapmistir; baska bir deyisle ego-
sunun veya kibrinin kargisinda 6zgiirliiglinii yitirmistir. Esas olan ise sonsuzca
genis olan ruhun diinyasinda onu 6zgiirliigiine kavusturmak igin, sinirlar asa-
rak, esyanin ilerisindeki dleme ayak basmaya gitmektir. Metafizikle iliski kur-
mak, diinyanin ve yasamin anlamini kendi i¢inde degil, onu aydinlatan hakikat
1s18inda aramaktir. Bu sebeple Karakog, varolusa, sadece fizik agisindan bak-
manin, yaratilisa ve yaraticiya karsi korlik oldugunu ifade eder (Karakog,
2016: 37).

Hegel, "Diinya tarihi o6zgiirliik bilincinde ilerlemedir - bir ilerleme ki,
gorevimiz onu zorunlulugu i¢inde bilmektir” (Hegel, 2006: 22) derken, esasin-
da tarihin 6zgiirlik amacinda gergeklesen bir ilerleme oldugunu ifade etmekte-
dir. Bu ilerlemeci tarih anlayisinin aksine Karakog igin tarih, ger¢ekte putla ruh
arasindaki savasm adindan bagka bir sey degildir Dolayisiyla Karakog igin
diinya tarihi ilerlemeci bir ¢izginin degil, inisli ¢ikiglt siirekli bir miicadelenin,
ifadesidir. Aydinliga kars1 karanlik, iyiye karsi kotiiliik gibi. Insan kendisini
hakikat tarafinda konumlandirmasi gereken bir varlik olarak 6zgiirliigiinii an-
cak Hakikatin 1s181nda yiiriiyerek, ona yonelerek kazanabilecektir. Bu 6zgiirliik
kendi varoluguna en uygun olana yonelmenin ve bu sayede, kendisinin varolu-
suna tehdit olacak her tiirlii engellerin iistesinden gelme ozgiirliigiidiir. Kendi-
sini yoldan ¢evirme amacinda olan her tiirlii duygu ve tutku her diisiince ve is,
kisi icin bir engel, tutsaklik zinciri, kolelik miihrii ve damgasidir. Bu sebeple,
Karakog, 0zglirliigiin bir mahser bilinciyle kazanilacagini vurgular. Mahsere
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yabanci olan her tiirlii zincirden kurtularak kazanilacak bir 6zgiirliik (Karakog,
2016: 84).

Karakog¢'un bakisindan ¢agimiz putlarin hakim oldugu bir cagdir. Puta
kul olmay1 esaret olarak niteleyen Karakog, Tanriya, has ismiyle Allah'a kul
olmay1 gercek hiirriyet olarak ifade eder. Gergek anlamda Allah'a kul olmak
demek Mutlak hiirriyetin sahibi olan Allah'tan hiirriyet bagisini alabilmek de-
mektir. Putlar ise bir zincir olarak insanligin boynuna dolanan ve onu kolelesti-
ren seylerdir (Karakog, 2019: 29). Dolayistyla Dirilis hiirriyet ve 6zgiirliiktiir
ve 0zgiirlik inanmaktir.

Insanin hakikatle maddiyat arasindaki, ya da ruhla madde arasindaki zit-
liklarda gelip gitmesi durumuna kars1 Karakog, bu tip ¢atigmalari kiginin dniine
¢ikararak onu hakikatten yiiz ¢evirmeye ¢aligan her tiirlii engeli adeta diyalek-
tik bir sekilde agsmasini onerir. Soyle der Karakog:

"Ekmek mi, ozgiirliik mii? Dirilis¢i olan sen, bu ¢itkmaz so-
runun tuzagina diisemezsin. Senin ekmegin ozgiirliiktiir. Sen 6z-
giirliigiinii, hakikate baglanma ozgiirliigiinii kazanmazsan, yedigin
yemek bir nimet olmaktan ¢ikacak, zehirli ve haram bir ekmek
olacaktur" (Karakog, 2016: 15).

SONUG

Sezai Karakog, insanin manevi yoniinii temele koyarak, bu yoniin top-
lumsal ve tarihsel kosullarda hakikat bilinciyle donanmasini ve ruhun bir silahi
olarak bu bedenin, hakikatin gereklerini savunmasini giitler. Esasinda bu ha-
kikatin kaynag1 Allah'tir. Allaha iman bu sebeple kisiyi 6zgiirlestirecek, onu
boslukta sallanan bir nesne olmaktan kurtaracak, fizik 6tesiyle irtibatini sagla-
yacak, bu hakikatin temsilcileri olan peygamberler vasitasiyla ona tarihsel kok-
lerini gosterecek ve onu koksiiz olmaktan kurtaracaktir. Fakat bu iman, esasin-
da soyut bir imandan ziyade gii¢lii bir iradeyle dillendirilen somut bir imandir.
Dolayisiyla Bu iman ruhun dirilisi ve gercek dzgiirliigiin kaynagidir. Inkar ise,
bu hakikate gdz kapamak, kisinin kendini baska seylerin kulluguna birakmasi
demektir. Insan iman ile 6zgiirlesirken esasinda kendisine, kendi varolus kosul-
larina doner. Ruhunun ve bedeninin kemaline yonelir. Kendini gergeklestirme-
nin anahtarim eline almig olur. Bu sebeple inang bir tutsaklik degil bir 6zgiir-
lesme olarak tavsif edilir.

Modern donem o6zgiirliik anlayislariyla karsilastirdigimizda Karakog'un
bu tanimi esasinda bir itiraz ve meydan okuma niteligi tasir. Modern dénem
insan1 merkeze koyarak onun kutsal veya askin olanla bagini kopartirken, bii-
tiin hakikat iddialarin1 da dogallastirmaya caligsmis ve insanin maddi yoniinii 6n
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plana ¢ikarmistir. Cagimiza hakim olan biitiin materyalist ve pozitivist anlay1s-
lar karsisinda Karakog¢'un klasik ruh ve hakikat diisiincesine donerek, onun
manevi yoniine vurgu yapmasi, esasinda modern ¢agin ozgirliik idealine de bir
kars1 ¢ikistir. Insanin kendi 6ziine aykiri olan her tutum bir dzgiirliik gostergesi
degil, bir tutsaklik gostergesi olmaktadir. Kapitalist komiinist vs. gibi modern
ideolojiler bu agidan insani bir sekilde maddi olanin tutsakligina ¢agirmakta ve
insanin maddi yOniinii 6n plana ¢ikararak ilahi olanla iligkisini kesmeye ¢alig-
maktir. Dirilig ise bu ¢abalara kars1 bir bagkaldiridir.

Bu bagkaldirt esasinda 6zgiirliikle hakikatin iliskisini vurgulamaktadir.
Ozellikle dzgiirliigiin hakikat idealinden bir vazgecis olarak vurgulandig: bir
kisim post modern yaklasimlar karsisinda hem 6zgiirliik idealini hem hakikat
idealini savunmasi, Karako¢'un miithim ydnlerinden biridir. Karakog¢ insanin
yeryliziiniin sahibi degil sakini oldugunu vurgularken, insana hakikat acisindan
insa edici degil itaat edici rol vermektedir. Dolayisiyla insan hakikati inga eden
degil kesfeden ve gorevi bu hakikate gore yasamak olan olan bir pozisyondadir.
Bu ise, bir nevi insanin tanrilagtirilmasi ¢abalarina karsi, ona kullugunu ve go-
revini hatirlatma ¢abasidir. Fakat bu ¢aba insani1 pasif bir konuma itmemekte,
onu dirili idealiyle diinyay1 giizellestirme ve canlandirma vazifesi yiiklemek-
tedir.

Esasinda Richard Rorty, kendisi hakikat ve 6zgiirliik idealini birbirine zit
olarak gbren neo pragmatist bir filozof olarak, diinyaya dair yeni betimlemeler
yaparak var olan durum i¢inde yenilikleri insanlara gdsteren ve hatta icad eden
kisi olarak sair diisiincesini ortaya koyar (Rorty, 1993: 12). Bu anlamdan yola
cikarak biz Sezai Karakog¢'un Rortyci anlamda giiclii bir sair oldugunu sdyleye-
biliriz. Bunun sebebi ise tabii ki siirlerindeki tislup degil, geleneksel hakikat
idealini modern Ozgiirliik idealiyle yeniden formiile ederek yeni bir formda
ortaya koymasidir. "Inang ozgiirliik, inkar tutsakliktir" deyisi, Rortyci anlamda
giiclii bir metafor olarak modern ¢agin kabullerine firlatilmis bir ok gibi onlari
parcalayabilecek ve yeni bir anlayis ortaya koyabilecek bir giictedir.
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KUR’AN KISSALARI VE “YiTiK CENNET”TE MEDENIYET
PERSPEKTIFI
Saban KARASAKAL'

GIRIS

Mubhtevasinda insan-Allah, insan-insan ve insan-kainat iligkilerinden
bahseden Kur’an-1 Kerim insanlarin hidayete kavusmalar1 ve iki diinya mutlu-
luklari i¢in gonderilmistir. Kur’an muhtevasini sunarken olaylarin teferruatini
degil, kendi gayesine uygun olarak siirekli gecerli olan genel ilkeler ve evrensel
degerlerden bahseder. Kur’an kissalar1 da, bu anlamda insanlik tarihinin &zetini

ve peygamberlerin tebligine insanlarin verdikleri olumlu olumsuz tepkileri
ortaya koymaktadir (Sengiil, 1994: VIII, 17).

Kur’an’m biiyiik bir bolimii, ge¢mis peygamberlerin ve milletlerin kis-
salarindan bahsetmektedir (Kayaer, 1998: 7). Kissalarin miktarinin, Kur’an’mn
ticte birini (Yildirim, 1979: 37) teskil ettigi sdylendigi gibi, iicte ikisi (Kara,
1991: 11) hatta dortte ti¢ti (Yildirim, 1979: 37) oldugu da sdylenmektedir.

‘Tevhid akidesinin tarihi’ (Yildirim, 1979: 106) olarak tanimlanan ve
cagimizda biiyiik bir ilgiye mazhar olan kissalar, peygamberlerin gonderildikle-
ri toplumla aralarinda ortaya ¢ikan iligkileri haber veren bir 6zellige sahiptir
(Cimen, 2001: 143-144). Kur’an kissalari, hi¢bir gercekligi olmayan uydurma
hikayelerden ibaret degildir. Kissalar, tarih boyunca insanlarin yasadiklar ger-
ceklikleri, evrensel bir lisan ile bagkalarina anlatilmasindan ibarettir (Kayaer,
1998: 12). Kissalar Kur’an’dan bagimsiz diisiiniilemeyecegi gibi, Kur’an kissa-
larinda gozetilen amaclar da Kur’an’in indirilis amaglarindan ayri disiiniile-
mez.

Peygamber kissalari ibretlerle, isaretlerle, imajlarla doludur ve gelecegin
insasinda “dinamizm kaynagi”dir. Mesele bunlar1 kesfedip insanligin istifade-
sine, onlarin anlayip kabullenecegi bir dille sunabilmektedir. Bilindigi gibi bu
isi en iyi yapanlardan, peygamber kissalarini yiiksek sanata ustaca doniistiiren-
lerden biri de Sezai Karakog¢’tur (Altuntas, 2015: 245). Birlikte yasadigimiz
ortami ve sorunlarii ele alan, yorumlayan ve sorgulayan sanatgilari, ilim ve

" Prof. Dr., Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir ABD:, skarasakal@hotmail.com,
Orcid.ID:/0000-0001-9275-4456.
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fikir adamlarin1 anlamadan, 6ziimlemeden, tamamen ayr1 bir ortamda yasayan
disiiniirleri anlamamiz daha da giictiir (Giirdogan, 1991: 134). Siirlerinde ve
eserlerinde diisiince diinyasina “dirilis” goriisiinli ve “medeniyet” perspektifini
getirmis olan Sezai Karakog¢’u ve fikirlerini iyi tanimak durumundayiz.

Karakog, dirilisi gerceklestirmek i¢in nebilerin yolundan gitmek gerekti-
gini vurgulamaktadir. Ciinkii nebiler hayatin anlaminin yitirildigi zamanda
gonderilmistir ve dirilis, nebiler sayesinde gerceklesmistir. Peygamberleri yer-
yiiziinde medeniyet insa eden insanlar olarak goren Karakog, Yitik Cennet’te,
cennetin sekiz kapisi olarak nitelendirdigi peygamberlerin kissalarini, insan-
medeniyet iliskisi baglaminda degerlendirmektedir. Bu agidan genel alginin
aksine kissalarda anlatilanla, kissalarla anlatilani ayirt etmek gerekmektedir.
Kur’an kissalarmda hak ile batil miicadelesinden bahsedildigi gibi Sezai Kara-
ko¢ da eserlerinde, 6zellikle Yitik Cennet’te vahiy medeniyeti ile diger mede-
niyetler arasindaki miicadeleden bahsetmektedir.

Calismada oncelikle Sezai Karakog’un hayati hakkinda kisaca bilgi vere-
cegiz. Sonra ¢aligmada gecen kavramlarin anlam diinyasindan kisaca bahsede-
cegiz. Daha sonra da Sezai Karako¢’un peygamber kissalarindan hareketle
insan-medeniyet iliskisi hakkindaki goriislerini, Yitik Cennet eseri ekseninde
inceleyecegiz.

SEZAi KARAKOG'UN HAYATI

Sair yazar, siyasetci kimligi ile birgcok eseri ve siiri bulunan Sezai Kara-
ko¢ 22 Ocak 1933 yilinda, “ii¢ dort yikilmislik iginde” Diyarbakir Ergani’de
diinyaya gelmistir (Karakog, 1989: 3). Cocukluk ve ilkdgretim yillarin1 Erga-
ni’de geciren Karakog, ilkokulu 1944 yilinda bitirmistir. Ortaokulu Marag’ta,
Liseyi de Gaziantep’te iiniversite egitimini de Istanbul’da tamamlamustir (Kara-
tas, 2013: 21-32).

1955’te maliye boliimiinden mezun olduktan sonra, Maliye Bakanliginda
Hazine Genel Miidirliiglinde ¢alismaya baslamistir. 1956’da maliye miifettis
yardimcisi, 1959°da gelirler kontrolérii olmustur. 1960-1961°de Ankara ve
Agri'da askerlik gorevini tamamlamistir (Karatas, 2013: 21-32).

flk eserleri 1950’li yillarda Biiyilk Dogu’da yayimlanan Karakog,
1963’ten itibaren araliklarla degisik gazete ve dergilerde yazilar kalem almustir.
1990°da eserlerinde ortaya koydugu goriislerini gerceklestirmek igin Dirilis
Partisini kurup, yedi y1l genel baskanlik gérevini yiirlitmiistiir. Dirilis Partisi 19
Mart 1997°de kapatilmistir (Karakog, 1989a: 8).
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Diinya savaslarindan yenik cikan Islam diinyasinin yeniden dirilisini
amag edinen Karakog, yazi hayati boyunca dirilis kavrami ¢evresinde zinde bir
biling uyandirmaya ¢alismistir. Miisliimanlarin uyanisina siir, siyaset ve diisiin-
ce sahasinda eserleriyle destek vermistir. Bu anlamda Monna Rosa, Sahdamar-
Korfez-Sesler, Hizirla Kirk Saat, Taha’'min Kitabi, Giil Mustusu, Leyld ile Mec-
nun, Ates Dansi, Giin Dogmadan gibi bir¢ok siir kitab1 bulunan Karakog, de-
neme, hikaye ve tiyatro alaninda da eserler vermistir. Ruhun Dirilisi, Kiyamet
Asisi, Cag ve Iiham [-1I-11I-1V, fnsanlzgzn Dirilisi, Yitik Cennet, Isldmin Dirili-
si, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii gibi diisiince eserleriyle de dirilis
ruhunu yesertmeye gayret etmistir (Karakog, 1989b: 7).

Karakog siirlerinden baska, Biiyiik Dogu, Hisar, Akpinar, Dernek, Diigii-
nen Adam dergileri ile Yeni Istanbul, Sabah ve Milli Gazete’de yazilar kaleme
aldi. Cok sayida diisiince ve arastirma eserine imza atan Karakog, 1960 ve 1971
yillart arasinda Dirilis Dergisini yayimladi. Dirilis Dergisi, 1976’dan itibaren
gazeteye doniistii. 1977-78, 1980 ve 1983 yillarinda da yayimlanan Dirilis, son
olarak 1987-1993 yillar1 arasinda haftalik olarak yayin hayatina devam ederken
Karakog, 1990°da kurdugu Dirilis Partisi ile hayatinda farkli bir sayfa act1 (Bas,
2008: 23).

Sair, yazar, siyasetci ve fikir adam olarak islam Diinyasinin yeniden di-
rilisi i¢in Omrii boyunca gayret eden Sezai Karakog, 16 Kasim 2021°de vefat
etti ve Istanbul Sehzadebas1 Camii’nin haziresine defnedildi.

KAVRAMSAL ALAN

Calismanin bu noktasinda sik sik tekrar edecegimiz Kur’an, Kissa ve
medeniyet kavramlarinin anlam alan1 hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Kur'an

En 0zli tarife gore Kur’an-1 Kerim, “Cebrail vasitasiyla, Hz. Peygam-
ber’e vahy yoluyla ayet ayet, bazen de streler halinde, Allah katindan indiril-
mis (Bakara, 2/97; Isra, 17/106), Mushaflarda yazilmus, tevatiirle nakledilmis,

lafzinin okunmasiyla ibadet olunan(Eroglu: 202: 26), kendisine has 6zellikleri
ihtiva eden Allah kelami1 (Bakara, 2/75; Tevbe, 9/6)”dir (Serinsu, 1996: 84).

Dini bir metin olarak Kur’an-1 Kerim vahy mahsulii olmasi, evrenselligi,
dilinin vecizligi bir mucize olmasi, siirekliligi, muhtevas: gibi konular baki-
mindan istisnai bir 6zellige sahiptir (Derveze, 1997: 125). Kur’an’daki bilgiler
ona has bir {islupla insanlara bildirilmistir (Kirca, 1996: 22-23). “Miibin” vasfi-
na sahip, ilk muhataplar1 tarafindan anlagilmis ve hayata gecirilen (Cebeci,
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1989: 143), Kur’an’in daveti, 6zel degil geneldir. Anlamlar1 da sinirh degil,
sirsizdir. Bu sebeple Kur’an’in anlamlarini, onun indirildigi sirada Arap’larin
ulastig1 ilmi seviyeye tahsis etmek miimkiin degildir. Bu yiizden Kur’an’in
muciz olmasinin anlami, lafzinin giizelliginde ve manalariin ¢oklugundadir.
Kur’ani kavramlarla ifade edilen anlamlarin anlasilmasinda, anlayiglarin her
devirde degisik olmas1 makul bir istir (Asdr: 1997: 1/144-145).

Ancak bilindigi gibi, indirildigi tarihten bu yana Kur’an, hem kendisine
inananlar, hem de inanmayanlar tarafindan farkli sekilde degerlendirilmistir.
Inananlar onu 6ncelikle bir inang objesi, sonra da bilgi objesi olarak kabul
ederler. Bir bagka ifade ile Kur’an, inanan her birey i¢in, hem ontolojik hem de
epistemolojik bakimdan bir gercekligi temsil eder. O’nun inang objesi olmasi
gercegi, Allah’m sozi, ilahi kelam olmasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an’a
inanmayanlar, onu sadece bir bilgi objesi olarak kabul etmektedirler. Kur’an’in
hem inan¢ hem de bilgi objesi olmasi, onun anlagilmasi ve yorumlanmasini
zorunlu hale getirmektedir ki, zaten Kur’an birgok ayette kendisinin tedebbiir
edilmesini® istemektedir. Oyleyse tedebbiir emri sunu gostermektedir;
Kur’an’1, bilginin kaynagi acisindan ele aldigimizda, vahye bagl bilgi kaynagi
olarak ona iman etmemiz gerekirken, bilgi objesi olarak ele alindiginda onu
anlamaya ve yorumlamaya ¢aligmak gerekmektedir (Kirca, 2000: 183-185).

Kissa

Kissa sozliikte “bir kimsenin izini siirmek, ardinca gitmek; (Isfehani, ty:
610; Yildirim, 1979: 37) bir kimseye bir haber veya sozii bildirmek” (Isfehant,
ty: 610) gibi manalara gelmektedir. Kelime bir kimse yahut bir seye ait hadise-
lerin adim adim, nokta nokta takip edilerek anlatilmasi/hikaye edilmesi ve bu
niteligi tagiyan hikayeyi ifade etmektedir. “Kissa” ve ¢ogulu olan “kisasun”
tabiri Kur’an’1 Kerim’de gegmemekte; onun yerine “kss” kokiinden tiiretilmis
olan “kasas” kullanilmaktadir. Ancak, Kur’an-1 Kerim’de gecen “kasas” kate-
gorisi, daha sonra “kissa” ve “kisasun” kavramlariyla isimlendirilmistir- (Sen-
giil, 1995: 43).

Kissa ile yakin anlamli olarak Kur’an’da, “nebe’”, “enba’”, “hadis”,
“haber” ve “mesel” kelimeleri de ge¢mektedir (Abdiilbaki, 1982: 195, 226,
661, 686). Bu kelimeler kissa kelimesiyle kullanim ve mana itibariyle farklilik-
lar tagidigr icin Kur’an’daki “kissa” kavramui yerine kullanilamaz (Sengiil,
1995: 52-53).

28 Nis4, 4/82; Muhammed, 47/24, Bakara, 2/221, 242, Y(suf, 12/2; Nar, 24/21; Sad, 38/29.
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Medeniyet

Medeniyet kavrami dogudan ve batidan ilim ve fikir adamlar tarafindan
farkli sekillerde tarif edilmektedir. Arapca’da “sehir” anlamina gelen ve
“miidin” kokiine dayanan medine isminden Osmanli Tiirk¢esi’nde tiiretilen
medeniyyet kelimesinin, kok itibariyle “yonetmek” (es-siydse) ve “malik ol-
mak” anlamlar1 da bulunan deyn (din) masdariyla iligkili oldugu ifade edilmek-
tedir. Medeni (medeniyye) ve medini ise “sehre mensup olan, sehirli” (Ibn
Manzir, 1988: “mdn”, “dyn” md.leri) manasina gelmektedir (Kutluer, 2003:
28/296).

Sezai Karakog¢ da eserlerinde medeniyet hakkinda tarifler yapmaktadir.
Bunlardan birisinde, “Medeniyet, insanoglunun, asil amacini gergeklestirmesi
calismalarindan, ona varma arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme c¢aba-
sindan, onu siisleyip piislemesinden, o yondeki duygularint ve disiincelerini
ifade etme isteginden dogan, kaynaklanan ve beslenen niyet ve faaliyetlerinin,
teori ve pratiginin, tasarim ve eserlerinin, reel ve potansiyel gii¢lerinin tiimii
demektir. Kiiltiir, medeniyeti degil, medeniyet kiiltiirii igerir.” (Karakog, 2012:
9) demektedir.

KUR’AN KISSALARININ AMACI VE MEDENIYET
PERSPEKTIFI

Kur’an-1 Kerim’i dikkatle inceleyen, temel islev ve hiikiimlerini tetkik
eden bir kisi, onun sadece indirildigi Arap toplumuna degil, kiyamete kadar
gelecek olan tiim fert ve toplumlara hitap ettigini, insanlarin ferdi ve toplumsal
temel ihtiya¢ ve sorunlarina cevap verebilecek nitelikte oldugunu gorecektir
(Duman, 1996, 115-116). Kur’an’daki bilgileri inceledigimiz zaman, ii¢ ana
konu etrafinda odaklandigin1 goriiriiz. Bunlar, Allah, insan ve kéinat olup, bu
konular hakkinda Kur’an’da fazlastyla bilgi mevcuttur. Kur’an’da mevcut bil-
gileri ana hatlartyla inceledigimiz zaman, bu bilgilerin kisaca, insan-Allah ilig-
kisi, insan-insan iliskileri ve insan-kainat iliskisi hakkinda oldugunu goriiriiz
(Yazir, ts: 6, 17-18; Yildirim, 1987: 22 vd).

Kur’an’da kissalarin anlatilmasindaki gaye, Kuran’in indirilisindeki gaye
ile ortiismektedir (Keylani, 1997: 115). Kendisini “hakim bir kitab” olarak
niteleyen Kur’an, ihtiva ettigi her seyin bir hikmet ve gaye temeline dayandig
hakikatini vurgulamaktadir. Zikredilen her hiikiim, bahsedilen her hadise, bir
arka plan ve hikmetler serisine dayanmaktadir. Bu anlamda kissalar da elbette
ki pek ¢ok hikmet ve gayeler tasiyacaktir (Kilig, 1999: 43).
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Kissalarda temel amag tarihi olaylar1 ayrintilariyla ortaya koymak degil,
ibret ve derslerle dini mesaj vermek oldugundan olayin bizzat kendisine dnem
atfedilmis, bu sebeple ibret gayesine hizmet etmeyen, irsad hedefini golgede
birakacak olayin sahislari, kahramanlari, zaman ve mekani, olaylarin kronolo-
jik siralamasi gibi hususlar 6nemsenmemistir. Bundan dolay1 Kur’an kissalari-
nin anlatim yonteminde tekrar, olaylarin sadece maksada (dini mesaj/ibret)
yetecek kadarmin anlatilmasi, kissalarin arasinda ibret alinacak husus ve nokta-
larin ne oldugunun belirtilmesi gibi ii¢ temel 6zellik géze ¢arpmaktadir (Sen-
giil, 2002:XXV/500).

YiTiK CENNET VE MEDENIYET PERSPEKTIFI

Her medeniyet kendi insan tipini {retir. Sezai Karako¢ da Yitik Cennet
eserini, Hz. Adem, Hz. Nah, Hz. ibrahim, Hz. Yasuf, Hz. Misa, Hz. Stileyman,
Hz. Yahya, Hz. Isa ve (Hz. Muhammed (sas) gibi dokuz peygamber basligiyla
boliimlendirmistir.

Karakog i¢in peygamberlerin hayatlari, gelecege yonelmede bir “dina-
mizm kaynagi”dir. Bunu eserde, “Isaretler, mecazlar, imajlar ve semboller
cergevesinde ilerleyen diigiince, bu yontemle, gelecege yonelmede yeni bir
dinamizm kaynagi aramis hatta bulmus olur.” (Karakog, 2014, 142-143) sek-
linde ifade etmektedir.

Eserin, “Son Peygamber ya da Yeniden Bulunmug Cennet” baglikli son
boliimiinde Karakog, biitlin peygamberlerin, Hz. Peygamber (sas)’e acilan birer
“kurtulus kapis1” oldugunu, Hz. Peygamber (sas)’in ise “Cennetin bir kapisi
degil, Cennet’in ta kendisi” (Karakog, 2014, 130) oldugunu sdylemektedir.

“Medeniyet Kavrami I’ yazisinda Karakog, insanin Allah’a inanarak ha-
kiki manada var olacagini sdyler ve insanin bir idealinin olmasi gerektigini
vurgular. Medeniyet, bu ideali gerceklestiren, kalic1 kilandir. insanin gercek
anlamin1 verecek olan, ancak vahiydir. Karakog, bu vahiyle beslenip ger¢ek
anlamin1 bulan medeniyetlere, “Vahiy Medeniyeti”, Hakikat medeniyeti” (Ka-
rakog, 2012: 10-11) adimi vererek bu medeniyetleri diger medeniyetlerden
ayirmaktadir (Altuntas, 2015: 192).

Medeniyetin taniminda biitlin fiiller “asil amag¢”tan dogmaktadir. Peki
asil amag nedir? Karakog’a gore asil amag: Allah’in istedigi gibi varolmaktir.
Insan, ancak Allah’a yakin olarak, O’na inanarak hakikatte varolabilir, varligi-
nin hakikatini gergeklestirebilir. Bu da insani idealinin ve amacinin ilahi kay-
nakli olmast gerektigi anlamima gelmektedir. Medeniyet bu amacin, Allah’in
rizasint kazanmanin siirekli kilinmasi, kurumsallasmasi demektir. Karakoc,
medeniyetlerin esas kaynaginin, “Hakikat Medeniyeti”” oldugunu, onun ilahi ve
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vahiy kaynakli oldugunu ifade etmistir. Bu medeniyetin kurucular1 da peygam-
berlerdir (Karakog, 2012: 16). Bu durumda peygamberleri, “Hakikat Medeni-
yetinin Kurucusu” olarak tanimlamamiz miimkiindiir. Medeniyet temelde tektir
ve bu “medeniyet mesalesi” Hz. Adem’den bugiine kadar elden ele tasmarak
gelmistir. Islam Medeniyeti de bu Hakikat Medeniyetinin en miikemmele
ulasmis hali, “Hakikat ve Insanlik Medeniyetinin dolunay hali”dir (Karakog,
2012: 17-18).

Karakog, Hakikat Medeniyetinin kurulus, gelisim asamalarini, Yitik
Cennet’in Hz. YUsuf bahsinde (Karakog, 2014: 84-85) su sekilde ifade etmistir:

“Hakikat uygarliginin varolus hikmeti 6nderligi Hz. Adem,
varolusunun temellenmesi Hz. Nuh, inan¢ temellenmesi onciiliigi
Hz. Ibrahim’de gergeklestigi gibi, Devlet diisiincesi, ilkeleri ve gi-
risimi de Yusuf Peygamberin hayatin1 dolduracakti. Bu hikmetin
sancagi da onun eliyle dikildi insanlik kalesine, hakikat burcuna.
Bir bagka deyisle, Allah’a inanmis ve onun uygarligini gercekles-
tirmeyi ilkii bilmis insanlik olarak, Hz. Adem’le yaratildik, Hz.
Nuh’la yaratilisinizin varolusuna cevrilisini kesinlestirdik. Hz. Tb-
rahim’le Inanmuglar Milletini ve Toplumunu kurduk. Hz. Yusuf’la
da Devletini kurma 6devi belirdi. Daha dogrusu, hepsi bastan beri
var olan, latan durumda bulunan veya yeteri kadar goziiken bu va-
rolus derecelerinin her biri, zaman gelince, tam a¢ilimimi yapti bir
peygamberde. Ve o peygamberin hayat ve tutumu o varolus katina
bir sembol oldu.”

’

Karakog, “diisiis” kavramini medeniyetler cihetiyle yorumlamistir.
Dismeyen medeniyet yoktur. Bu yiizden esas mithim olan, yeniden ayaga
kalkmaktir. Yeniden ayaga kalkmay1 basarabilen medeniyetler i¢in bu ayaga
kalkis, “dirilisin bagisikligi” olacak ve uygarligi “yeni diisiislere kars1” koruya-
caktir. “Onemli olan bir medeniyetin diisiisii dirilmesiz 6liime doniismeden
dogrulmasini bilmesidir. Boyle olursa, dogrulusun ve dirilisin bagisiklig1 gibi o
uygarligin 6miir boyu yeni diisiislere karsi direnigini saglayacaktir.” (Karakog,
2014: 11).

Calismanin bu noktasinda “Peygamberler” baslig1 altinda, sadece ‘Yitik
Cennet’te zikredilen peygamberler kronolojik olarak kisaca ele alinacaktir.

Peygamberler

Karakog Yitik Cennet’in “Cikis” baglikli son yazisinda eserinin mahiye-
tini izah eder. “Fizigi asan bir hakikatin habercileri, toprakta da olsa, 6teye ait
isaretlerle izlerini birakirlar” (Karakog, 2014, 142) diyen Karakog¢ “peygamber-
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lerin aksiyon donemleri’nin anlatilmasiyla medeniyetin gelisim agamalarinin
cercevesinin ¢izildigini ifade eder: “Bir medeniyet nasil dogar, nasil gelisir, ne
gibi kritik noktalardan geger, nasil 6liim sularina erer, 6zii ve ruhu bakimindan,
belli baghi ipuglartyla ¢ercevelenmis bulundu peygamberlerin aksiyon dénemle-
rinde.” (Karakog, 2014, 142).

Karakog, Hakikat Medeniyetini agaca benzeterek o agacin ¢ekirdeginin
“peygamber hayat” oldugunu sdylemistir. Biitiin tezinin temelinde, peygam-
berlerin hayatlarinin olduguna isaret mahiyetinde olan bu izah ¢ok miithimdir:
“Peygamber hayati, bastan asagi bir medeniyettir. Hakikat medeniyetidir. Ha-
kikat Medeniyetini bir agaca benzetirsek, o agacin ¢ekirdegi gibidir peygamber
hayati. Medeniyet, bu hayatin agilimindan ibarettir.” (Karakog, 2014: 82).

Karakog, eserlerinde ve ozellikle Yitik Cennet’te zikrettigi peygamberleri
degisik vasiflarla anmaktadir: “Mustulayic1” (Karakog, 2014: 36), “Dirilis on-
clisti” (Karakog, 2014: 127), “yorumlayici” (Karakog, 2014: 99), “Putlar1 devi-
ren” (Karakog, 2008: 102), “Tanr pervanesi”’ (Karakog, 2014: 55), “Isik miz-
rag1” (Karakog, 2008: 103) “6zdegisim mimar1”875 MBas, “Onder” (Karakog,
2014: 55), “Hakikat medeniyetinin kurucusu” (Karakog, 2012: 16) ve “Hakikat
medeniyetinin 6zii” (Karakog, 2014: 55).

Sezai Karakog’a gore peygamberlerin vahye muhatap olusu ve vahyi
“yorumlayis1”, insanlig1r kaybolmaktan kurtaristir. Bu hakikati “yol” simgesi
tizerinden agiklayan sair, peygamberleri, “yolu insa eden” olarak tanimlamuistir.
Bu yolu insa edis, Allah tarafindan vazifelendirilis sebebiyle(Karakog, 2014:
99) ve “ilahi sistemin uygulanabilirligini ispat” mahiyetindedir (Karakog, 2008:
101).

Karakog, yitirilen Cennet’in “Yeniden Bulunmus Cennet”’e donlismesini,
peygamberlerin vazifeleri cihetiyle izah etmistir:

“Hz. ibrahim, O’nun Milleti’ni kurdu, O’nun adina putlar
kirdi, O’nun sevgisi ve sevgililigi ile Allah’mn Dostu oldu; Hz. {s-
mail’e bedel kurban kogun, O’nun siiriisiinden, gayb siiriistinden
geldigini bildi. Hz. Yusuf’un hiikiimranligi, O’nun tedbirinden bir
nisan verdi.

Hz. Musa, O’nun Toplumundan, Toplum kuruculugundan
bir mustuydu. (...) Hz. Siileyman, O’nun Devleti’ni Levh-i Mah-
fuzdan yeryiiziine indirmek ve naksetmekle gorevliydi. Petegi yer-
lestirmekti 6devi. Baloziinii O dolduracakti petege giinii gelince.

Hz. Yahya, umutsuzlugun en kabarik bir aninda O’nun sesi-
ni yiikseltti. Teblig sesini. Kiligtan keskin sesi. Sehadeti, O’nun
zuhurundan bir haberdi. O’na inen ‘kalk ve korkut’ buyrugunun
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somutlanistydi. Ve O’nun mustu cephesi, Hz. Isa’da goriindii.
“Mustula!” kutsal buyrugunu duymustu Hz. isa. O’na yonelen buy-
rugunu. Her peygamber, O’nun bir cephesiydi. Biitiin cepheler
O’nda biitiinlendi.” (Karakog, 2014: 130-131)

Calismanin bu noktasinda Karako¢’un Yitik Cennet isimli eserinde zik-
rettigi peygamber kissalarinin medeniyetle iliskisini peygamber isimlerini yan
baslik halinde vererek zikredecegiz.

Adem (as), Karakog, Yitik Cennet’te insanin seytansiz diisiiniilemeyece-
gini soyleyerek insanin istidatlarinin inkisafi i¢in seytanin varliginin elzem
oldugunu belirtmistir. Insanin seytanla karsilasarak giicleniyor olusunu, mede-
niyet perspektifinden ele almis ve medeniyetlerin giiclenmesinin, ancak karsi-
sina bagka uygarliklarin ¢ikmasiyla miimkiin oldugunu sdylemistir. Bu durum
Yitik Cennet’te su ifadelerle gegmektedir: “Seytansiz insan (Adem) diisiiniile-
medigi gibi (diistiniiliirse o insandan ne eser kalir) baska uygarliklarin soluguy-
la karsilasmayan bir uygarlik da diisiiniilemez. Giiglii uygarhigm, Adem’in sey-
tanla karsilagmasi, yenilir gibi olup diismesi, sonra tovbe yolunu tutup tekrar
giiclenmesi gibi, bagka uygarliklarla biiylik ve koklii karsilagmalar yapmasi
gereklidir.” (Karakog, 2014: 9, 10)

Taha’mn Kitabi’nda, seytanin varolusunun da bir hikmetinin oldugu
vurgulanarak Hz. Adem’in kissasma atif yapilmustir: “Seytan gerek seytan /
Goge bir seytan gerek / Mermerlerin seytan1” (Karakog, 2009: 303). “Mermer-
lerin seytan1” musraindaki “mermer”, Bati medeniyetini sembolize etmektedir
(Ipek, 2010: 176).

Yukaridaki ifadelerde siiri beraber disiindiigiimiizde Karakog¢’a gore
Hak ile batil miicadelesi ii¢ farkli katmanda gerc¢eklesmektedir. Birinci kat-
manda, nebiler ve yaninda bulunanlar ile devrin zalimleri arasindaki miicadele;
ikincide insanla seytan arasindaki miicadele; iiclinciide ise “vahiy medeniyeti”
ile diger medeniyetler arasindaki miicadele bulunmaktadir (Altuntas, 2015: 32).
Karakog¢’un Yitik Cennet adli eserinde, bu li¢ miicadele ayni baglam i¢inde ele
alinmaktadir: “Seytansiz insan (Adem) diisiiniilemedigi gibi (diisiiniiliirse o
insandan ne eser kalir) baska uygarliklarin soluguyla karsilasmayan bir uygar-
lik da diisiiniilemez. Giiclii uygarligin, Adem’in seytanla karsilasmasi, yenilir
gibi olup diismesi, sonra tovbe yolunu tutup tekrar giiclenmesi gibi, baska uy-
garliklarla biiyiik ve koklii karsilasmalar yapmasi gereklidir.” (Karakog, 2014:
9-10).

Nuh (as), Hz. Nuh insanlig1 “kurtulus gemisi’ne alan peygamberdir, an-
cak “hakikatte asil Kurtulus Gemisi O’nun getirdigi Islam’dir.” (Karakoc,
2014: 130).
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ibrahim (as), Yitik Cennet te, “diriltici”, “4b-1 hayat” dagitan (Karakog,
2014: 67) ve “Tanr pervanesi” (Karakog, 2014: 55) olarak tanimlanmistir.
“Tann pervanesiydi. Askla kostu. Yanacak her seyi birden atese atti. Allah,
kalbinin bu kahramanligina karsilik O’nu dostu ilan etti.” (Karakog, 2014: 55).

Miiminin Allah’a yakinligint siirekli sorgulamasi ve O’na yakin olmaya
vesileler aramasi gerektigini Karako¢ bircok yazisinda ifade etmistir. Kara-
kog’a gore bu “teyakkuz” hali insani dolayisiyla toplumu diriltecek olandir.
Yitik Cennet’te bu teyakkuz hali “Bigak ve kurban psikolojisini siirekli olarak
toplumun iistiinde kutsal bir bayrak gibi, insanligin iistiinde bir dirilis sancagi
gibi tasimak.” (Karakog, 2014: 75)231 “kurban psikolojisi” olarak tanimlan-
mustir (Altuntas: 2015: 64).

Karakog, dirilisi gerceklestirecek olanlarin putlart kiran, Allah’a iman
ederek ozgiirlesenler oldugunu sdyler. Dirilis erleri Hz. Ibrahim’in yolundan
gitmelidir. Dolayisiyla ¢agimizdaki miimini, dirilis erlerini temsil eden 7aha da
Hz. Ibrahim’in yolundan gitmeli, nebilerin “nurlu iz” ini takip etmelidir (Altun-
tag: 2015: 47). “Ruh diislisi”nden korunmak i¢in de takip edilmesi gereken
“nurlu iz”dir sliphesiz. Ciinkii peygamberler, hakikat medeniyetinin (Karakog,
2014: 88) ozudiir.

Ayrica Karako¢ “kurban” imtihanimi nefis miicadelesinin yani sira me-
deniyet persfektifinden de ele almis ve “Hakikat Medeniyeti”nin de Hz. Ibra-
him’lere ihtiyaci oldugunu dile getirmistir.

“Nasil, her miimin kendi i¢inde kendisine bir oguldan daha
sevgili olan nefsini hakikat oniinde kurban etmege razi olmadigi
stirece kendine agik ilerleyis yolunu biitiintiyle almis sayilmazsa,
hakikat medeniyetinin de, her an kendi iginde 6zelestiri yapan, ruh
tikaniklik ve tiikenikliklerinin kargisina kiligla, atesle dikilen bir
Ibrahim’e ihtiyaci vardir.” (Karakog, 2014: 72)

Yusuf (as), Karakog, “Hakikat Medeniyeti’nin kurulus, gelisim asama-
larm, Yitik Cennet’in Hz. Yusuf bahsinde(Karakog, 2014: 83-84) su sekilde
ifade etmistir:

“Hakikat uygarligimin varolus hikmeti onderligi Hazreti
Adem, varolusunun temellenmesi Hazreti Nuh, inan¢ temellenme-
si dnciiliigii Hazreti Ibrahim’de gerceklestigi gibi, Devlet diisiince-
si, ilkeleri ve girisimi de Yusuf Peygamberin hayatin1 dolduracak-
t1.

Bu hikmetin sancagi da onun eliyle dikildi insanlik kalesine,
hakikat burcuna.



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 347

Bir bagka deyisle, Allah’a inanmis ve onun uygarligini ger-
ceklestirmeyi iilkii bilmis insanlik olarak Hazreti Adem’le yaratil-
dik, Hazreti Nuh’la yaratilisimizin varolusuna gevriligini kesinles-
tirdik. Hazreti Ibrahim’le inanmuslar Milletin ve Toplumunu kur-
duk. Hazreti Yusuf’la da Devletini kurma 6devi verildi.

Daha dogrusu, hepsi bastan beri var olan, latan durumda bu-
lunan veya yeteri kadar géziiken bu varolus derecelerinin her biri,
zamani gelince, tam a¢ilimini yapti bir peygamberde. Ve o pey-
gamberin hayat ve tutumu o varolus katina bir sembol oldu.

Hazreti Adem’de tohum toprag: tuttu; fazlaliklar ¢iiriiyiip
dokiildii; Hazreti Nuh’da kokler saldi tohum. Oziiyle yok olustan
kurtuldu. Hazreti Ibrahim’le de filiz topraktan basini ¢ikardi. Gov-
de olusmaya basladi. Govdenin kalinlagsmasi, kabuk baglamaya
baslamas1 yani. Onu dis etkilerden koruyucu kuvvetlerle donan-
mas1 donemi ise Hazreti Yusuf’la baglar. Hazreti Musa, Davud ve
Siileyman’la siire¢ olgunlasir. Devlet, Diinya Devleti olmaya dog-
ru gider. Diinya Devleti; ama diinyaci devlet degil.”

Hz. Misa (as), Yitik Cennet eserinde, Hz. Musa’dan, “6zdegisim mima-
r” (Karakog, 2014: 101) olarak bahsedilmektedir. “Degisim saati”(Karakog,
2009: 237) “6zdegisim mimar1” tarafindan gergeklestirilmektedir. “Ozdegisim
mimar1”, ilk 6nce kendisi degiserek “Ozgiirliigiin temiz havasimi” (Karakog,
2014: 101) solur. Ozdegisim mimarimnin degismesi, “6zgiirliigii solumak” olarak
nitelenir. Karakog’taki bu yaklasim giiniimiiz modern algisinin ¢ok tstiinde bir
Ozgiirliik idrakinin olmasindan kaynaklanmaktadir. Karakog’a gore hakiki 6z-
giirliik, ancak Allah’a inanmakla olur. Dirilis eri, “6zgiirliiglinii bu inangtan
almanin bilincindedir”’(Karakog, Dirilis Mustusu, 29 )

Hz. Musa, “dirilig”tir, Yitik Cennet’te. Burada dirilis kavraminin top-
lumsal ciheti ele alinmistir: “Hazreti Musa, bir dirilisti. Hazreti Ibrahim ve
Hazreti Yusuf’un toplumda dirilisi. Toplumu kurarak dirilisiydi O mucize sul-
tan1.” (Karakog, 2014: 103).

Hz. Siileyman (as), Hz. Siileyman “Riizgarin suur sartlarini” degistir-
mistir. Riizgdr Allah’in emriyle Hz. Siileyman’in hitkmiine girmis, saltanatinin
bir pargasi olmustur (Altuntas, 2015: 128).

Belkis’in halki ve Belkis, iman etmeden 6nce giinese tapan bir kavimdir.
Giinese tapmak da Hakk’a inanmak yerine tecellisine takilmak demektir. Her
sey Allah’1n tecellisini gdsterir ve O’na yonelmemiz i¢in bahsedilmistir. Belkis
cama takilmig, glinese tapmis, sonrasinda ise o gonliinden o cam pargasinin
sevgisini atarak, gonliine iman cevherini almistir. Karakog’a Yitik Cennet 'te bu
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hadiseyle ilgili su yorumda bulunur: “Ask inamstan dogar. inanis, ask, kutsal
emanet suuru ve sorumluluk duygusu da (...) mermer ve sir¢a sarayda yansiyan
hakikat medeniyeti 1sinlariyla aydinlanmaya gétiiriir.” (Karakog, 2014: 106).

Cin, riizgar, hiithiit ve karinca, hepsi Hz. Siileyman’m emrine musahhar
kilimmistir. Bu hal, Karakog’a gore, bir “kudret senfonisi”dir. Karinca, Hz.
Stileyman’in ordusu ezilmesin diye digerlerini uyarmis, nebi de bu uyariy1
duymustur. Bu hadise siirde soyle yer almaktadir: “Surlar1 riizgarla deviren
Stileyman/ titredi bir karincanin dikkatinden” (Karakog, 2009: 348).

Biitlin bunlarin bir araya gelisi, Karako¢’un nazarinda, “Hakikat Mede-
niyeti’nin ideal devlet formuna ulagmasi1 demektir. Bu da, Yitik Cennet’in bu-
lunmas1 anlamina gelmektedir: “Hakikat Medeniyeti, ‘Devlet’ modeline, ideal
devlet formuna Siileyman Peygamberle ulasir. (...) Bas egdirilisle bas egis,
Ozgiirliigiin potasinda altin senteze varir. Tabiat da, bu kudret senfonisinin mal-
zeme veren ana kaynaklarindandir. Hiithiit, haber, karinca, 6giit vericidir bu
adalet seremonisinde. Biitlin diinyay1 avucunda tutan, bir karmcanin soziine ve
gonliine muhataptir. (...) Hikmet, devlet; devlet hikmettir artik. Yitik Cennet
bulunmustur.” (Karakog, 2014: 105).

Hz. Yahya (as), Yitik Cennet 'te, “dirilis Onciisii” olarak tanimlanmustir:
“Bir dirilis onciisti gerektir. Ve Yahya boyle goziiktii.” (Karakog, 2014: 117)
Her nebi gibi Hz. Yahya da bir “diriltici”dir. “Hakikat medeniyetini yeniden
diriltme girisimidir bu haykiris” ve bu haykirisin 6niinde durabildiklerini sansa-
lar da aslinda anlam biiylimektedir. “Seslenileni, anlam1 6ldiiremeyen, sesi ve
sesin sahibini 6ldiirmeye kalkacaktir.” (Karakog, 2014: 114). Bu zalimlikleri
anlami ¢ogaltacak ve daha biiyiik bir dirilisle dogmasina sebep olacaktir. De-
gismeyerek degisimi durdurduklarini sanirlar. Ancak ‘“Mihraptan gelen Rah-
man esintisi kendilerini degistirecekti, farkinda olmaksizin onlar. (...) Roma
mermeri, sehit peygamber kaniyla 1slanmis ve yavas yavas kabarmaya basla-
mist1 bir kez. Hamur mayay1 almist1.” (Karakog, 2014: 114-115).

Taha, Islam medeniyetini yeniden diriltecek nesli temsil etmektedir. Hz.
Yahya, Karako¢’un tanimlayisiyla: Bir “emanetin kutlu bugdayini tarlalara
serpen dirilis ekincisi”, “diriltici’dir. Hz. Yahya o6lse de “mihraptaki mum”
sonmemistir. Ciinki “mum Yitik Cennet” tir (Karakog, 2014: 114).

Bu sembolize edisin ardindan Karakog, “mum” semboliinii medeniyet
perspektifinden tanimlar: “Medeniyetler, batis ve diisiis anlarinda, bir mihrap
ve mum koruduklart ve gizledikleri siirece, umut 6lmemistir. Dirilis her zaman
beklenebilir.” (Karakog, 2014: 117-118). Medeniyetlerde oldugu gibi, icimizde
de bu “mum” olmalidir. Ciinkii Karakog¢’a gére mum, dirilisi ¢agiracak olandir:
“Icimizde de ayn: macera siiriip gider. Roma, nefsimizdir. Ama kalbimizdeki
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bir mihrap 15181 yandigr siirece, ruhumuzun Zekeriyalari, Yahyalari, Meryemle-
ri ve Isalar1 gelecek ve dlmiis olan, dleyazan ruhumuz dirilecektir.” (Karakog,
2014: 119).

Hz. Isa (as), da “diriltici” olarak tanimlanmis ve gége yiikseltilmesi ha-
disesine atif yapilmistir. Karakog, Hz. Isa’y1 6ldiirmeye kalkmalarinin, degis-
mek yerine degistirmenin kolayciligina kagmalar1 manasinda oldugunu ifade
etmistir (Karakog, 2014: 115).

Hz. Muhammed (sav), Karakog¢ Yitik Cennet’te Hz. Peygamber (sav)’in
diriltici soluguna: “O, bir dirilis peygamberiydi. Tek Tanr1 inancinin dirilticisi.
Peygamber yolunun, Hakikat Uygarliginin dirilticisi.” (Karakog, 2014: 132)
climleleriyle isaret etmistir. Boylece Fahr-i Kainat’in gelisiyle Kainat’ta terte-
miz yeni bir zamanin sayfasi agilmaktadir.

Korkutma ve mustulamanin pesinden bir araya getiris gelmektedir. Boy-
lece beraberliginin siirekli olmasi amaglanmaktadir. Karako¢ bunu, Dirilig
Mustusu'nda su sekilde ifade etmektedir: “Yiice Yol gostericiye: ‘Korkut ve
mustula denilirken, ‘korkutarak bir araya getir; mustulayarak bu birligi, bu
beraberligi siireklilige cevir, kurumlastir, temellendir” denmek istenmistir.”
(Karakog 2014: 36).

“Sakk-1 Kamer” mucizesiyle Hizir’'m “kuruyan sehirleri” diriltmesi Hz.
Muhammed (sav)’e inanmanin, Allah’a yonelmenin kurtulusa gotiirecegine
isaret edilmektedir. Karakog’a gore, insanligi diriltecek olan Kur’an’dan gelen
“ab-1 hayat” (Karakog, 1969: 69) ve bu dliimsiizliik serbetini getirmekle vazife-
lendirilen Hazreti Hizir’dir (Altuntas, 2015: 119).

Toparlayacak olursak her alanda hizli bir degisimin yasandigi glinlimiiz-
de, icinde yasadig1 diinyada olaylarin ve catisan degerlerin ortasinda kendine
yer tayin etmeye calisan insan, tim bu ¢ift yonlii gelismelere ragmen, ¢agina
taniklik etmek durumundadir (Kilig, 1991: 9). Bugiin belirginlesmeye baslayan
bir gercek de siiphesiz, “Islam diinyasinda insanligin sorunlarina cevap iiretebi-
lecek uzun soluklu, ufuk ve ¢i1gir agicit yeni bir medeniyet tasavvurunu icat
edebilecek, Is1am’1 da Batr’y1 da ¢ok iyi tanryan, bir ayagimi Islam’a muhkem
bir sekilde basarak, diger ayagi ile tiim diinyaya ve kiiltiirlere uzanip onlardan
yararlanmasini bilen yepyeni bir oncii kusagin ortaya ¢iktiginin goriilmesi ve
bu kusagin sadece miisliiman toplumlarin degil, ayn1 zamanda, tiim diinyanin
oniinii ve ufkunu agacak esasli, koklii ve ¢cok yonlii bir entelektiiel performans
ortaya koyacaklarmin kavranmis olmasidir” (Kaplan, 2003: 10)

Dirilis Mustusu’'nda varolusunun gergek anlaminin Allah’a yaklagmak,
O’nu tammak oldugunu ifade eder, “dirilis”i “Islam’dan ayrilisin sona ermesi”
olarak tanimlar (Karakog, 2014a: 24). Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii nde
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de insanin daimi olarak Allah’a yaklagmaya Allah’1 bilmeye ¢alismasi, “savas”
tesbihiyle ele almaktadir: “Ruh siirekli Allah’1 bilme, Allah’in huzurunda olma
savasi i¢inde olacaktir. Buna engel olmaya ¢alisan biitiin benlik i¢i veya ben
Otesi biitlin yad varliklarla savasacaktir siirekli olarak ruh.” (Karakog, 2019a: 8)

“Bu firtinanin 6niinde / O ¢ocuktan bagkast duramaz (...) Kur’an sayfa-
larindan inen / Biiyiik melekler ordusu / O gencin 6niinde arkasinda / Yiiriirler
bu kadim firtinaya dogru” (Karakog, 2014: 168). Bu musralarda, dirilisi ¢agira-
cak, firtinaya kars1 duracak olanlarin Hz. Muhammed (sav)’in yolundan giden-
ler olacagina dirilis erlerini temsil eden “cocuk, gen¢” simgesiyle isaret edil-
mistir (Altuntas: 2015: 40). Karakog’a gore dirilisi ¢cagiracak, “dirilis stiru”nu
iifleyecek olanlar peygamberlerdir (Karakog, 1999: 11) Dirilis eri, ancak
Kur’an-1 Kerim’le dirilir ve karanliktan kurtulur.

Karako¢ medeniyeti yagatmayanlara elestiriler de yapmaktadir:
“Ey yesil sarikli ulu hocalar bunu bana 6gretmediniz (...)
Hiikiimdarin hiikiimdarlig1 i¢in halka yalvardigi
Ama yine de essiz zuliimler isledigi vakitlere erdim
Bunu bana sdylemediniz
Kardesim ibrahim bana mermer putlari
Nasil devirecegimi 6gretmisti
Ben de giin gegmez ki birini patlatmayayim
Ama siz kagittakileri ve kelimelerdekini ve sozlerdekini na-

sil silecegimi d6gretmediniz” (Karakog, 2009: 177).

Gortildiigii gibi elestirilenler, “yesil sarikli ulu hocalar ’ diye seslenilen
insanlar, ya da modern hayata karsi kutsalla alternatif ulastirma gayreti goster-
meyen din adamlaridir.” (Celik, 2015: 176). Karakog¢ bunlar1 elestirirken, “kur-
ban”m mahiyetini sorgulayarak medeniyeti yasatan kurbanlarinin da “kendini
medeniyete adayan sanatgilar, bilim adamlari, askerler, devlet adamlari, inang
kahramanlar1” (Karakog, 2014: 72) oldugunu ifade etmistir.

SONUG

Biiyiik bir boliimiiniin kissalara ayrilmasi, Kur’an’in amaglariyla ortiisen
bir durumdur. Kissalardaki medeniyet perspektifini anlama gayreti giiden bu
calisma, insanin ve iliskilerinin siglastigi, Kur’an’in prensiplerine her zaman-
kinden daha fazla ihtiya¢ duyuldugu giiniimiizde, kendimizde, ¢evremizde ve
icinde yasadigimiz toplumda meydana gelen olaylar1 ve basta toplumu daha
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farkli bir gozle degerlendirip, olaylara ve topluma olumlu yaklasabilmemize
katkilar saglayacagi kanaatindeyiz.

Bugiin medeniyet kelimesinin gectigi her yerde akla gelen Bati Medeni-
yeti, somiirgeci zihniyeti ugruna insanlik tarihinde biraktig1 yikim ve acilar bir
tarafa, pozitivizmle bilimi putlastirarak; sekiilerizm ile maveradan gobek bagini
keserek, rasyonalizm ile de akli kutsamaktadir. Boylelikle Bati medeniyeti
Islam’1n kabul edemeyecegi degerler iizerine kurulmustur.

Medeniyetler toplumlarin ilk insandan bugiine kadar gec¢irdigi dev bo-
yutlu siirecin inang, eser, faaliyet, kurum, diisiince planinda tarihini olustur-
maktadir. Onun, 6zellikle bu yonii dikkate alinarak incelenmesi, toplumlardaki,
tek bir insanda bile olsa yasayan 6zlerinin degerlendirilmesi hem bugiine hem
de gelecege 151k tutacaktir.

Karakog’a gore, Islam Medeniyeti, Hakikat Medeniyeti’nin her manada
en mikemmele ulasmis halidir. Hakikat Medeniyetinin gelisim basamaginda
son ve en iistiin asama olan Islam Medeniyeti, hem manevi ve kiiltiirel, hem de,
maddi—fiziki ag¢idan, medeniyeti, biitlin boyutlariyla gergeklestirmis, en derin,
en yiiksek, en genis kapsamli medeniyet olmustur.

Mustafa Kara hocanin ifadesiyle insan, sehir ve medeniyet tigiizdiir. Me-
deniyet kelimesi “medine” kelimesi ile irtibatlidir. “Medine” de sehir demektir.
Sehir ise mesher/sergi alanidir. Bizim gérevimiz bu mesheri/sergi salonlarini
gdzliimiiz gibi korumaktir. Dolayisiyla korumak i¢in 6ncelikle bir suur hali, bir
uyaniklik lazim.

Peki, nedir bu suur hali? Tarihi dokuyu; hangi donem, hangi kiiltiir ve
hangi medeniyetten olursa olsun; bir vazife olarak insanoglunun biraktig1 tim
yadigarlart korumaktir bu suur hali. Yani bizden sonrakilere de o medeniyetin
eserlerini saglam bir sekilde birakabilme uyanikligi. Sehirlerdeki mayalama
giicline sahip insanlardan birisi de fikir ve felsefe ehli insanlardir. Sehirler bun-
larla ayakta durur. Medeniyetler bunlarla giiclii hale gelir. Onlarin diisiincele-
riyle kendimizi tanir, eksiklerimizin farkina variriz. Onlar olmasaydi ne olurdu
halimiz? Insan ile sehri, sehirle de medeniyeti anlariz. Iste insam1 da sehri de
medeniyetleri de anlayacagimiz fikir adamlarimizdan birisidir Sezai Karakog.
Rahmet diliyorum.
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BILGE DUSUNUR SEZAi KARAKOG
VE DIRILi$ MANIFESTOSU
Temel HAZIROGLU"

GIRIS

Bu calismada son asrin en biiyiik diistiniirlerinden biri olan Sezai Kara-
ko¢’u ve onun fikriyatint degerlendirecek ve ardindan da fikirlerinin 6ziinii
olugturan “dirilis” diislincesinden hareketle bir “dirilis manifestosu” ortaya
koymaya ¢alisacagiz. Tabii ki bu manifestoyu miimkiin oldugunca onun eserle-

rinden hareketle ve dogrudan kendi climleleriyle ancak yeniden kurgulayarak
olusturmaya gayret edecegiz.

Meseleye girmeden dnce “ustalar nasil yasatilir?” konusunu ele almak is-
tiyoruz. Zira ustalar1 hele hele bilge ustalar1 tam anlayabilmek ve onlar1 yeterli
diizeyde kavrayabilmek i¢in buna ihtiyacimiz var. Eger bunu hakkinca yapa-
mazsak birakin ustalar1 yagatmayi tam aksine onlari, daha dogrusu onlar1 usta
yapan kendi alameti farikalari olan fikirlerini 6ldiirmiis oluruz. Bu sadece dii-
stince yitimi olmaz ayni zamanda tarihi ve sosyolojik olarak bir toplumun im-
kanlarini ve gelecegini de heba etmek olur.

Her usta hem insani tarafiyla hem de ustaliginin tezahiirii olan fikir ve
eylemleriyle bir biitiin olarak gergek usta olur. Onu bu biitiinliik i¢inde ele al-
mak, ilk anda ondan sadir olan bazi tutum ve davranislarin insani yoniiniin
yansimast oldugunu gérmek anlamina gelir ki bu onu kii¢iiltmez. Aksine insani
yoniinii 6ne ¢ikarmasi agisindan diger insanlarla ayni diizeye getirip esitledigi
i¢cin ustanin 6rnek insan olma tarafini gliglendirmis olur. Dolayisiyla bir ustay1
yetistigi atmosferin etkisiyle ve caginin kosullariyla birlikte tiim boyutlariyla
birlikte degerlendirmek onu tam ve derinli§ine anlamanin yollarin1 acar. Bu
ylizden de ustanin yasadigi donemin etkisiyle ve o giiniin kosullarinda gelistir-
digi eyleyisleri kendi sartlar1 i¢cinde degerlendirmek daha adil olacaktir. Yoksa
onu kendi gercekliginde kavrayamaz ve listelik ona haksizlik da yapmis oluruz.

Bir ustay1 bu yoniiyle nasil eksik ve hatali degerlendirmek yanligsa ayn1
oranda onu ve sdylediklerini donuk, degismez ve kutsal gormek de o denli yan-
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listir. Karakog ustanin dedigi gibi: “Puta tapiciligin mutlaka tasvire tapmak
seklinde olmasi gerekmez. Liderlere taparcasina baglilik, onlart insan sti,
kusursuz ve hata etmez gormek de puta tapiciligin bir tiirii ve ¢agdas seklidir.
Hatta bu belki de o anlamsiz, sagma ve cahilce tasvire tapma seklinden daha
tehlikeli bir sekildir,” (Karakog, 1996b: 92). Diger bir deyisle bir ustanin her
sOyledigini ve her davranisini hikmetli bulup kutsamak aslinda onu bir tiir
mumya haline getirmek ve bir ¢esit oldiiriip tarihe gommek demektir. Oysa her
usta giincel ve yasadigi konjonktiirlin etkisiyle, insani tarafi ile ortadadir ve bu
yoniiyle elestirilebilir bir insandir. Bu, onu insani kildig1 gibi gii¢lendirir ve
insanlara 6rnek kilar.

Bu dogrultuda ifade etmek gerekir ki bir ustanin asil, 6nemli ve kalict
yonil onun sadece bugliniin insanini etkileyen tutum ve davraniglari degil gele-
cekte de insanlan etkileyip yonlendirecek ve kalict olabilecek diisiinceleridir.
Dolayisiyla bir ustayr gercek usta yapan yasadigi donemin etkisiyle ortaya
koydugu fikirlerden ¢ok o donemi de hesaba katip onu da asan ve gelecekte de
etkisini gosterecek olan ufuk agici fikirleri, kalici ve ders verici drneklikleridir.

Velhasil ustay1 bulundugu konuma getiren sey, onun bulundugu sartlarin
etkisiyle insani tarafiyla sdyledikleri degil glincelden hareketle ortaya koydugu
eylemler ve gelecege kalict olarak biraktigi diistincelerinin olusturdugu genel
ve evrensel tarafidir. Ustay1 usta yapan budur.

BILGE DUSUNUR SEZAi KARAKOG

Sezai Karakog’un Hayati

Sezai Karakog, 1933 yilinda Diyarbakir’in Ergani ilgesinde dogdu. Nii-
fus kiitiigiindeki adi Ahmet Sezai Karakog’tur.

Annesinin adi Emine, babasinin adi Yasin’dir.

[lkokulu Ergani’de okudu. Ortaokulu Kahramanmaras’ta bitirdi.

1950 yilinda Gaziantep Lisesini bitirdi.

1955 yilinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinden mezun
oldu.

1956-65 yillarinda Maliye Bakanliginda Miifettis Muavini, Kontrolor
olarak caligt1.

1960 yilinda askerlik gorevine basladi ve bitirdi.
1965-71 yillan arasinda gazetecilik ve yayincilik yapti.

1971-74 yillarinda Maliye Bakanliginda idari davalar miisaviri olarak ca-
list1.
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1975 yilindan itibaren gazetecilik ve yayincilik hayatina tekrar bagladi.
1990 yilinda Dirilis Partisini kurdu.

1997 yilinda iki segim iist iiste se¢cime katilamama yiliziinden Dirilig Par-
tisi Anayasa Mahkemesince 5’e kars1 6 oyla kapatild.

2007 yilinda Yiice Dirilis Partisini kurdu.

2008-2018 yillarinda Yiice Dirilis Partisi Istanbul 11 Merkezinde aylik
konferanslar vermeye basladi. Bu konferanslar zaman zaman haftalik ve aylik
olarak devam etti.

Karakog, 16 Kasim 2021 Sali giinii Istanbul Fatih Findikzade’deki evin-
de hakkin rahmetine kavustu. Ertesi giin Sehzadebasi Camisinde kilinan ikindi
namazi sonrasi camii haziresine defnedildi.

Sezai Karakog’un hayati bir bakima Ergani, Diyarbakir, Kahramanma-
ras, Gaziantep, Ankara ve Istanbul hattinda siirdii.

Karako¢’un hayatinda énemli bir yere sahip olan Ergani, Zilkiifiil dagi-
nin eteklerinde giizel ve eski bir Anadolu kasabasidir. Dagda Ziilkiifiil Nebi
makami vardir. Eski Ergani, daga yakin bir yerde kurulu idi ancak bugiin yi-
kilmistir. Yeni Ergani ise, biraz daha asagiya ve yol kenarina yakin olarak ku-
rulmustur.

Sezai Karakog un birgok dergide siirleri ve yazilar1 yaymlanmistir. Ozel-
likle Biiyiik Dogu Dergisi ile yogun olarak bir iliskisi olmus ve pek ¢ok yazisi
bu dergide ¢ikmistir.

Sezai Karakog icin Mehmet Akif ile Necip Fazil 6zel bir 6neme ve yere
sahiptir. Sezai Karakoc¢ bir bakima bu ¢izginin fikriyatini incelemis, kavramis,
sindirmis ve ileri tagimustir.

Sezai Karakog daha sonra Dirilis Dergisini ¢ikarmistir. Dergideki basya-
zilar1 bizzat kendisi kaleme almistir. Bunun yaninda bazen kendi ismiyle bazen
de mahlas isimle fikir yazilar1 ve siirleri dergide yaymlanmistir.

Sezai Karakog, Dirilis Dergisinin yaymina zaman zaman ara vermistir.
Ancak firsat buldugu anda da dergiyi yeniden ¢ikarmaya baglamistir. Boylece
dergi ara ara farkli periyotlarda ve degisik ebatlarda yayinlanmstir.

Sezai Karakog, daha ¢ok siirleriyle taninsa da onun esas 6zelligi fikriyat
ve diisiince konusundaki yazilari ile tutum ve davraniglaridir. Bununla birlikte
saheser denebilecek bir¢ok siiri mevcuttur. Bunlar i¢inde bazilari; Monna Rosa,
Balkon, Hizir’la Kirk Saat, Taha’nin Kitab1, Giin Dogmadan, Cocuk, Masal.

Sezai Karakog’un biitiin siirleri, diisiincelerini dile getirdigi eserleri, biz-
ler adina, hep sabah yildiziyla konusmadir. Taze sabahin habercisi, parlak 1g1-
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giyla gecenin karanligini delen sabah yildizi, nasil karanliklarin safakla birlikte
aydinliga doniiseceginin delili ise Sezai Karakog¢’un eserlerinin de goérevi bu-
dur: Bilinglerdeki, zihinlerdeki, ruhlardaki karanliklar1 aydinliga kavusturmak.
Aslinda insanligin hayrina olacak her s6z her eylem karanliklar1 delen bir 151k-
tir. Sezai Karakog bunu biitlin bir kiilliyatiyla ortaya koymus, sabah yildiz1 gibi
aydiligin, safagin habercisi olma sorumlulugunu yerine getirmeye calismistir,
(Kirenci, 2021: 11).

Sezai Karakog; iligkilerin, kavramlarin, ideallerin, davalarin agirliginin
azaldig1, anlaminin eksildigi, fiyatinin ucuzladigi, ¢iiriime ve yozlagsmanin iyice
yayginlagtig1 bir diinyada kendisi kalmis, diinya nimetleri ve statiilerinden uzak
durmus, cagdas bir dervis gibi yasarken insanligin ve diinyanin sorunlarina
kars1 bigane kalmadan somut Oneriler ileri siirmiis bilge bir kisidir. Neredeyse
Omriintin her anin1 ulvi bir mustunun izini siirerek gec¢irmis ve dirilisi bir suur
ve idrak olarak, bir hayat olarak dopdolu yasamustir. Omriinii adadig1 esasli bir
davasi vardi ancak Sezai Karakog¢ diye bir davasi yoktu. Eserlerinin sadece
icerikleri degil basliklar1 bile gelistirdigi fikriyatin kalitesini, ufkunu ve derinli-
gini yansitacak diizeydedir.

Goniil hanemizde dokundugu ve abat ettigi cok yer olan Sezai Karako¢’u
iyi biliyoruz ve inancina ve miicadelesine sahidiz. Ardinda, iistiine golge diis-
miis ne bir satir kelam ne yadirganacak bir davranis ne de kiigiiciik de olsa bir
ay1p birakmadan tertemiz ve bilge bir Miisliiman olarak gitti.

Karakog, tarihsel bir olgu olan ve kendini tanimak ve akla uygun dav-
ranmak demek olan bilgeligi biitiin boyutlariyla yasamistir. Hakikat ve ahlak
temelinden hareketle hayati kusatan bir biitiinliik i¢inde soyledikleri ile yaptik-
larini estetik ve uyumlu davranislar gelistirerek pekistirmistir. Biitiin bilgelik-
lerde oldugu gibi temel g¢erceveyi ahlak {izerinden ¢izmis ve bu suretle onda
ahlak, eylemler hakkindaki yargilarda baskin bir yere sahip olmustur.

Bilgelik; derin, kapsamli ve biitiinsel kavrayis sahipligini gerekli kilar.
Gelistirilen tutum ve davranislarin genel ilkeler ve 6zle uyumu konusunda has-
sasiyet gostermeyi yasamsal 6nemde goriir. O yiizden de bilgeligin teorik ze-
mininin olusmasinda ve uygulama alaninin denetlenmesinde belirleyici olan {i¢
temel kurum, ahlak, din ve siyasetin (tore) ozellikleri, bilgeligin yapisin1 da
bigimlendirir. Toplumsal diizenin merkezinde, bireylerarasi iligkileri diizenle-
yen ahlak vardir. Ahlakin temel degeriyse dogruluktur. Bir deger olarak dogru-
luk, ahlaki ilkeler dogrultusunda yasamaktir. Bilge, kisaca agikladigimiz bu ti¢
kurumun yapilarinda i¢kin olan degerler ve ilkeler gercevesinde, sorunlar1 ele
alir, onlar hakkinda agiklamalar yapar ve ¢oziimler gelistirir. Iste tam da bu
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noktada Sezai Karakog, tutum ve davranislariyla ve tiim yasantisiyla insanliga
bir 6rnek bilgelik sunmustur.

Onun icin bilgelik; gegmis, mevcut ve gelecek ¢aglar ile referanslari tam
ve dogru olarak okuyabilmek ve yarinlar i¢in gerekli degisimleri 6nceden, bii-
tiiniiyle ve tahmini siirecleriyle birlikte gorebilmek demektir. Bilgelik, zaten
yasanmakta ve doniiserek gelmekte olan degisimi anlayip analiz ederek kavra-
mak ve onu olmasi gereken sekilde ahlaki temelde yeniden yapilandirarak top-
lumun ve insanligin ihtiyaglarini karsilayacak boyuta getirip toplumsallasmasi-
n1 saglamak demektir. Karakog biitiin bunlar1 bize yasayarak gostermis ve gii-
zel bir 6rneklik birakarak diinyaya veda etmistir.

Dort Yikihig ve Dort Yiikselis

Burada oncelikle diisiincelerini tarihi ve sosyolojik olarak gelistiren Se-
zai Karakog’u tanimanin 6tesinde onun dogdugu ve yetistigi atmosferi, etkilen-
digi olaylar1 ve biitiin bunlarin 15181nda yasadig1 doniistimleri hatirlamakta fay-
da var. Zira her usta biraz da dogup yasadig1 ve olgunlastig1 cografyanin ¢ocu-
gudur ve o yiizden onun sdylediklerini, i¢inde yasadigi donemin sartlarini da
hesaba katarak bir biitiin olarak ele alip degerlendirmek ve ondaki etkisini
gormek gerekir. Bu diisiinceden hareketle Sezai Karakog ve yasadigi atmosferi
ve onun ilk etkilendigi durumlari analiz etmek yerinde olacaktir.

Sezai Karako¢’un, kendi diislinsel ve yasamsal ge¢cmisini i¢ten, samimi
ve ¢ok agik bir ytireklilikle yazdig1 hatiratinin daha ilk boliimiinde duygulu bir
sekilde anlattigi dogus hikayesi ve diinyaya gozlerini actigi Ergani sehrinin
ondaki yansimasi son derece anlamhidir: “Bahsedecegim sehir, cografyadaki ya
da tarihteki sehir oldugu kadar, bizzat i¢inde yasadiginiz, dikeni ayaginiza ba-
tan, sular1 ve kuslarin1 dinlemekle ¢ocuklugunuzu biitiinlediginiz, kirmiz1 top-
ragindan altin kokusunu ya da bakir yakiciligimi hissettiginiz, belki de giinesi
her yerdekinden daha parlak gibi gelen sehirdir. Sizinle birlesmis, ruhunuza
geemis, onunla 6zdeslesmis sehir. Siz onda dogdunuz belki. Ama o sizde hig
O0lmeyecek gibi kat kat zihninize yerlesti, kalbinize sindi,” (Karakog, 2022:
1.bl). Ergani sehrini zihninde ve kalbinde bu kadar derin hisseden Karakog,
annesinin deyisiyle “giilan ayinda bir giin”’de dogdu. Giilan yani Mayis aymin
eski adi, giillerin acildig1 ay anlamina geliyordu ve ne ilgingtir ki bu giiller ona
hayatinin en derin anlamim &gretiyor ve kutlu gorevler yiikliiyordu. Ziilkiifiil
Daginin etegindeki o kiigiik kasabada, Mayis ay1 baslarinda bir giinde diinyaya
gelen bu ¢ocuk kendi anlatimiyla ¢agin yikilisi, Osmanlinin yikilisi, Ergani’nin
yikilis1 ve ailenin yikilisi olarak adlandirdigi dort yikilmighigin i¢inde hayata
merhaba demisti:
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“Evet, dort yikilmishigin iginden geliyorum. Biri, Cagim yikilisi. iki Diin-
ya Savasi’nin yikintilar arasinda dogan bir kusaktan. Gortintiste, bir sulh yil1,
1933 yili, dogdugum yil. Birinci Diinya Savagsi yaralar sarilmaya baslanmis.
Ikinci Diinya Savasi da heniiz ufukta gériinmiiyor. Ama bu, aldatict. Gergek-
teyse, Birinci Diinya Savasi heniiz gitmemis, Ikinci Diinya Savasi da ha geldi
ha gelecek gibi bir yil.”

“Tkinci yikim, daha Once anlattigim, iilkemizin, devletimizin, milletimi-
zin, toplumumuzun yikilistydi. Cagin yikilist bu toplum yikiligini da dogurmus-
tu. Cagin yepyeni olma iddias1 gibi, yeni kurulan devlet de yepyeni olma iddia-
sinda idi. Toplumsa biiylik bir kirnmdan ve yikimdan kalma, kirik dokiik, en
ilkel sartlar i¢inde, imkanlar, daha dogrusu imkansizliklarla savasiyordu.”

“Ugiincii yikim, dogdugum sehrin, Ergani’nin yikimiydi. Ergani, Cayénii
arkeolojik kazilarin da ortaya koydugu gibi, diinyanin en eski yerlesim yerle-
rinden biridir. Mezopotamya Medeniyetinin biitiin verimiyle odaklastigi bir
yer... Daha ¢cok Miisliimanlarin yasadigi anlasilan bu sehir, Abbasiler devrinde
ve hele hele Selguklular doneminde tam Miisliiman sehri kimligini stirdiirmiis,
kesinlestirmistir. Daha sonra Akkoyunlularin, sonra da Osmanlilarin sehri olan
Ergani, zamanla, Kalenin hemen etegine tasmis; bdylece Kale mahallesi ve
Ergani diye adeta iki parcali bir yap1 gostermistir. Mesrutiyetten sonra ise, o
Ergani de terkedilmis dagm eteginde yeni Ergani dogmustur. Bu, Istanbul’dan
gelip Diyarbakir’a giden ana yolun iizerinde, yeni bir kasabadir. Eski Ergani
tamamen terk edilmis ve harabeye donmiistiir. Selguklu Sultan1 Alaattin’in
yaptirdigi cami bile, otlatilan hayvanlarin barinagi olmustur. Ben, bu yeni Er-
gani’de dogdum, o tarihte sehir Ergani’de degil. Clinkii: O sehirden eser kal-
mamistt. Korkung bir zelzeleyle yikilip yok olmus, yerle bir olmus bir sehir
gibi... Bunun i¢in, ben eski Ergani’de degil de yeni Ergani’de dogmay1 “sehrin
yikilmighig1” i¢inde dogus olarak niteliyorum.”

“Doérdiincii yikilmiglikla da biraz bu ii¢ yikilmishiginin, cag yikilmigligi-
nin, llke yikilmighigmin ve sehir yikilmisligin sonucu olarak, bircok aile gibi,
ailemizin ge¢irdigi krizlerle ¢alkanisini anlatmak istiyorum. Ailemiz de Birinci
Diinya Savasi sarsintisi, Seyh Sait olaymin bolgede dogurdugu ekonomik yi1-
kimdan payimi almistir,” (Karakog, 2022: 4.bl).

Karakog, bu dort yikilmiglik iginde dogup yasarken ayni zamanda o do-
nemin siyasi, ekonomik ve toplumsal etkilerinden de nasibini almistir: “Cocuk-
luk yillarim, cumhuriyet devrimlerinin en koyu yillari. Bu bakimdan &yle dini
hareketler ya da kisilikler pek goriilmiiyordu. O zamanki her kasabada oldugu
gibi kasabamizda da bir halkevi yapildi. Ve bu halkevinde daha ¢ok memur
aileler i¢in miisamereler tertiplenirdi. Halkin bir kesimi de bu gecelere katilabi-
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lirdi. Geri kalan ve hele ¢ocuklar, bek¢i ve jandarmalarca kovalanirdi,” (Kara-
kog, 2022: 7.bl). Iste bu dort yikilmislik ve ¢ocuklukta yasadigi atmosfer onu
adeta bilemis ve onun biiyiik bir psikolojik 6zgiivenle kendine gelip yiikselise
gegmesine imkan vermistir.,

Sezai Karakog’un hatiralarii anlattig1 ve kendisini son derece diisiindii-
ren bu dort yikilmislhiga karsilik adeta onu yeniden diriltip kendine getiren ve
pozitif olarak etkileyen dort yiikselisten de bahsetmek yerinde olacaktir. Kara-
kog, sanki dort yikilmishigr dort yilikselisle asmis ve cagin bilgesi konumuna
gelmistir: Zilkifiil Dag1 ile Nebi Makaminin mistikligi ve azameti, Maras’in
kurtulus esinlemesi, Biiyiikk Dogu 6zgiiveni ve Dirilis diisincesinin dogumu.

Birinci yiikselis: Ziilkifiil Dagi sadece Erganililer i¢in degil Sezai Kara-
kog i¢in de biiylik bir anlam ifade ediyordu. Mistik bir bagla irtibat kurdugu o
Zulkifil Nebi Makami ve o dag onun diisiince diinyasinin, tutum ve davranis-
larinin ilham kaynag1 adeta bir simgesi gibi olmustu: “Evet, dogdugum sehir
Ergani, dogmadigim sehir, yine Ergani. Clinkii as1l Ergani, binlerce yillik sehir,
benim dogdugum zamandan 6nce terk edilmis. Devlet zorlamis buna Erganili-
leri. Emniyet sebebiyle olsa gerek. Eski Ergani, bugiinkii gibi, Dagin eteginde
degil, sirtinda idi denilebilir. Daha eskisi de kale i¢cinde ve dagin tepesinde.
Kale i¢i, daha sonra sirta ve yamagclara inen Ergani’nin bir parcasi olmus. Dag
dag diyorsam, yiiksek ve biiyiik bir dag olarak diisiiniilmemeli, ama biz Ergani-
liler i¢in o (Ziilkifil dag1) giizel, muhtesem ve aliml bir dagdir. Mistik bir bag
vardir dagla aramizda. Arafat Dagi’nin, Tur-i Sina’nin bir 6rnegi gibidir kasa-
bamizda. Dagin tepesi iki pargadir ve bu iki parcanin arasinda Ziilkiifiil Pey-
gamberin (Kur’an-1 Kerim’de Ziilkifl olarak gecer) Makami vardir. Halk ara-
sinda Ziilkiifiil Peygamberin askerleriyle gelip bu dagda carpistigi ve bu dagda
sehit diistiigii soylentisi yaygindir,” (Karakog, 2022: 5.bl).

Ikinci yiikselis: Karakog un, ilkokulu Ergani’de bitirip ortaokul i¢in Ma-
rag’a gittiginde yasadig i¢c alem degisikligi son derece manidardi: “Maras, ¢o-
cuk yiliregimin ates aldig1 yer. Belki ondan 6nce riiya alemi gibi bir i¢ diinyanin
sahibiydim. Derinlige aday bir diinya. Bu, Marag’ta alev ald1 denebilir. Uzuno-
luk Hamami ve yanibasindaki acemice anittan Siitcii Imamin, ¢arsafli kadinla-
rimiza sarkintilik etmek isteyen fransiz askerlerine ates etmesinin birkag ¢iz-
giyle canlandirilisi, Kalede sallanan bayragin hikayesi, Maras’in kurtulus hika-
yesi, adeta her an canli bir hatira olarak, hiiziin dolu génliimiize bir avug¢ umut
ve hareket tohumu sacan ilahi bir lituf riizgari oluyordu,” (Karakog, 2022:
28.bl).

Uciincii yiikselis: Maras’m kurtulus hikayesinden bu kadar etkilenen Se-
zai Karakog, yine ¢ok etkilendigi bir bagka noktay1, Necip Fazil’in Biiyiik Do-
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gu Dergisi ile karsilastigi an1 ve o ana iliskin duygularim1 ve sikintilara karst
nasil serbetlendigini soyle anlatiyor: “Bir arkadasim, dayisinda bulunan Biiytlik
Dogu ciltlerini getirdi. Onlar1 da gdzden gegirdim. O giine kadar, Islam, igi-
mizde sakladigimiz bir inang idi. Kimselere pek ac¢ilamiyorduk. Yasak, mazlum
ve magdur bir diisiince gibiydi ruhumuzda. Ama iste, gdrmiistiik, Istanbul’da
cikan bir dergide onu ¢agdas iislupla savunan bir kalem vardi. Islam’in yiikse-
len yeni, canli sesiydi bu. Bu, benim i¢in biiyiik bir mutluluk olmustu. Ciinkii:
Bir umut dogmustu. Biitiin sikintilar1 gogiisleyebilirdim,” (Karakog, 2022:
30.bl).

Dérdiincii yiikselis: Iste bu ilhamlarla kavilesen ve psikolojik dzgiiven
kazanan Sezai Karakog¢ olusturdugu yeni fikriyatla, “dirilis diisiincesi’ni giin-
deme getirmis ve umudu derin anlamiyla kusanip insanlara sunmustur: “Ancak
yine de umutsuzlugun bu kadar koyulastigi, yogunlastig1 bir durumda belki de
en biiyilk umut gizlidir. Bir sey haddini asarsa ziddina inkilap eder. Had, ¢ok-
tan asilmis durumda. Islam’in tekrar tazelenmis bir sekilde geri dénmesi icin
belki boyle bir uzaklasis, bir kopus, bir kaybedis gerekliydi. Simdi, belli ¢evre-
lerce de olsa, kaybettigimizin degerini, neden mahrum oldugumuzu daha iyi
anliyoruz. Mademki kotiiliik iyiyi toptan ve kdkten yok edemedi, edemeyecek-
tir de. Iyinin geri gelmesi icin umutlu olmak, iistiimiize diisen bir borgtur,”
(Karakog, 1996: 129). O, biiyiik bir emek vererek gelistirdigi Islam diisiincesi-
nin son versiyonu “dirilis” fikriyatin1 siirekli tazeleyip sistematik bir biitiinliik
haline getirmeye ve genglere, aydinlara ve topluma aktarmaya ¢alismistir. Ade-
ta bir bilge diisiiniir, bir kutup y1ldiz1, bir sabah yildiz1 gibi sadece Islam iilkele-
rini degil tiim insanlig1 aydinlatmaya ve onlara yon géstermeye gayret etmistir.

Dirilig Diigtincesinin Dogusu

Sezai Karakog¢’un hatiratinda anlattigi “dirilis” diisiincesinin dogus hika-
yesi bilgeligi ve onciiliigli yoniinden son derece ufuk agicidir: “Siyasi hayatin
agirlagsmasi, kavgaya donlismesi ve kavganin kizigmasiyla ben kisa vadeli ca-
lismalarin muhalefete ve komiinistlere catmakla fazla bir fayda vermeyecegini
diisiinerek bir diislince ve edebiyat dergisi ile yeni bir hareketin baglatilmasi
fikrine vardim. Yeni bir nesil gelmisti. Ortam 30 y1l 6ncesine gore degismisti.
Diisiiniiste bir tazelenmeye ve yenilenmeye ihtiyag vardi. Yeni bir dil ve tislup
gerekliydi. Bir siiredir daldigim metafizik diisiincelerin kendisi de beni zorlu-
yordu. Bu fevkalade sartlar icinde dogdu dirilis. Ilk anda ismi yadirgandi. Ismi
duyunca hortlama gibi dehset duyanlar oluyordu. Ya da sanki yalnizca Amen-
tii’de diigtiniilebilir gibi geliyordu onlara. Mecazi anlamda, tarihi anlamda diri-
lisi diisiinemiyorlardi. Ba’su ba’del-mevt’in karsiligi olarak Dirilis’i bulmus-
tum, 6liimden sonra dirilme anlamina. Tabii ki sadece metafizik anlamda degil,
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tarihi ve sosyolojik anlamda da kullantyordum Dirilis’i,” (Karakog, 2022:
84.bl).

Karakog, mevcut siyasi atmosferi derinligine kavramis, yeni bir fikre ve
umuda ihtiya¢ oldugunu gérmiis ve bunu gelistirmenin yollarm aramistir. Us-
telik bu fikriyatin yeni kusaga hitap edebilecek sekilde yeni bir dil ve iislupla
olmas1 gerektiginin farkina varmustir. Iste biitiin bunlarm 1s131nda kendine has,
0zglin, kusatici, biitlinciil, tarihi ve sosyolojik dinamikleri icinde barindiran ve
o Olctide ar1 duru olan “dirilis” dogmustur.

Peki dirilis nedir? Karakog; eserlerinde ve konusmalarin birgok yoniiyle
dirilisi ele almis son derece agik ve segik olarak tarif etmeye ¢aligmustir.

“Islam’1n yeniden dirilisi ii¢ dallidir. Dirilis atilimuimiz, bir yandan ici-
mizde miimkiin oldugu 6l¢iide derinlesme seklinde olusurken, bir yandan da
genisligine topluma dal budak salma, toplumun biitiin faaliyetlerine katilmay1
bir iman ve Islam geregi bilme, bir yandan da tarih iginde boylamasina uzama
duygusunu kaybetmeme bi¢iminde gelisir,” (Karakog, 2016: 31).

Karakog; “kiiltiir ve medeniyeti yasatmak sadece gegmiste ortaya konan-
lar1 muhafaza etmek gibi miize islemi degil, ayn1 zamanda ayn1 kiiltiir ve me-
deniyetin ¢ag i¢inde de dogurganliginmi korumasina c¢aligmaktir,” der. Dirilig
diisiincesini, yeni ¢agin yakasina sarilarak ¢agi sorguya ¢ekmeyi ve gerekirse
bu sorguya ¢ekmeyi ta gerilere kadar gotiirmek gerektigini sdyler ve gerileyen,
duralayan, bayatlayan cagriy1 tazelemek, yenilemektir dirilis diyerek baglar.
Ona gore “Dirilis, insanin islam’da dirilmesi ve Islam’la kurtulmasidir.” Bu-
nunla neyi kastettigini de aciklar: “Islam’mn dirilisi deyimiyle siiphe yok ki
Islam halklarinin dirilisini sdylemek istiyoruz. Yoksa Islam prensiplerinin de-
gil. Ciinkii: Islam prensipleri higbir zaman 8lmemistir ve 8lmez, her zaman igin
dipdiridir, ezeli ve ebedidir,” (Karakog, 1995: 11).

Karakog, insanlik icin ¢ok koklii ve derin bir degisim olarak dirilisi ileri
stirer ve iceriden digartya dogru akan ve tasan bir siireci ongoriir. “Cok radikal
bir degisime ihtiya¢ vardir siiphesiz Islam iilkelerinde. Isterseniz bunun adina
devrim deyiniz, isterseniz daha dogru bir adlandirma ile Dirilis deyiniz. Dirilis,
batililasmaya paydos deyistir. Dirilis, ice dogru radikal bir degisimdir. Daha
sonra da bu degisimin diga yansimasi olacaktir. Dirilis, dev ve cliceler iilkesi
kuran Bati iitopyalarina set ¢ceken bir 6ze doniis degisimidir,” (Karakog, 1987b:
71). “Yeniden degismek gerekiyor; Doguya, Batiya dogru degil, kendi icine
dogru degismek. Biz buna “dirilis” diyoruz. Kendine dontis. Yerli kiiltiirden
yeniden evrensel boyutta bir sistem iiretmek,” (Karakog, 1996: 32).

Sezai Karakog, her haliikarda biiyiik bir devrimin sart oldugunu ve bu-
nun da ancak bir dirilis devrimi olabilecegini agik¢a belirtir: “Bir devrim gerek-
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li. Ulkemiz i¢in ve tiim diinya i¢in. Bir diisiince devrimi. Bir ahlak devrimi. Bir
ruh devrimi. Bir dirilis devrimi. Kotii, diizenin sahibi ¢agimizda. Oysa, iyiyi
orgiitlemek, kotliniin orgiitiinii dagitmak, bu karanlikta, insan icin tek 151k kay-
nag1 olacaktir. Bu karanlikta, tek 151k, aydinlik kaynagi olacak bir dirilis devri-
midir beklenen. Bilginler, bilgeler, erenler devrimi. Halk-aydin bulugsmasinin
altin ¢agini agacak bir dirilis devrimi. Mecburiyetin mecburiyeti olarak sulhu,
evrensel barig goren bir dirilis devrimi. Savagi bile ancak baris icin diislinen
biiylik devrim,” (Karakog, 1996b: 69-70).

“Dirilis, yeniden dogus demektir. Tekrar kendi 6ziinii hatirlamak, kendi-
ni bulmak ve ge¢misle irtibat kurarak gelecege yeni ve taze ¢ikmak demektir,”
(Karakog, 2002: 52) diyen Karakog, degisimin her tiirlii illegal ve gizlilikten
uzak, acgik ve seffaf bir sekilde olmasi gerektiginin altini ¢izer: “Kanla, illegal
yollarla, gizli olarak degil, tam manasiyla acik, samimi, ikna esasina dayana-
rak, insanlarin bir araya gelmesiyle, birbirlerini anlamasiyla, birbirlerine karsi
sabirli olmalariyla, birbirlerine kendi goriislerini anlatmakla ve birbirlerini ay-
dinlatmakla, diriltmekle olabilecek olan biiyiik bir degisim, koklii bir degisim
demektir dirilis. Bizim hedef aldigimiz Dirilis budur,” (Karakog, 2002: 53).

Velhasil Karakog; zengin ve genis dirilis tanimlarini sdyle baglar: “Diri-
lis, ruhumuzun en temel derinliginden baglayarak, kimligimizi gelisimden &te-
ye gotiirme, var olusumuzu kokliilestirme ve ilerlemeyi, toplumun ihtiyaci olan
en yiiksek hiza kavusturma diislince, duyus, inanig ve iradesinin biitiiniine ver-
digimiz addir,” (YDPP, 2007: 18).

Medeniyet Anlayis!

Karakog¢’un dirilis diistincesinde en temel vurgu “medeniyet” {izerinedir.
0O, medeniyeti merkeze koymus ve milletin dirilisinin baglama noktas1 olarak
hep bunu tekrar etmistir.

Sezai Karako¢’un medeniyet anlayisini tam olarak anlayip ortaya koya-
bilmek ag¢isindan medeniyet konusunda tarihi seyre ve ilk kaynaklardan biri
olan Farabi ve onun medeniyet yaklasimina yakindan bakmakta fayda var. An-
cak o zaman biiyiik usta Sezai Karako¢’un medeniyet anlayisinin ve bu konu-
daki 1srarinin anlamini biraz ¢ozebiliriz.

Toplumsallasmanin dogal seyri medeniyetle sekillenir. Medeniyet kav-
rami sehir ve sehirlesme ekseninde “medine” kelimesinden tiiretilmis tarihte
sehirler ve ekonomi anlamiyla “temeddiin” olarak yol almistir. Aydinlanmig
sehir olarak “Medine-i Miinevver” buna isaret eder. Basit bir dille ifade etmek
gerekirse, “medeniyet,” insanlarin maddi ve manevi ihtiyaglarini kargilamak
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izere tevhid inanci ve bu inangtan neset eden ahlaki ve insani degerler iizerin-
den meydana gelen ve nizamlasan kiiltiirel bir toplumsallagsmadir.

Tarihe ve gilinlimiize baktigimizda aslinda biitiin medeniyetlerin din ko-
kenli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede Islam tek medeniyettir.
Islam’dan maksat, sadece Hz. Peygamber’e (sav) vahyedilen din degil, Hz.
Adem’den kiyamete kadar gelen “ed-din” anlasilmalidir. Medeniyetin kavram-
sallastirilmas1 onun etimolojik kokeni ile ilgilidir. Bu noktada “medine,” ed-din
olan Islam’m Hz. Adem’den bu yana gelen toplumsalliginin, diger bir deyisle
sehirlesme tavrinin adidir.

Insanlarin ve toplumlarin maddi ve manevi ihtiyaclarini karsilamak ama-
ciyla dayanisarak birlikte yasamalari tarihi ve sosyolojik olarak kendisini mec-
buriyet olarak hissettirmistir. Farkli farkli niteliklere haiz insanlarin ortaklasa
yasama durumunda kalmis olmalar1 ve boylelikle sehirlerin ve iktisadi iligkile-
rin gelisme kaydetmesi beraberinde medeniyeti ortaya c¢ikarmistir. Bu suretle
medeniyet, tevhid inanc1 ve Medine sehri iizerinden kavramsallasarak dogmus-
tur. Boylelikle tevhidin hayat bulmasi, hayat olmas1 ve herkese hayat sunmasi
medeniyet olarak kendisini gdstermistir.

Biitiin canlilarin iginde, diger cinslerine en ¢ok ihtiya¢ duyan canlilardan
biri insan yavrusudur diyen Farabi (870-950), baska insanlarla, toplumla birlik-
te yasamanin ve dayanigsma i¢inde olmanin insanin yazgisi oldugunu soyler ve
bunu “Medinetii’l Fazila” yani Fazil Sehir kavrami {izerinden ortaya koyar:
“Her insan, yasamak ve istiin miikemmeliyetlere ulagsmak i¢in yaratilista bir-
¢ok seylere muhtag olup bunlarin hepsini tek basina saglayamaz. Her insan
bunun i¢in, ¢ok kimselerin bir araya gelmesine muhtagtir. Her fert bu ihtiyag-
lardan ancak iizerine diiseni yapar. Biitlin insanlarin birbirleri karsisindaki du-
rumlart da bu merkezdedir. Boylece her fert, tabiatindaki miikemmellesme
ihtiyacini, ancak mubhtelif insanlarin -yardimlagma maksadiyla- bir araya gel-
meleriyle elde edebilir. Muhtelif insanlarin bir araya gelmelerinden topluluk
peyda olur. Bunlar ya kamildirler veya eksiktirler,” (Farabi, 2001: 79). Devam-
la sOyle ilave eder: Sakinlerinin ancak saadete erismek maksadiyla yardimlas-
tiklar1 bir sehir, fazil bir sehir olur. Zaten saadete erismek maksadiyla kurulan
her topluluk da fazil bir topluluk sayilir. Onun igindir ki biitiin sehirleri —
saadete erismek maksadiyla el ele vererek— caligsan bir millet de fazil bir millet-
tir; biitlin milletleri, saadete ulagsmak maksadiyla elbirligiyle ¢alisan bir diinya
da fazil bir diinya olur. Fazil bir sehir tam sihhatli bir viicuda benzer. Biitiin
uzuvlar1 onu hayat devresinin sonuna kadar muhafaza etmek hususunda yar-
dimlasirlar, (Farabi, 2001: 80). Tabii ki burada saadete erismek i¢in olusturulan
fazil toplulugun amacini sadece diinyevi kamu yarari ve diizenini saglamak
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anlamina indirgemek dogru olmaz. Temel yonelim adalet ve baris yurdu tize-
rinden ahiret yurduna ulagmak olmalidir.

Yine bu konuda Biruni (973-1048), tarihi ve sosyolojik bir kavram ola-
rak medeniyet kelimesini Farabi’nin medinetii’l fazila kavramsallastirmasindan
da istifade ederek ilk defa “temeddiin” kavramu ile giindeme getirir. Insanoglu-
nun bir¢ok belalarla karsi karsiya oldugunu, bu yiizden tek basina onlara katla-
namayacagini, ancak bir grup ile birlikte bunlarla basa ¢ikabilecegini ve bu
yiizden de insanin medenilesmeye muhtac oldugunu ileri siirer, (Ceylan, 2020:
53). Nitekim “politik ekonomi” tabirini ilk defa kullanan Nasiruddin Tusi
(1201-1274), insan var olusu, karsilikli is birligi olmadan bir surete biiriineme-
yecegi ve bu is birligi toplumsal miinasebet olmaksizin meydana gelemeyecegi
icin igbu sebeple insan 6zii geregi topluma bagimli oldugunu soyleyerek, bu
bagimliligi, “temeddiin” (yahut “mudun” sehirler ya da ekonomi) olarak nite-
ler. Temeddiin kelimesinin yagam konforu saglamak i¢in muhtelif zanaatlar1 ve
sanayileri benimseyerek birbirleriyle ig birligi yapan insan topluluguna delalet
eden “medine” kelimesinden tiiretildigini ve bunun “insan 6zl geregi toplum-
saldir” yargisinin tam olarak anlami oldugunu ileri siirer (Barnett, 2020: 377).

Bu noktada bugiin medeniyetin karsilig1 olarak kullanilan ve belli yasala-
ra uyararak sehirde yasayan halk anlamima gelen “uygur” kelimesinden tiireti-
len uygarlik kelimesini de hatirlamak gerekir. Her ikisi de insanlarin zihin diin-
yasinda farkli sekillerde kavranmig ve tanimlanmis olsa da bunlarin diislince
tarihi boyunca kazandig1 anlamlarin ortak noktasi sehir hayatinin iktisadi, siya-
si, toplumsal, kiiltiirel, entelektiiel, kurumsal, hukuki, sanat vb. alanlarda miim-
kiin kildig1 birikim, diizey ve imkanlar1 ifade ediyor olmasidir.

Burada medeniyet ve ¢ogu zaman onunla aynit manada kullanilan ve ken-
te ait anlamina gelen batidaki “civilization” kelimesinin iliskisine yakindan
bakmakta yarar var. Bu kelime genelde medeniyet, kiiltiir olarak anlasilir. Oysa
aralarinda ¢ok biiylik ve derin farklar vardir. Her seyden Once civilization ken-
disini, insan saymadigi, barbar ve diisman olarak gordiigii “oteki” {lizerinden
tanimlar. Tarihi sosyolojik konumlanmasini “efendi-kole” diyalektigi eksenin-
de kurar. Soyledigi her sey efendi soziidiir, hak olarak gordiigii her sey de kole
degil efendi hakkidir. Efendilik iizerinden dogan civilization 6ziinde bireyci,
cikarct ve miilk¢tidiir. Miilkiyet anlayisi son derece mutlaktir ve egemenlik ile
esitsizlik iizerinden sekillenir. I¢ kavgasi 6zel miilkiyeti mi simf miilkiyeti mi
tizerine odaklanir. Civilzation pek ¢oktur ve bunlar hem kendi aralarinda hem
de medeniyet ile ¢etin bir ¢atisma igindedir olurlar.

Oysa medeniyet kendisini, temel deger olarak gordiigii hak ve adalet
iizerinden tanimlar. Oteki degil kardesi ve esiti gordiigii “digeri,” tebligle mii-
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kellef oldugu yol arkadasidir. Tarihi sosyolojik konumlanmasin1 ve birliktelik
zeminini efendi-kole iliskisi degil “esitlik” duygusu olusturur. Sundugu ve
cagirdig1 her sey ayn1 anda hem kendisine hem de digerinedir, bir ayirim yap-
maz. Medeniyetin 6ziinde insan ve degeri, ahlak ve erdem, birlik ve esitlik, aile
ve dayanigma vardir. Miilkiyet anlayis1 mutlak degil soyuttur ve kullanma hak-
kina dayanan “emanet” iizerine oturur ve hak esitligi temelinde sekillenir. Mut-
lak miilkiyet Allah’indir, kullanim miilkiyeti 6nce topluma sonra insana aittir
der. Medeniyet tektir ve digerleri ile sulh i¢inde yasamay1 onceler. Amact yer-
yiiziiniin imar ve 1slahi ile esenlik ve baris yurduna hareket ve onu tesis etmek-
tir.

Medeniyet kavraminin tarihi ve sosyolojik analizini, Farabi’nin bin yili
askin bir siire dnce ortaya koydugu yaklagimini, erdem anlayisini, sehir ve me-
deniyet tasavvurunu 6zetledikten sonra simdi de Sezai Karako¢’un davasina ve
medeniyet tezine gegebiliriz.

Karakog, medeniyet davasinin ilk insandan baglayarak bugiine kadar de-
vam eden bir hakikat davasi oldugunu hatirlattyor ve bir miicadele gercevesi
ciziyor: “Benim inandigim ve baglandigim dava, ilk insan ve ilk yol gosterici-
nin, diinyay1 dolduran inkara kars1 6zgiir inang gemisinin kaptani olan Hazreti
Nuh’un, Ebedi Kurtulus Sancagin1 uygarliklar bagkentine diken, Ates imtiha-
nindan gecmis ve Kurban sifasiyla azaplarimi zehrini eritmis Hazreti Ibra-
him’in, toplumu yonetecek altin kurallan siitunlar gibi ufkumuzda yiikselten ve
onlar1 kiyamete kadar tarihin levhasi olarak belirleyen Hazreti Musa’nin, dliile-
ri dirilten, 6lii goniilleri diriltici solugun sahibi Hazreti Isa’nmin ve nihayet en
biiyiik insan, en biiyiik yol gosterici, biitlin insanliga 151k tutucu, fizigi ve fizi-
kotesini aydinlatict son Peygamber Hazreti Muhammed’in davasidir. Davamiz
ve dava i¢in kavgamiz hakikat davasi, hakikat savasidir,” (Karakog, 2016: 10).

Benim devletim, medinetii’l fazila diye adlandirilan devlet yani erdem
devletidir, diyen Karakog, medeniyet anlayisin1 Bat1 etkisinden ve yonlendir-
mesinden ayr1 ve farkli olarak gérmek gerektiginin altii gizer ve uyarir: “Is-
lam, bati medeniyetinden ayr1 bir medeniyet olarak ele alinmadikca gercegine
varilamayacak bir realitedir. Bat1 sinirlamalar1 ve muhtevalarryla Islam realite-
sinin {izerinde yapilacak soyutlamalar, Islam’1 degil, ancak bat1 doktrinlerinin
Islam’1 nasil gérdiigiinii ve gosterdigini tespite yarar,” (Karakog, 1987¢c: 10).

Karakog, kendilik ve 6zgiinliik agisindan net bir medeniyet yaklagimi
sergiler ve bir miijde verir: “Islam, esasinda tek medeniyet kabul eder: Hakikat
Medeniyeti. Obiir medeniyetler bunun yozlasnus sekilleridir aslinda. Isin aslina
dondiirdiigiiniiz zaman, tek medeniyet dogacaktir. O medeniyet, islam Medeni-
yetidir. Onun i¢in, bizim burada yerel olarak baslatacagimiz hareket, bir baka-
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caksiniz, evrensel boyuta dogru gidecektir. Once Islam alemini kapsayacak,
sonra da evrensel olacaktir.” Devamla tezlerini sdyle siirdiiriir: Benim inandi-
gim devlet, her seyden 6nce bir iilkii-ideal, bir idea devleti. Islam ideas1 veya
ideal devletidir. Bu devlette her seyden dnce temel idea, erdemdir. Degerlenis
ona goredir. Kuvvet ve madde sahipligi degil, erdem ve ahlak sahipligi, deger-
lendirmede 6l¢ii, temel Olcii olarak kabul edilir. Toplumda siirekli olarak koru-
yan, gelistiren ve ayakta tutan bir erdemli onciiler toplulugu bulunacaktir. Ka-
rakog, erdemin ve ideal devletin altim ¢izerken Islam aleminin en biiyiik prob-
lemi olan pargalanmisliga karsilik siirekli birligin 6nemine de 6zel vurgu yapar:
“Miisliimanlar, cografyalarmi, tarihlerini birlestirme, bu yolla da tek bir kiiltiire
erme zorundadirlar. Islam uygarliginin yeniden dirilisine katkida bulunma,
giicii dlgiisiinde, her Miisliimanin borcudur. Miisliimanlarin “Birlik ideali” her
gencin gonliine silinmez bir sekilde yerlesecektir. Miisliimanlarin politik birlige
dogru kosmalar1, hayat memat meselesidir,” (Karakog, 2016: 63). Islam Milleti
dogunca, artik Hakikat Medeniyeti demek olan Islam Medeniyetinin Dirilisi de
gerceklesmis olacaktir diyen Karakog, bunun 6nemini Ronesans vurgusuyla
katmerlestirir: “Islam kiiltiir ve medeniyeti, Kur’an ve Peygamber’den gelen
Islam ruhundan fiskirmis bir terkiptir. Ab-1 hayat terkibidir. Karanlklar icinde
aray1p bulacaksi onu sen, dirilis eri. Hizir’ in olacaksin kendi kendinin. Kendi
Hizir’'min eline tutusturulan bir mesale yapacaksin onu. Bir mumsa, ondan
giinesini ¢ikaracaksim. Medeniyet Ronesans’mi (yeniden dogusunu) yapacaksin
ondan,” (Karakog, 2016: 67).

Biitiin bunlarin 1s18inda sonug olarak sunu sdylemek yerinde olacaktir:
Dirilis diisiincesi, tarihe hilkkmeden ve Islam aleminin énemli devletlerinden
biri olan Osmanli’nin bakiyesi Tirkiye’de gelisen diisiince akimlarnin en
onemlilerinden biridir. En evrenseli, en gelismisi ve en kusaticisidir. Kisaca
ifade etmek gerekirse dirilis, cumhuriyet doneminde bugiine kadar olusan {i¢
diisiince dalgasinin (Mehmet Akif’in basini ¢ektigi “kurtulus”, Necip Fazil’in
basini ¢ektigi “varolus” ve Sezai Karakog¢’un basini ¢ektigi “dirilis” kavgasi) en
sonuncusu ve en etkilisidir. Diislince dalgalarinin her biri bir dncekinden bes-
lenmis, tizerine yeni seyler katmis ve bir sonrakini de etkilemistir. Tabii ki
bunlarin sonuncusu olan dirilis diisiincesi hem Oncekileri kusatip 6ziimsemesi
hem de kendinden sonra geleceklere zemin olusturmasi agisindan 6zel bir yere
sahiptir.

Dirilis diislincesi gegmisten beslenmis, onu kavrayip disipline etmis, sis-
tematik hale getirmis ve medeniyet boyutuna tagimistir. Aslinda gegmisin hula-
sas1 ve gelenegin 6zii olarak biitiin islami hareketlerin mihenk tas1 olmustur. Bu
diisiince bundan sonrakiler igin de biiyiik bir imkan ve kaynak olarak insanligin
oniinde durmaktadir. Bir bakima dirilis diislincesi ge¢mis, bugilin ve yarinin
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miladi konumuna gelmistir. Dirilis diisiincesi bir seye karsi ya da bir seyin ya-
ninda olmaktan ¢ok hakikatten kalkarak bizatihi yeni bir tez olmus ve diigiince-
de biiyiik bir ¢i1g1ir agmistir. Ancak biz bunun heniiz tam olarak farkina varmis
degiliz. Nasil ki ilk giren kursun, sicakligindan dolay ilk anda hissedilemiyor-
sa, dirilis diisiincesinin etkinligi ve biiyiikliigii de ayn1 cagda yasandigi, bizatihi
canli olarak birlikte olundugu igin tam olarak anlagilamiyor. Dogruyu sdylemek
gerekirse, dirilis diislincesi bugiine kadar olan fikir akimlarinin zirvesi ve bun-
dan sonra dogacaklarin da kaynagidir. Bu tarihi ve sosyolojik bir vakiadir. Ar-
tik onu anlamadan ve sindirmeden ne ge¢misi ne de bugiinii kavrayabiliriz.
Ayrica ona yaslanmadan ve ilham almadan da yarin1 6ngéremez, insa ve imar
edemeyiz.

DIRILIS MANIFESTOSU

Bir Milat Olarak Dirilig

Dirilis, 6ldiikten sonra yeniden dogusu ifade etmek i¢in kullanilan bir
kavramdir. Hayatin sadece bu diinyadan ibaret olmadigini, devaminin da oldu-
gunu belirtir. Oliim hayatin bir pargasidir diyerek ahireti hatirlatir. Hayatin bir
biitiinliik ve siireklilik icerdigini gosterir. Ona gore yasamamizi dgiitler.

Dirilis kavramu, tarihi ve toplumsal siiregte her zaman miispet olarak kul-
lanilmis ve onun iizerinden ¢okga teori ve tezler gelistirilmistir. Oyle ki geg-
miste ve giiniimiizde, i¢eride ve disarida bu kavram {izerinden olusmus biiyiik
bir kiilliyat vardir. imam Gazali’nin ihya kitab1 (Thyau Ulumiddin- Din ilimle-
rinin dirilisi), Tolstoy’un Dirilis romani, Sezai Karako¢’un Dirilis disiincesi
buna agik drneklerdir.

Biitiin bunlarin iginde Sezai Karakog¢’un giindeme getirdigi Dirilis dii-
siincesi ayr1 ve 6zel bir degere sahiptir. Zira son yiizyilin Islam diisiincesini ele
alacak olursak Karako¢’un Dirilis diisiincesini hesaba katmadan pek ¢ok seyi
acgiklayamayiz. Agiklarsak dahi eksik olur, yarim kalir. O yiizden Dirilis dii-
siincesine yakindan bakmali ve derinligi kesfedilmelidir.

Dirilis sadece otelere ait bir kavram degildir. Zira ne bu diinya ne Gteler
birbirinden farklidir. Bu noktada 6liim ve dirilis hayatin bir parcasidir. Bu ger-
cevede diislintildiigiinde dirilis insanin i¢inde bulundugu halden styrilip mevcut
sartlarda yeniden canlanmasi ve harekete gegmesidir. Dirilis; insanin uykudan
uyanmasi, kendine gelmesi adeta kendini kazanmasidir. Insanoglunun kendisi-
ne uzunmus gibi gelen hayatin sonunda bir bitis gibi goériinen 6liimle aslinda
yeni ve sonsuz bir baglangica adim atmasina benzer sekilde, Miisliimanin da bu
diinyadaki gaflet uykusundan uyanip hakikate dirilmesidir.
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Dirilisi tam olarak anlamak i¢in zaman kavramini da ele almakta fayda
var. Zaman, insan hayatinda ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Clinkii zaman olma-
dan insan hayatini anlamlandirmak yarim kalir, eksik olur. Daha agik bir ifa-
deyle, hayat tasavvurlar1 ve insanin biitiin yapip etmeleri zamanin i¢inde devam
eder. Insan, zaman idrakine varmadan hayat idrakine ulasamaz. Var olmanin ve
hareket etmenin en biiyiik alametlerinden biri zamandir. Aslinda hayat zamanin
bir ¢ocugudur desek yeridir.

Peki, zaman insan hayatinda bu kadar 6nemliyse onun mahiyeti nedir ve
insandaki karsilig1 neye tekabiil eder?

Zaman, bu diinyada insanin sahip oldugu seylerin en 6nemlisi, en deger-
lisidir. Zaman, insanin kendini gelistirmesi ve insanligini artirmasi i¢in en bii-
yiik sermayedir. Diger yandan da zaman gegmisten bugiine ve bugiinden gele-
cege uzanan siireyi gosteren bir dlglidiir. O yiizden zamani ¢ok iyi, yerinde ve
hak ettigince degerlendirmek gerekir. Zamani degerlendirmenin, ondan yarar-
lanmanin en giizel boyutu ise sonsuzlugu, ahireti gozetmek ve ona gore yasa-
maktir.

Zamanin en kii¢lik dilimi andir, ancak bunun 6l¢iimii hentiz tam olarak
yapilamamistir. Zamani 6lgmek igin gerekli olan en giizel birimlerinden biri de
saattir. Tabii ki saat kavramini bir 6l¢me disiplini olarak da 6l¢ii birimlerinden
biri (an, salise, saniye, dakika, saat, glin, ay, mevsim, yil vb.) olarak da almak
miimkiindiir. A¢iktir ki insanlar ve toplumlar vaktin 6l¢iisii olarak hep bir saate
gore kendilerini ayarlar ve kendi konumlarini belirlerler. Bu durum insanlarin
ve toplumlarin hayatinda saat kavraminin ne kadar bilyiik ve hayati 6neme
sahip oldugunun agik bir isaretidir. Sonugta herkes kendini bir saate gore ayar-
lar ve hayatini bunun lizerinden yasar ve tanzim eder.

Hatirlamak gerekir ki Kitap, kiyameti “saat” kelimesi ile anlatir. Ayrica
Allah insanlar1 uyarirken ve yol gosterirken asra yani zamana yemin ederek
onun dneminin ve degerinin altini ¢izer.

Tarihte bircok diisiiniir ve fikir adami da zamanin 6nem ve degerine vur-
gu yapmustir. Nitekim son asrin en biiyiik disiiniirlerinden Sezai Karakog,
“Misliiman, viicudunda bir kiyamet tastyan, 6tenin sarsintisint duymamis kisi-
lere bir kiyamet asilayan ve onlar1 en siddetli bir kiyametle sarsan bir kiyamet
adamudir,” diyerek hesabi da kitab1 da zamani da saati de yerli yerine oturtmus-
tur. Oyle ki kiyamet {izerinden yeniden dogusu hatirlatmis ve onun zaman ve
saatle bagim1 kurmustur. Bir bakima hayatimizi, dolayisiyla zaman ve saatimizi
yeniden ayarlamamiz gerektigini ifade etmistir.

Sezai Karakog, millet agisindan cumhuriyet doneminin en 6nemli sairi,
yasayan en biiyiik diisiince adamidir. Karako¢’un en 6dnemli boyutu her seyin
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Otesinde ve derininde Dirilis disiincesi dedigimiz fikriyat boyutudur. Diger bir
deyisle, Karakog’ta asil olan Dirilis diislincesi ve Dirilis davasinin neset ettigi
diisiiniir boyutudur. Sairlik tistadin ilave bir 6zelligidir.

Islami hareket, ki buna genis anlamda Dirilis hareketi de diyebiliriz,
ylizyilin en onemli toplumsal hareketlerinden biridir. Cok biiyiik tartisma ve
gelismelerle bugiinlere kadar gelen islami hareket biiyiik bir birikim ve kiilliyat
olusturmustur. Onun son donemlerdeki zirvesi, bir nevi 6zii ve merkezi olan
Karakog¢’un Dirilis diisiincesi iste tam da bu noktada tarihi ve sosyolojik olarak
bircok seyi aciklamamiza ve pek ¢ok meseleyi kavramamiza yardimci olacak-
tir.

Gegmisten beslenerek gelisen dirilis diislincesi, neredeyse tarihteki biitiin
akimlardan istifade etmis, onlari yeniden harmanlamis ve yeni bir tez haline
cevirmistir. Ozgiin, biitiinliiklii ve siireklilik i¢eren bir kavrayisla meseleyi me-
deniyet boyutuna tasimig ve somutlastirmistir. Ahlak ve hakikatten hareketle
ortaya bir 06l¢ii, bir mihenk tasi koymustur. Dolayisiyla bu yoniiyle zamani
sifirlamis ve bir milat konumuna gelmistir. Ilk anda bunun anlasilmasi zor gibi
geliyor ancak o kendini siire¢ i¢inde daha da acgik ve secik olarak hissettirecek-
tir. Oyle ki bu gercekligi gérmeyenler gelecegi de gdremeyeceklerdir.

Dirilis diisiincesinin tarihi ve sosyolojik olarak 6énemini daha iyi anlamak
icin onun temel 6nermelerinden biri olan “Islam birligi” tezine bakmakta yarar
var. Sezai Karakog’un en ¢ok vurguladigi, stratejik bir politika olarak siirekli
giindeme tasidig1 ve bir ¢oziim olarak one siirdiigii, “Islam iilkeleri kesinlikle
birlesmeli, biiyiik ve giiglii bir devlet olmalidir. Baska care yok. Artik kiigiik
devletler olarak yasamanin imkani kalmamistir. Bunun aksi tiim iilkeler igin
par¢alanma, boliinme, esaret ve koleliktir,” tezinin disinda ne sdylenebilir ki?
Bundan 6nce sdylenenlerin hulasasi nasil bu ise, bundan sonra sdyleneceklerin
0zii de bu olacaktir. Tabii ki bu birligin nasil, kimler tarafindan ve hangi kosul-
larda saglanacagina iliskin tartismalar ve bu cercevede ortaya ¢ikacak fikirler
konunun hayat bagini ve hareket boyutunu gosterecektir.

Burada Dirilis diigiincesinin kurucusu ve piri olan Sezai Karako¢’un bir
tutumunu da degerlendirmekte fayda var. O da Karakog’un Islam diisiincesinin
son yiizyillardaki en biiyiik akimi olan Dirilis diisiincesinin listadi olarak iktidar
ve sermayeyle olan iligkileridir. Bu noktada zaman zaman yanlis anlasilsa da
derinligine inildiginde gelecek asirlar1 dahi etkileyecek bir bilgelik ile karst
karsiya oldugumuzu gérmeliyiz. Higbir sey istemeden ve hicbir yardim bekle-
meden hakikat yolculuguna ¢ikan bu bilgelik, bir {ilkenin en 6nemli koltugu
olan cumhurbagkanliginin davetini dahi kabul etmeyecek boyuttaki bir bilgelik-
tir. Her zaman, her yerde ve her ¢cagda, neyin degerli neyin 6nemli oldugunu bu
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denli agiklikla ortaya koymak ve yasamak ancak bu tiir bilgelere has bir davra-
migtir. Islam’dan kaynaklanan o biiyiik 6zgiiven ve Miisliiman vakari tarihte zor
goriilen ve bundan sonra da goriilme ihtimali zayif olan o asil ve onurlu durus
bir 6lcii olarak karsimizda durmaktadir.

Biitiin bunlar Dirilis diisiincesinin adeta bir milat konumuna geldigini
acikca gostermektedir. Artik bundan sonra bir toplumsal hareket noktasinda s6z
sOyleyecek, is yapacak herkes Dirilis iizerinden degerlendirilmekten kagama-
yacaktir.

Dirilis diisiincesi temelde Gtelere ait olan yeniden dogusun bu diinyada
da olabilecegine inangtir. Bu anlamda Dirilis, insanin mevcut imkanlart kulla-
narak uykudan uyanmasi ve tekrar ayaga kalkmasidir. Bu ¢ok dnemli ve hayati
bir konudur. Insanligin ve diinyanin gidisati, Miisliimanlarin hali gdz oniine
alindiginda neden bugiin daha ¢ok “Dirilis”e ihtiyag oldugu agik¢a goriiliir.

Insan &ldiikten sonra dirilir. En giicsiiz zaman su an, o sebeple Dirilis
zamani simdidir. Iste biitiin bu gercekler 1s181nda diisiiniildiigiinde bir Miislii-
manin saati de Dirilis saatidir. Saatleri Dirilise ayarlamak vakti gelmistir.

O yilizden istesek de istemesek de Dirilisi hesaba katmak hatta ona gore
konum almak ve tarihteki yerimizi belirlemek durumundayiz. Evet, Dirilig mi-
lattir ve yeniden dogusun vaktidir.

Bir Manifesto ihtiyac

Insanlik biiyiik bir agmaza girmistir. Kiiresel kapitalist sistem yeryiiziinii
kendine kapatmaya ve diger insanlar1 kolelestirmeye calismaktadir. Diinyay1
insana dar etmek icin elinden geleni yapmaktadir. Insam ashindan uzaklastir-
makta ve seytana alan agmaktadir. insani bir yandan arz tarafinda kaynaga,
nesneye doniistiirmekte diger yandan ise talep tarafinda bir tiiketiciye, yiyip
bitiriciye doniistiirmektedir.

Ancak yine de goriinen o ki egemen olan modern Bati artik tiilkenmis,
sOyleyecek sozii kalmamus, takati tiikenmis ve insanliga yiik olmaya baslamis-
tir. Maalesef Islam alemi de kendi kendiyle ugrasmaktan ve komsulariyla da-
lasmaktan yorulup bitap diismiis ve mecali kalmamustir. Biitiin bunlar sunu
gostermektedir ki insanlik artik yeni bir diinyaya gebedir. Umut taze, diri ve
canlidir.

Insanhigin ve diinyanm iginde bulundugu sartlar ve yasanan krizler bir
manifesto ihtiyacini bize hissettirmektedir. Mevcut olumsuz durumdan bizi
kurtaracak, 6n acacak ve yon gosterecek 6zgiin ve biitlinciil bir s6ziin olugsmasi
ve hayat bulmasi biiyiik 6nem arz etmektedir. Iste tam da bu noktada Sezai
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Karakog, o bilge durusu ve ¢igir agici fikirleriyle, ekonomik ve politik durusuy-
la 6nlimiizde biiylik bir imkan olarak durmaktadir.

Sezai Karakog, insanligin kendine gelmesi, aslina dénmesi ve Islam ale-
minin yeniden dirilisi i¢in hep siyaseti 6ne almis ve sohbetlerinde siirekli su
gercegi tekrar etmistir: Kanuni doneminde olsam siir yazardim ancak bu do-
nemde siyaset oncelikli ve dnemlidir ve bu yiizden de parti kurmak durumun-
day1z. Nitekim Karakog, son yillarinda yazi yazmak yerine eyleme ge¢mis ve
siyasi parti ¢calismalarina hiz ve agirlik vermistir.

Cagin problemlerini derinligine kavramis ve onlara ¢dzliim iiretip tezler
gelistirmis olan Sezai Karakog¢ hem eserleriyle hem de 6rnek ve miicadeleci
yaklasimiyla bize bdyle bir manifestonun olusmasi i¢in 6n agmig ve biiyiik
ufuklara tasimistir. Nitekim bir¢cok insanin kalbine dirilis tohumlarini eken
Karakog, eserlerinin pek ¢ok yerinde bunun isaretlerini vermis ve benzer ¢agri-
lar yapmustir.

Bu gerg¢evede Sezai Karakog’un ¢ok yonlii kisiliginden, fikriyatindan, tu-
tum ve davraniglarindan istifade ederek yola g¢ikarak 6zgiinliik ve biitiinliik
icinde ortaya koydugu eserlerinden hareketle bir ¢agri yapmaya calisacagiz.
Fikriyatinin 6zii olan “dirilis” disiincesinden hareketle bir manifesto ortaya
koymay1 deneyecegiz. Anlam biitlinliiglinii ve derinligini kaybetmemek ve
cagriin etkisini daha da yukariya ¢ekmek adina sadece eserlerinden aldigimiz
almtilardan bir beyanname olusturmaya calisacagiz. Bunu yaparken de sadece
akis1 kolaylagtirmak ve bag kurmak igin alintilarin arasina baglag tiirii climleler
koymay1 uygun bulduk.

S6z konusu bu manifestonun bilge diisiiniir Sezai Karakog¢’un eserlerin-
den dogrudan alintilanmig ciimlelerden olusmasi ilk anda biraz garipsenebilir
ancak bu biiyiik ustanin bizatihi fikirlerini yasar gibi sunmasi agisindan bunu
onemli ve degerli buluyoruz. Bu meyanda manifestonun boyle bir dil ve tslup-
la olmasinin hem ustanin fikirlerini tam olarak yansitmasi hem de yapabilecegi
etkisi acisindan daha giizel sonuglar dogurabilecegini diisiiniiyoruz.

Dirilis Manifestosu

Ey insanlar!

“Diinya, bir “uygarlik krizi” gecirmekte. Bunu, asagi yukar1 ¢agin biitiin
diisiintirleri, sebepleri teshiste, sinir ve boyutlar1 tayinde az veya ¢ok ayrilsalar
da genellikle kabul ediyorlar,” (Karakog, 1987b: 140).

“Insanin bugiinkii trajedisi, hep bdyle siiriip gitmeyecektir. Nasil, tarihte
peygamberlerin, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve en biiyiik peygamber Peygambe-
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rimizin, diinyay1 ve insanlig1 degistiren ve ruhlart dirilten biiyiik devrimleri
olmussa, beklenmeyen bu mucizeler gergeklesmisse ve en umulmadik vakitler
bu kilavuzlar ¢ikip gelmisse, ileride de peygamberler olmasa da onlarin yolun-
da olan, biiyiik degisiklik ve dirilis i¢in 6ne atilan erler, erenler, yigitler, kah-
ramanlar ufukta goziikeceklerdir,” (Karakog, 1996: 124).

“Tanr1, bir gecede biitiin diinya diizenini degistirebilir. Ancak, iyiye, gii-
zele, dogruya yonelik degisikliklerin, yiicelislerin serefi bize ait olsun diye
emegimizi, cabamizi istemektedir. Bu yolda zahmet ¢ekenler, hayatlarii ve
adlarini ortaya koyanlar, kaybetmeyecekler, kazanacaklardir,” (Karakog, 1996:
125).

“Yeni bir diinyanin kurulmast ve yeni bir insanin dogmasi giinii gelip
catmugtir. Dirilig insaninin, gelecege yonelik, gegmisi degerlendiren, radikal bir
0z degisime kendini adamus, sartlarin realist baskisini goz Oniinde tutan, yeni
bir fedakarlik ahlaki, derin bir fizikotesi anlayisi yeni bir “uygarlik tilkiisti”
insaminin giinii geldi. Oliimden, ruhun 6liimiinden, ruhun dirilisine ¢ikacak
dirilis insaninin glinii.”

“Bu insan, Dirilis insan1; ve ondan dogacak nesil, Dirilis Nesli; bu neslin
kuracagi toplum Dirilis Toplumu ve bu toplumun insanlikta mayalandiracagi
yeni hakikat uygarligir atitlimi, Dirilis Uygarlign olacaktir,” (Karakog, 1987b:
143).

“By Islam aydinlar1! Gelecek zamanin mutlu ve ideal toplumunu olus-
turmak gorevi en basta size diismektedir. Arastirma yapip acik ve secik sekilde
onu ortaya koymak ve gerceklesmesi i¢in adeta can pahasina savagmak sizin
Odevinizdir,” (Karakog, 1996: 123).

Ey insan unutma!

“Her ¢agda, sartlar ne kadar agir ve umutsuz olursa olsun inananlar igin
bir Nuh’un Gemisi vardir... Her ¢agda her uygarlik ve her inan¢ grubu igin
boyle bir “dirilis” umudu vardir,” (Karakog, 1985b: 31).

“Temel, Allah’tan umutlanmak olduguna gore, sartlar nice agir olursa ol-
sun, insanlardan da toplumlardan da umudu kesmemek gerekir.”

“Allah’m izniyle, biitiin giiclimiizle ¢alisip, manevi ve maddi biitiin glic-
lerimizi seferber edip yoz gidisi durduracagiz, halki ger¢ek yone, dirilis yoniine
cevirecegiz, dondiirecegiz,” (Yap1 Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 1, 1996: 13).

“Biitlin insanlik inkarin, reddin, inanmazligin i¢inde ylizse, diinyada ina-
nan, ama tam anlamiyla inanan tek kisi kalsa, yine insanligin kurtulmasi igin
umut var demektir...inanmis ve inancinin izinden ayrilmamus kisi i¢in bir ka-
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yip yoktur, hep kazang vardir. O, tek basina biitliin bir insanlig1 kazanacaktir.
Bu inanmanin sansidir,” (Karakog, 1979: 88).

“Su diinya hayatinda sahip olup olabilecegimiz en biiyiik miijde, Al-
lah’1n varh@idir. Insanlarin birbirlerine tastyabilecekleri en biiyiik miijde budur.
Hatta denilebilir ki, tek miijde budur. Ciinkii 6biir biitiin miijdeler bu miijdeye
baglidir.”

“Allah’in varligi miijdesini tagimak, varolusumuzun anlamini tagimak
demektir. Ni¢in yaratildigimizin anlamina ancak o 151k tutacaktir.”

“Allah’m varligimin miijdesini tasimak, insanlara barigin miijdesini tasi-
mak demektir. Clink{i: hepimizin Ustiinde mutlak kudret sahibi olan Allah’in
buyruklari i¢inde, barig ve sulh i¢cinde yagamak, O’na inanmanin en tabii sonu-
cudur.”

“Allah’a inanmanin mijdesini tagimak, bu diinyanin dar ufuklarinda bo-
gulan insanlara bagska diinyalarin da varligin1 miijdelemek demektir,” (Karakog,
1985: 86-87).

“Cagimizda Miisliman 6liim uykusundan uyanmali, i¢ine battigi karam-

sar uyusukluktan siyrilmali ve Allah’in mijjdesiyle dirilmeli, sonra 6leyazan
¢agin ve insanligin ruhunu bu miijde ile diriltmeli, yenilemeli ve tazelemelidir.”

“Allah’a tam inanma yeter kudrettir. Gerekli ekonomik kudreti de O ba-
gislayacaktir,” (Karakog, 1985: 91).

“Allah’a inanmanin, peygamberlere baglanmanin, kutsal kitap Kur’an’a
sarilmanin, Oliimden sonra dirilmeye inanmanin miijdesini biitiin diinyaya
yaymak 6devi bize diiser. Bu, zaten bizim i¢in de tek kurtulus yoludur,” (Kara-
kog, 1985: 92).

Ey insanlar! Kendi kendimle bir sozlesme yaparak inancimi hayki-
riyorum:

“Kendimin bir dirilis eri olduguma inantyorum.”

“Bir Dirilis Cephesi bulunduguna ve kendimin de o cephede bir savas
adami olduguma, olmam gerektigine inantyorum.”

“Bu nasil bir savastir? Topla, tiifekle, bombayla, molotof kokteyli veya
fiize, niikleer silah veya gazla yapilan savas olmaktan 6nce ve 6te, bir ruh sava-
sidir. Ruhlar arasinda olan bir savastir.”

“Bu bir zihniyet savagidir. Karayla akin savagidir.”

“Bu bir hayat tarzi, diinya goriisili, yani bir medeniyet savasidir,” (Kara-
kog, 2016: 7).
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“Allah’a inaniyorum. Ben bir dirilis ig¢isiyim. Allah kentinin is¢isiyim.
Allah’in &vdiigii, begendigi Islam toplumunu dren, toplumunun oriilen duva-
rinda en kii¢iik bir kum tanesi olmaktan 6te 6viincliim olamaz.”

“Allah’a inanan insanin dzgiir olduguna inanryorum. Insan boynuna zin-
cir atan, takan egyadan ve Oteki insanlardan, insanlarin tanrilagtirdigr kisi ve
esyadan insani ancak Allah kurtarir. Yani insan1 ancak Allah 6zgiir kilar.”

“Inkar tutsaklik, inang &zgiirliiktiir,” (Karakog, 2016: 8).

“Benim inandigim ve baglandigim dava, ilk insan ve ilk yol gostericinin,
diinyay1 dolduran inkara karsi Ozgiir inang gemisinin kaptani olan Hazreti
Nuh’un, Ebedi Kurtulus Sancagin1 uygarliklar bagkentine diken, Ates imtiha-
nindan ge¢mis ve Kurban sifasiyla azaplarin zehrini eritmis Hazreti Ibrahim’in,
toplumu yonetecek altin kurallart siitunlar gibi ufkumuzda yiikselten ve onlari
kiyamete kadar tarihin levhasi olarak belirleyen Hazreti Musa’nin, oliileri diril-
ten, olii goniilleri diriltici solugun sahibi Hazreti Isa’nin ve nihayet en biiyiik
insan, en bilyilik yol gdsterici, biitiin insanliga 151k tutucu, fizigi ve fizikStesini
aydinlatici son Peygamber Hazreti Muhammed’in davasidir.”

“Davamiz ve dava i¢in kavgamiz hakikat davasi, hakikat savasidir,” (Ka-
rakog, 2016: 10).

“Evet, tarihi s0yle yorumluyorum: hakikat savasi ve hakikate karsi sa-
vaglar, bas kaldirmalar.”

“Hayat1 da sdyle yorumluyorum: hakikat savasi ve hakikate kars1 savas-
lar, bas kaldirmalar,” (Karakog, 2016: 12).

“Bu yol dirilis eri olmakla baslar, sonra Allah nasip ederse dirilis ereni
olmanin kapisi acilir. Son biiyiik derece de dirilis piri olmak.”

“Gee¢misi inkar degil, gegmise mahkum olmak da degil... Kok ilgisi ve
iligkisi kurma. Gegmis zamani, gelecek zamani simdiki zamana getirme... Za-
man kahramanlig1 diyorum buna,” (Karakog, 2016: 25).

“Kiiltliir ve medeniyeti yasatmak ise, sadece ge¢miste ortaya konanlari
muhafaza etmek gibi miize islemi degil, ayn1 zamanda ayn1 kiiltiir ve medeni-
yetin cag i¢inde de dogurganligini korumasina calismaktir,” (Karakog, 2016:
31).

“Yeni ¢agin yakasina sarilmak. Cagi sorguya ¢ekmek. Gerekirse sorguya
¢ekmeyi ta gerilere kadar gotiirmek.”

“Yeni bir insan ve toplum psikolojisini 6rmek i¢in amansiz kiiltiir sava-
sinin Onciisii olmak: iste dirilis erinin gdrevi. Iste benim gérevim,” (Karakog,
2016: 33).

“Gerileyen, duralayan, bayatlayan ¢agriy1 tazelemek, yenilemektir dirilis.”



Tidm Yonleriyle Sezai Karakog Din ve Medeniyet Disiincesi 375

“Her sey, inanan insanin, Tanr1’ya dogru kosusu, disiisti, tekrar yiicelisi,
cennetini yitirisi, hakikat medeniyetini yitirisi ve sonra tekrar bulusu biciminde
olup bitiyor,” (Karakog, 2016: 37).

“Misliimanlar, cografyalarini, tarihlerini birlestirme, bu yolla da tek bir
kiiltiire erme zorundadirlar. islam uygarliginin yeniden dirilisine katkida bu-
lunma, giicii 6l¢iisiinde, her Miisliimanin borcudur. Miisliimanlarin “Birlik
Ideali” her gencin génliine silinmez bir sekilde yerlesecektir. Miisliimanlarin
politik birlige dogru kosmalari, hayat memat meselesidir. Dirilis erinin ¢agdas
iilkiistidiir bu,” (Karakog, 2016: 63).

“Millet, islam Milleti dogunca, artik Hakikat Medeniyeti demek olan Is-
lam Medeniyetinin Dirilisi ger¢eklesmis olacaktir,” (Karakog, 2016: 64).

“Yeni bir nesil gelmektedir Islam iilkelerinde. Bu, Dirilis Neslidir. Diisiis
giiniimiizden bugiine kadar kana ve tere batarak yapilan ¢alismalar bunun igin-
dir. Bu nesil ilkin inan¢ ve davranisinin genel ger¢evesini gizecektir.”

“Islam kiiltiir ve medeniyeti, Kur’an ve Peygamber’den gelen islam ru-
hundan fiskirmis bir terkiptir. Ab-1 hayat terkibidir. Karanliklar i¢inde arayip
bulacaksin onu sen, dirilis eri. Hizir’in olacaksin kendi kendinin. Kendi Hi-
zir’inin eline tutusturulan bir mesale yapacaksin onu. Bir mumsa, ondan giine-
sini ¢ikaracaksin. Medeniyet Ronesans’ini (yeniden dogusunu) yapacaksin
ondan,” (Karakog, 2016: 67).

“Yeniden dogacaksin. Kiyametini yasayip yeniden dirileceksin. Azrail’i,
Israfil’i ve Cebrail’i adeta géreceksin. Yardim edecek onlar sana... Diinyaya,
esyaya yeniden anlamini getireceksin. O zaman Allah da sana, senin kendi 6z
anlamini bagiglayacaktir. Hi¢ kugskun olmasin,” (Karakog, 2016: 68).

“Islam’1n dirilisi deyimiyle siiphe yok ki Islam halklarinin diriligini sdy-
lemek istiyoruz. Yoksa Islam prensiplerinin degil. Ciinkii: Islam prensipleri
higbir zaman 6lmemistir ve 6lmez, her zaman igin dipdiridir, ezeli ve ebedidir,”
(Karakog, 1995: 11).

“Islam medeniyeti, kelimenin tam anlamiyla, yeni ¢aglar medeniyetidir.
Yeni ¢agin habercisi o oldu. Yeni ¢agi o agti, o getirdi. Hatta bugiin daha iyi
anliyoruz ki 1400 y1l nce baslayan Islam hareketi, yenigag medeniyetinin ger-
cek verilerini getirmistir. Hedef aldig1 gelecek hentiz gelmektedir, gecip gitmis
degildir. Islam agik bir medeniyet, ilerleyen, yeni varyasyonlarini ilerde de
bulabilecek bir medeniyettir... Islam medeniyeti yeni ¢aglar medeniyetinin
i¢inde veya basglangicinda dogmus, hatta onun varlik sebebi olmus bir medeni-
yet oldugunu gore, dirilisini yapabilir. Cilinkii: bu dirilis, ayn1 genis medeniyet
cagi iginde ikinci sigrama ve gelisme anlamini tagir,” (Karakog, 1995: 15).
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“Ortada bir ger¢ek vardir ki ISLAM TEZI DOGMUSTUR. Onun dog-
masina engel olunamamis, bu yolda harcanan biitiin emekleri bosa gitmistir.
Bundan sonra yetigsecek nesillerin gittik¢ce artan bir oranda bu tezi benimseye-
cekleri, bir kadro kuracaklari, bu kadroyu gittikce biiyiitecekleri ve sonunda
kacinilmaz savaslarii verecekleri bugiin artik acik olarak goriilmektedir,” (Ka-
rakog, 1995: 21).

Tapinma sadece Allah’adir ve miilk O’nundur.

“Tapinma, tabiata dogru degil, Allah’a dogrudur. insan, tabiat: arkasina
alarak, Allah’a tapar. Esya ve tabiat da insanla birlikte, bir orkestranin iiye, alet
ve dinleyicileriyle, Biiylik Bestekarin oniinde egilmesi gibi egilir,” (Karakog,
1989: 49).

“Islam’da ise ayn1 malin iizerinde ii¢ katli bir miilkiyet vardir. Kisinin,
cemiyetin, Allah’in. Her seyden 6nce mal Allah’indir, sonra cemiyetindir, son-
ra kisinindir. Kisinin arzusunu cemiyet kaideleri, cemiyetin arzularini da ilahi
kaideler sinirlar,” (Karakog, 1989: §3).

“Islam’1n her cephesinde oldugu gibi iktisat goriisiiniin aranmasinda da
birinci prensip onun Islam dis1 sistemlerden farkliligini kabul etmekse, ikinci
prensip de Islam’m bu cephesinin 8biir cephelerinden, yani, inang, ibadet, ah-
lak, hukuk, sosyal hayat ve genel diinya goriisti cephelerinden ayr1 ve bagimsiz
ele alinamayacagi, daha dogrusu onlar géz oniinde tutulmadan, s6z konusu
olamayacagi prensibidir... G6z Oniinde tutulmasi gerekli iigiincli prensip de
Islam iilkelerinin bugiinkii durum ve sistemlerine bakilip Islam’in iktisat siste-
minin bulunamayacagi, dte yandan, islam prensiplerinden ¢ikacak bir sistemin
bugiinkii yapida hala bazi faydali etkilerinin bulunmadiginin hemen sdylene-
meyecegi ilkeleridir,” (Karakog, 1987¢c: 13-14).

Unutma! Bati insana diismandir ve onu ancak gii¢c durdurur.

“Ne yaparsak yapalim, Bat1 higbir zaman bizi batili saymayacaktir. Bizi
bu zaaf i¢inde gordiikge, siirekli olarak taviz isteyecek, bu isteyisin ardi arkasi
kesilmeyecektir. Onlar, din ve mukaddesatimiza bile dil uzatmaktan ¢ekinme-
mektedirler. Onlarin istedigi, kendileri gibi olup tam esitlikle aralarina katil-
mamiz degil, sadece ve sadece cikarlarina hizmet etmemiz, hatta miimkiinse,
hep usaklik yapmamiz ve bu usakligi da kabullenip benimsememizi,” (Kara-
kog, 1996: 141).

“Nasil bir insanin tavir ve davranislarinin kokiinde ¢ocukluk ve ¢ocuk-
luktaki olusumlar yatiyorsa, bir toplumun tutumu da ge¢mis, karanlik donem-
lerde basa gelen ve bir tiirlii unutulmayan biiyiik felaket ya da degisimlerin
izlerini tasir.”
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“Batililar da dinlerini Ortadogu’ya, medeniyetlerini de eski Yunan’a
bor¢lu olmanin ezikligini kapatmak i¢in, kendilerini tistiin 1tk gérme saplantisi-
na diismiislerdir,” (Karakog, 1996: 142).

“Islam’in dogusundan bugiine kadar Miisliimanlara uygulanan sayisiz
katliami unutmamaliyiz. O¢ almak icin degil, bir daha benzer katliamlara ug-
ramamak ve son hayat hakkimizi korumak icin, bu kanli ge¢misi hatirdan ¢1-
karmamak borcundayiz. Atalarimiza olan saygimizdan dolayi, kendimize ve
sonra geleceklere olan 6devimizden Otiirdi.”

“Kim, gecmisini unutmussa, gelecegini de unutsun. Gegmisi degerlendi-
rip anlamlandiramryorsa, gelecegin amansiz sislerinin gerisindeki silueti de
fark edemeyecek ve ona nasil hazirlanilmasi gerektigini bilemeyecektir.”

“Sadece gilinlinli yasayan, gecmisini unutmus ve gelecegine ilgisiz top-
lumlarin yasama sanslar1 yoktur,” (Karakog, 1996: 153).

“Batililar1, durduracak olan sadece, giictiir. Giicli gli¢ durdurur. Bu gii-
clin olusmasi i¢in ¢ok temelden hareket etmemiz lazim. Sunu diyemezsiniz:
efendim, ekonomide ilerleyelim, ondan sonra 6biirii gelir. Zaten, ekonomide de
tek basina ilerlemek miimkiin degildir. Ilerleme hep birlikte olur. Yani fikirde,
bilimde, teoride, sanatta ilerleyemezseniz, teknikte de ekonomide de ilerleye-
mezsiniz. Bunun i¢in, yeni bastan bizim bir kiiltlir atilim1 yapmamiz lazim ge-
lir. Nedir bu kiiltiir atilimi? Bu kiiltiir atilimi, bizim sadece Bati’ya doniik bir
yiizeysel kiiltiirlenis degil, kendi kiiltiiriimiizlin temellerine inip, onlar1, yeniden
bugiine getirmek, canli bir sekilde ortaya koymaktir,” (Karakog, 2003: 91).

Hakikat susmaz, bir sekilde tezahiir eder ve hesap sorar.

“Onlar saniyorlar ki, biz sussak mesele kalmayacak. Halbuki, biz sussak,
tarih susmayacak. Tarih sussa, Hakikat susmayacak.”

“Onlar samyorlar ki, bizden kurtulsalar mesele kalmayacak. Halbuki
bizden kurtulsalar vicdan azabindan kurtulamayacaklar, vicdan azabindan kur-
tulsalar, tarihin azabindan kurtulamayacaklar. Tarihin azabindan kurtulsalar,
Tanr’nin gazabindan kurtulamayacaklar,” (Karakog, 1987: 25).

Birlik ve biitiinliikten baska care yok.

“Bin yillik émriim olsa, émriim boyunca konusmam ve yazmam nasi-
bimde varsa, hep Miisliimanlarin birlesmesinden, bir araya gelip suurlu birlik-
teliklerini olusturmalarindan bahsederim. Bundan bikmam ve yilmam. Ciinkii:
bundan daha biiyiik bir dava bilmiyorum. Tiim faaliyetim, islam’in bir savun-
masi1 ve bu savunmanin 6zii de Miisliimanlarin uyanip dirilmeleri, birlesmeleri
ve kendilerini dis aleme kars1 koruma giicline ermeleri yoniindedir zaten.”

“Eger Miisliimanlar, tiim olarak, yeryiiziinde birlesip bir gii¢c olusturmaz-
larsa, Islam’1in temel prensibi ve hayat damari, can damari olan, Allah’n birligi
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prensibini de yasatmak zorlasir. Puta tapicilik ve ortakkosuculuk alir yiirtir,
yeryiiziinii kaplar. Puta tapiciligin mutlaka tasvire tapmak seklinde olmas1 ge-
rekmez. Liderlere taparcasina baglilik, onlari insan {stii, kusursuz ve hata et-
mez gormek de puta tapiciligin bir tiirii ve ¢agdas seklidir. Hatta bu belki de o
anlamsiz, sagma ve cahilce tasvire tapma seklinden daha tehlikeli bir sekildir.”

“Mislimanlar, tim yeryliziinde bir araya gelip askeri, ekonomik, kiiltii-
rel ve tarihi birliklerini kurmazlarsa, par¢a parca, ufak ufak iiniteler halinde
kalirlarsa, esaret, ezilis ve sefalet onlarin alin yazisi olur; bu durumda, higbir
zaman kizil, kara ve sar1 emperyalizmin pengesinden kurtulamazlar. Hep kole,
hep somiiriilmiis kalirlar. Oysa, onlar buna layik degildirler. Onlar diinyanin en
hiir olmasi1 gereken halki ve milletidir. Misliimanlar, diinyanin en serefli, ba-
gimsizliga en duyarli, en suurlu, en idealist toplulugudur. Boyledir ve bdyle
olmak zorundadir,” (Karakog, 1996b: 92-93).

“Bugiin, ge¢misin lriiniidiir. Bugiin, yarinin temellerini simdiden atmaz-
sak, geemisteki biitlin kayiplarimiz gibi gelecegimizi de yitirmis oluruz. Bu
yiizden gelecegimiz lizerinde ne kadar disiinsek, azdir,” (Karakog, 2003: 64).

Tek bir medeniyet vardir, o da Hakikat medeniyetidir.

“Islam, esasinda tek medeniyet kabul eder: Hakikat Medeniyeti. Obiir
medeniyetler bunun yozlasmis sekilleridir aslinda. Isi aslina dondiirdiigiiniiz
zaman, tek medeniyet dogacaktir. O medeniyet, Islam Medeniyeti’dir. Onun
icin, bizim burada yerel olarak gibi baglatacagimiz hareket, bir bakacaksiniz,
evrensel boyuta dogru gidecektir. Once Islam Alemi’ni kapsayacak, sonra da
evrensel olacaktir.”

“Bu sekilde olmazsa, ortada alternatif kalmayacaktir insanlik i¢in. Bati
Medeniyeti de akrebin ates goriince ignesini kendi karnina batiris1 gibi, sonun-
da, intihar edecektir. Bir son segecektir Bat1 kendine. Bu bir nevi intihar ola-
caktir. Tuttugu yol, Bati Medeniyeti’nin tuttugu yol, intihar yoludur. O yiizden,
bizim hareketimiz, Islam Medeniyeti’ni yeniden diriltirse ve bu evrensel bir
boyuta ulasirsa, o zaman, Bati1 da kurtulacaktir, Dogu da kurtulacaktir. Yoksa
Bati ve Dogu, ileride belki biitiin insanlig1 felakete gotiirecek bir hazirlanigin
igindedirler,” (Karakog, 2002: 159).

“Medeniyet, kiiltiire dayanir. Kiiltiir olmaksizin medeniyet tesekkiil
edemez, medeniyet olmaksizin da millet tesekkiil edemez. Eger biz bir milletin
adeta medeniyet demek oldugunu, medeniyetin organize olmus sekli demek
oldugunu, medeniyet toplumu demek oldugunu bilirsek, o zaman anlariz, bu-
giin ni¢in bazi problemlerde bocaliyoruz.”

“Medeniyet kiiltiir esasina dayanir. Bir toplum, bir kiiltiir tiretir. O kiiltiir-
den bir medeniyet dogar. O medeniyetten bir millet dogar. O milletten bir devlet
dogar. Iste biitiin bu mefhumlar birbirine baghdir,” (Karakog, 2003b: 19).
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“Kiiltiir, bizim inanig, duyus, diisiiniis ve hareket edis faaliyetlerimizden
dogar. Biitlin bunlarin somut halde ortaya ¢ikisina kiiltlir diyoruz. Kiiltiirden de
bir milleti meydana getirisinde, ebediyete dogru intikal eden eserler halinde
gozler oniine ¢ikisinda medeniyet hadisesini tespit ediyoruz. Kiiltiiriin unsurla-
rina baktigimiz zaman, ge¢mis kiiltiirlerin, isterseniz milattan 6nceki medeni-
yetlerin kiiltiir temeline bakiniz, isterseniz orta ¢agin kiiltiir temeline bakiniz,
isterseniz yirminci ylizyilin kiiltiir temeline bakiniz, zemininde din gercegi
yatmaktadir. Ancak dini sadece ibadetten ibaret anlamayiniz. ibadetin, inancin
etrafinda Oriilmiis edebiyat, sanat ve bilim eser ve faaliyetlerini bu inang nokta-
sinin merkez olarak alindig1 bir cemberde toplarsaniz, o zaman kiiltiiriin esasla-
rin1 da bulmus olursunuz,” (Karakog, 2003b: 20).

“IIk insandan baslayarak kiyamete kadar gidecek aslinda tek bir medeni-
yet vardir. O medeniyete hakikat medeniyeti dersek, bu medeniyetin zirve hali,
gecmiste atalarimiz tarafindan her bakimdan miikemmel olarak ortaya konmus
olan Islam Medeniyetidir,” (Karakog, 2003b: 21).

Yeni Devrim gerekli, dirilis devrimi.

“Bir devrim gerekli. Ulkemiz i¢in ve tiim diinya i¢in.”

“Bir diislince devrimi.”

“Bir ahlak devrimi.”

“Bir ruh devrimi.”

“Kansiz, ihtilalsiz, alisilmig anlamda devrimsiz bir devrim.”

“QGlriiltisiiz, patirtisiz, manevrasiz, entrikasiz, adeta silahsiz gergceklesen
koklii ve hizli bir degisim. Geriye doniisten ibaret, yani gecmisin tipatip taklidi
bir devrim degil, hali hazir1 asan, ileriye doniik bir devrim. Tabiat1 ve insant,
toplumu ve devleti, iilkeyi ve diinyayr yenileyen, tazelendiren, kurtarmayi
amaglayan bir devrim...”

“Bir dirilis devrimi.”

“Ekonomiyi ekonomi, politikay1 politika, bilimi bilim yerinde tutan, hig-
bir alani bir baskasina somiirtmeyen, ar1 duru niyetlerin bulanmadan fiile do-
niistiigl bir dirilis devrimi.”

“Kétii, diizenin sahibi ¢agimizda. Oysa, iyiyi orgiitlemek, kotiinlin 6rgii-
tiinii dagitmak, bu karanlikta, insan i¢in tek 151k kaynagi olacaktir. Bu karanlik-
ta, tek 151k, aydinlik kaynagi olacak bir dirilis devrimidir beklenen.”

“Bilginler, bilgeler, erenler devrimi. Halk-aydin bulugmasinin altin ¢agi-
n1 agacak bir dirilis devrimi.”
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“Mecburiyetin mecburiyeti olarak sulhu, evrensel barig goren bir dirilis
devrimi. Savasi bile ancak baris i¢in diisiinen biiyiik devrim,” (Karakog, 1996b:
69-70).

Ey insan! Gel artik.

“Vakit geldi, fakat sen gelmedin ey insan. Ey insandaki insan, sen gel-
medin!”

“Ey gencteki geng, sen gelmedin!” (Karakog, 1980: 150).

“Insanlik sana gebedir. Ya sana gebedir ya yokluga gebedir.” (Karakog,
1980: 152).

“Gelin gelin, gergek Allah inanci etrafinda toplanalim.”

“Gelin gelin, 6teye inanalim.”

“Gelin gelin, hesap vermeye hazir olalim.”

“Gelin gelin, biitiin kitaplar taniyalim.”

“Gelin gelin, biitiin peygamberleri birlikte selamlayalim.”

“Gelin gelin, seytanla, tanr1 ve din tanimazlarla, kotiiliikle elbirligiyle
savasalim.”

“Gelin gelin, Allah’in goriinmez diinyasinin kudret erleri olan meleklere
inanalim ve onlarin yardimiyla donanalim,” (Karakog, 1995: 61).

Yarinlar i¢in:

“Dirilis Cagris1”

“Milletim, uyan! Kendine doén! Aslin1 unutma! Gegmisini bil. I¢inden,
gercek aydinlardan kurulu bir kadro ¢ikar. Cikar ki, onlar hem bugiiniinii hem

yarinini kurtarsinlar. Gelecegini, ancak, bilingli, idealist bir aydin nesil giiven
altina alir.”

“Milletim! Biiylik bir milletsin. Cok biiyiik bir tilken var. Onun bir¢ok
parcasima el konulmus. Obiir parcalarina da goz dikilmis. Cok koklii bir tarihe
sahipsin. Gergek bir medeniyetin, Hakikat Medeniyeti’nin sahibisin. Onu yeni-
den ayaga kaldir. Diril ve Dirilt! insanlik seni bekliyor.”

“Milletim! Dogu’ya, Bati’ya dur diyecek gii¢, sensin. Kendini bildigin
giin, kurtulacaksin. Ve biitlin insanlig1 kurtaracaksin. Yoksa insanlik, biiyiik bir
felakete dogru gidiyor. Simirsiz hirs sahipleri diinyayr yakmaktan geri durmu-
yorlar.”

“Milletim! Uyan, kendine gel! Yeni bir sayfa a¢. Yeni bir ¢ag ag. Geg-
miste birkag kez ¢ag agmistin. Yine agabilirsin. Yine agabilirsin. Yine agabilir-
sin,” (Karakog, 2008: 1).
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SONUG

Sezai Karakog, Islam diisiince hayatinin en 6nemli halkas ve son asirda
yasayan en biiyiik diisiince ve fikir adamidir. Onun diisiincesinin, fikriyatinin
0zii “Dirilis Diisiincesi,” daha gergek bir ifade ile sOylersek “Dirilis Davasi”dir.

Dirilis diistincesinin mimar1 Sezai Karako¢’un en temel vasfi “bilge” du-
rusudur ve o, insanligin ve diinyanin iyice agmaza girdigi bu zamanda biiyiik
bir umut tazelemesi yaparak bugiinii 1s1tmis ve gelecege yon vermistir. Bir
yenilenme ve tazelenme olarak ortaya koydugu “dirilis” diisiincesi Islamc1 dii-
stincenin en evrenseli, en gelismisi ve en kusaticisidir.

Dirilis, bir seye nispetle bir varolusun degil, bizatihi kendi i¢ dinamikle-
riyle bir varolusun adidir. Dirilis diisiincesinin temel felsefesi, tevhid’den kay-
naklanan “birlik felsefesi”dir. Dirilis diisiincesi; Islam Milleti, Islam Ulkesi,
Islam Devleti ve Islam Medeniyetini temel alir.

Karakog’a gore Islam iilkeleri kesinlikle birlesmeli, biiyiik ve giiclii bir
devlet olmalidir. Baska careleri yoktur. Zira bu ¢agda kii¢iik devletler olarak
yasamanin imkani kalmamistir. Bu olmazsa sonug tiim iilkeler i¢in pargalanma,
boliinme, esaret ve koleliktir.

Aslinda Dirilis diisiincesinin kurucusu Sezai Karakog, Tiirkiye nin ve Is-
lam diinyasimin diisiince damarina yeni bir anlay1s, yeni bir yaklagim getirmis-
tir. Dini ve toplumsal olarak bilinen 6liimden sonra “dirilis” olgusunu bugiine
tagimig ve glincellemistir. Bu dogrultuda bugiiniin sorunlarindan ve {imitsizlik-
lerinden kurtulmak i¢in, bu diinyada da bir bakima “dirilis” olabilecegini sOy-
lemis ve bunu bir tez lizerinden glindeme tagimustir.

Karakog, peygamber kissalarini sadece anlatmakla kalmamis onlar1 adeta
bir medeniyet ingas1 metaforuyla her peygamberi bir zincir seklinde birbirine
baglamis ve bugilinkii insana dokunacak tarzda bir cagriya (manifestoya) do-
niistiirmiistiir. Derdi, endigesi, 1stirab1 olan giizel bir Miisliiman olarak unutul-
mus Islam’1 ve hataya diismiis insanlar1 uyarip diriltmek derdine diismiistiir.
Uzun zaman Avrupalilasmak olarak goriilen medenilesmek kavramina gelenek-
ten de istifade ederek yeni ve derin bir anlam yiiklemis ve yepyeni bir medeni-
yet tasavvuru gelistirmistir. Eski olan1 eskitmeden, yeni olani da eskiye ustalik-
la ve sarsintiya meydan vermeden baglayarak Miisliimanlarin ve insanligin
Oniinii agmistir.

Sezai Karakog, bilge bir diisiiniir olarak ahlak ve hakikatten hareketle in-
sanliga biiyiik bir cagrida bulunmus ve bundan sonra bu meseleyle ilgilenecek-
ler i¢in de biiyiik bir 6l¢ii ve milat olusturmustur.
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SEZAiI KARAKOG’UN POETIKASINDA
KUDSi KAYNAKLARIN iZLERI
Mevliit UZUT"

Hz. Peygamber’e (as) Kur’an nazil olusundan giinlimiize kadar pek ¢ok
sair, kendi sdylemlerini, siirlerini daha kiymetli hale getirmek i¢in Allah ve
Resulii’niin sozleriyle siislemek gayretine diismiislerdir. Nitekim Hz. Peygam-
ber’in (as) sairi Hassan b. Sabit de (ra) bir sdziinde “ ... JJlia; oo Coss 0] Lo
damay e Coae oS3 7 “Ben sozlerimle Muhammed (as) 1 medh edemedim
ancak onu zikretmekle benim sozlerim giizellesti.” (el-Kalkasendi, 1987, s.
321) buyurmasi bu tezimizi dogrular niteliktedir. Diger bir¢ok sair gibi Sezai
Karakog da siirlerinin birgogunda manay1 kuvvetlendirmek ve zihinleri siirlere
hazirlamak i¢in Kur’an Ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in (as) hadislerinden
iktibaslar yapmistir. Ancak Sezai Karakog siirlerinde, Hz. Peygamber’in (as)
dis goriiniisti, glindelik yasamu, evlilikleri ve aile hayati ile ilgili ayrintilarla
ilgilenmemistir. Sezai Karako¢ Hz. Peygamber’in (as) yasantisini tarihi boyu-
tuyla degil, gelecegi aydinlatan bir nur ve 151k isleviyle ele almistir. Onun siir-
lerinde onceki Peygamberler’in (as) Hz. Muhammed’e (as) dair miijdelerini,
dogumundan 6nce ve sonra ger¢eklesen mucizeleri, mustucu yoniinii, peygam-
berlik vazifesini yiiklendigi andan baslamak {izere yasami boyunca yasadigi
zorluklar1 ve Veda Hutbesindeki kimi mesajlar1 gérmek miimkiindiir (Okay &
Aktan, 2021, s. 5).

Her seyin metalastirildigi bu devirde Hz. Muhammed (as), pusulasini yi-
tiren modern insanin sadece maddi yonden degil, manevi yonden de yegéane yol
gostericisi olarak gosterilmistir. Bu yiizden nice edip, yazar ve sair toplum nez-
dinde Peygamber imgesinin olusumunda 6nemli pay sahibi olmuslardir.

SEZAi KARAKOG'UN SiiRLERINDE KUR’AN iZLERI

Her insanin yapisinda soylediklerini kutsala dayandirma, oradan teyid et-
tirme meyli vardir. Ilim adamlari, sair ve edipler de eskiden beri sdzlerini
Kur’an-1 Kerim’e dayandirmakla bu gelenegi en giizel sekilde siirdiirmiiglerdir.

* Dr., Dicle Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri ABD, mevlutuzut@gmail.com
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Dolayistyla Kur’an-1 Kerim, sadece Tefsir, Fikih, Hadis, Kelam gibi Islami
ilimlerin ana kaynag1 olmakla kalmayip, bir¢ok Edebiyat, Kiiltlir ve Sanat faa-
liyetlerine de kaynaklik etmis bir kitaptir denebilir. Bu cercevede Kur’an-1
Kerim Asr-1 saadetten giiniimiize gelinceye kadar pek ¢ok sair, yazar, hattat,
miizehhip, edebiyatc1 ve sanatkara ilham kaynagi olmus bir eserdir.(Gorgild,
2021, s. 108)

Hig siiphesiz Sezai Karakog¢ da bu asirda Kur’an-1 Kerimden istifade ede-
rek siirlerine yon vermeye calisan, siirlerini Kur’an-1 Kerimle sekillendirip
yogurmak isteyen yazarlarin baginda gelmektedir. Ornegin kendisi bir siirinde;

Yagmurlardan sonra biiylirmiis basak,

Meyvalar sabirla olgunlagirmis.

Bir giin gézlerimin ta i¢ine bak:

Anlarsin 6liiler ni¢in yasarmis,(Karakog, 2004, s. 13)

Burada Sezai Karako¢ “Anlarsin dliller nigin yasarm1§ climlesiyle
Kur’an-1 Kerlm de gegen su ayete dikkati gekmektedir. “ 13)5 G ¥ 5 <l Ll s
G588 KA U5 W T el 8 «O, gokleri ve yeri higbir seyi ornek almadan
yaratandir. Bir seyin olmasi istediginde, ona sadece "ol" der, o da hemen
oluverir.” Baska bir ayette ise;

G35 Y (b 28T 05 805a0 0 Qe 6 08 6 1506 5 “Allah yolunda 61-
diirtilenler i¢in “Gliller” demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat siz bilemezsi-
niz.”

Bu ayetlerde de goriildiigii tizere nasil ki rahmetten sonra 6lii topraga bir
emirle hayat veriliyorsa, meyvalar, sabirla olgunlasiyorsa Cenéab-1 Hak da olil
olan bedenlere ol emriyle ahirette tekrar hayat verecektir.

Pismanlik ve Cileler adl1 Siirinde ise;

Ben bir sarki, ben bir tiiytim;

Ben Meryem’in yanagindaki tiiyiim.

Beni bir azizin nefesi ugurur,

Kalbimde Allah’1n elleri durur

Cici ayaklarim iplikle bagli,

Ben onun silasi, kendimin gurbetiyim;

Ben bir azizin hasreti,

Ben Meryem’in yanagindaki tiiyiim. (Karakog, 2004, s. 27)

Bu siirde de Sezai Karakog¢ “Kalbimde Allah’in elleri durur.” Misraiyla,
ayetten iktibas yaparak kendisinin Cenab-1 Hakk’in kudretinin yaninda aciz bir
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mahluk oldugunu, onun giiciiniin her seye yetecegini ifade eder. Bu oyle bir
teslimiyettir ki kalb’in her an onun kontroliinde oldugu anlamina gelmektedir.
Yine “Kalbimde Allah’in elleri durur” ifadesiyle aslinda Kur’an-1 Kerim’in
bir¢ok ayetinde gecen ve mecaz olarak kullanilan su manaya da ¢agrisim yap-
maktadir. Soyle ki “3@-&%5" (33 4) X ““Allah’m eli onlarin elleri iizerindedir” (1)
Ayetindeki “el” ifadesi gii¢ ve kuvvet anlamina gelmektedir.

Ruhumuzun i¢inde Kar yagar

Anamizdan dogdugumuz geceden beri

Heybemizi emektar makinalara yiikleriz

Fikirlerimizi tifil genglere

Iri bugday tanelerinin trenleri yiiriittiigiinii bilmeyiz

Biz yanginda kosuyu kaybeden atlariz

Biz kirli ve temiz ¢amasirlar1 ayni zaman ayni minval tizere katlariz

Biz kosu bittikten sonra da kosan atlariz. (Karakog, 2004, s. 42)

Burada “ Biz yanginda kosuyu kaybeden atlariz” derken telas aninda he-
deflerimizden sapma tehlikesinin miimkiin olabilecegini ancak sonrasinda
imitsizlige yer olmadigin1 “Biz kosu bittikten sonra da kosan atlariz diyerek
Adiyat suresinde gecen birkag ayete isaret etmektedir. Soyleki;

« L-\m L;lééuj\j “ “Yemin olsun nefes nefese kosanlara”;
[EQEGRE B) ;ﬂﬁ” “Sonra ¢akarak kivilcim saganlara”;
i ) 54l « “Sabahleyin ansizin baskin yapanlara;
“aks 4 &5 « “Derken o sirada tozu dumana katanlara;

a4 Sl “Pesinden orada bir toplulugun ta ortasina dalanlara ki”
Adiyat, 100/1-5.)

Yukaridaki siir’in devaminda ise;

Siz kalbe hanger gibi giren

Siz kalpten agac gibi ¢ikan

Siz bize sahdamarimizdan yakin

Siz yiiziikler i¢inde kan

Siz inanglarin sedef kabugunu

Ebabil kuslarinin gagalariyla kiran, (Karakog, 2004, s. 43)

Sezai Karakog bu siirinde, “ 230 Jia 3o a3l &30 3355« “Siz bize sah-
damarimizdan yakin”
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(Kaf, 50/16.) ifadesini kullanir. “Cocuklugumuz” adl siirinde ise buna
aciklik getirir. Annemin bana 6grettigi ilk kelime, “ Allah sahdamarimizdan
yakin bana benim i¢imde” diyerek (Karakog, 2004, s. 97) Kaf Stresinde gecen
“Biz ona sahdamarindan daha yakimiz." Ayetini hatira getirmektedir. Karakog
bu siirinde Annenin vermis oldugu ilk terbiyeyi de su sekilde dile getirmekte-
dir; Anne burada hayat boyu ¢ocugun gereksinim duyacagi climleyi gocuga
sadece ezberletmekle kalmamistir. Belki de siirekli ona lazim olacak ve pusula-
sin1 sagirmayan bir birey olarak Allah’in daima kendisiyle birlikte oldugunu
hayat boyu ona rehberlik edecegini dile getirmek istemektedir.

Aklim yeni bir akildir giceklerden

Mantigim mantigim {stiinde yeni

Icimde Nuh’un en yeni tufan

Diinyaya ayak bastyorum yeniden, (Karakog, 2004, s. 119)

Bu siirde de Sezai Karakog¢ Nuh tufanindan bahisle zihnimizi olayin geg-
tigi, Kur’an-1 Kerimdeki hadiseye yonlendirir. (bkz. Ankebut: 29/14-15)

Diger bir siirinde ise,

Liman, eksilen denizi tut
Sehir kuruyan karincalari topla
Ben agimi ortasindan kestim” (Karakog, 2004, s. 124)

Sezai Karakog bu siirinde de, “Liman, eksilen denizi tut” diyerek,

(ol 515 A0 by o G Bl 5 sl G315 085
el eﬁﬂ laxd O ,C_,sééj‘" "Ey yeryliizii! Suyunu iceri ¢ek ve ey gok, sen de
suyunu tut" denildi. Su ¢ekildi, is de boylece bitirildi. Gemi ise Cudi'ye oturdu.
"Haksizlik yapan toplum yok olsun" denildi. (Hud, 11/124.)

Nuh tufanina géndermede bulunmaktadir.

Nuh Tufani’nin belki de en belirgin 6zelliklerinden birisi, Hz. Nih’un
peygamberligi, inkarcilara karst verdigi miicadele ve Ttlfan konulari ele alin-
maktadir. Nih’un kendisi ve miiminler i¢in yapmis oldugu dua ile siire sona
ermektedir. Sonugta “Ey toprak suyunu yut! Ey gok sen de tut!” denildi. Su
cekildi; hiikiim yerini buldu; gemi Cidi’nin iizerine oturdu; “Zalimlerin topu-
nun cani cehenneme!””” denildi. Sezai Karakog¢ da zikredilen siirde Nuh Tufa-
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nt’nin bitigini, mutlulugun baglangici saymakta ve tiim sikintilardan sonra sabir
gostermek kaydiyla yeni mutluluklarin gelebilecegini dile getirmektedir.

Biitiin alinlar yere deger

Caminin bir sagag1 diiser ansizin

Namazda Gok Giriiltiisti Sresi

Bir kili¢ gibi kinindan siyrilir

Boyuna yesil kavisler ¢izen

Bir kemer mimar1 olur havada

Gok sehrin iistiinden bir tank gibi gegerken
Ses sezer yeni heykel olma dileklerini

Ag agir agir gekilirken

Usul usul o g6gilin mucizesi

O sonsuzluk ipinin yagi

Biiyiik yagmur bosanir zincirinden.(Karakog, 2004, s. 157)

Sair, bu siirde olaganiistii bir durum olusturmaya ¢alismaktadir. Bunun
sonucunda Cami’de alinlarin yere degmesiyle -miibalaga sanati kullanarak-
meydana gelen sesten sanki caminin sagagi diismektedir. Bu siirde gecen “Gok
Giriltiisti Stresi” ifadesi Kur’an-1 Kerimde “Ra’d Sdresi” olarak adlandiril-
mistir. (Ra’d: 13/1-43) Sair Ra’d Siresini “Gok Goriltiisii” seklinde ifade
ederek ve sire i¢indeki anlam biitiinliigiine de dikkatleri ¢ekmek suretiyle kili-
cin kinindan g¢ekilmesi seklinde bir anlam yiiklemistir. Mananin yiiceliginden
meydana gelen ses, gokyiiziinde adeta yiiksek bir sese doniisiir. Kilicin, kinin-
dan siyrilirken olusturdugu ses ise, okuyucunun hayal giiciine birakilmistir.
Sonraki dizelerde ise tank ifadesinin kullanilmasi ve Sair’in bizzat ses sozcii-
giinii kullanmasina gelince, bu durumu anlami kuvvetlendirmek igin yaptig
disiiniilebilir. Ayrica yagmurun bosalmasi ve zincir ifadesinin kullanilmasina
gelince, ses iizerinden okuyucunun kafasinda muazzam bir giiriiltii olusturul-
mak istenmesindendir. Kisacasi bu siir, insanin zihninde giirtiltiilii ve gorkemli
bir ses tahayyiiliinii olugturmaktadir. Siirin tamaminda ortaya ¢ikan mana ise
sudur; namaz, secde ve sire’lerle olusan giiriiltiilii ses, ulvi bir sese doniistii-
rilmek istenmektedir.

Yusuf’un gémleginin yikandig1 kaynak ondandir
Misir’in kapilari onunla agilir

Davud’un demirini eriten o

Karincanin karnindan konusandir

Hiithiit onun istiinden yedi kere ucandir. (Karakog, 2004, s. 189)
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Sezai Karakog¢ bu siirinde de yine Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi Pey-
gamberler’in hikayelerinden kesitler verir. Siir’in ilk climlesi “Yusuf’un (as)
gomlegi” ile ilgilidir. Yusuf (as)'1n géomlegi hususunda ii¢ degisik olay Kur'an-1
Kerim'de anlatilmaktadir. Bunlar:

1. Hz. Yusuf (as) kuyuya atildiktan sonra diger kardesleri, gdmlegine
bir hayvanin kanini siirerek babalarina gotiirmeleri olay1l. (Yusuf,
12/18.)

2. Kadmin Hz. Yusuf’a (as) sahip olmak istemesi ve gomlegini yirt-
masi olay1 (Bakara, 1/26-27.)

3.  Hz. Yusufun (as) gomlegini babasina géndermesi hadisesidir. (Yu-
suf, 12/96)

Yukarida Sezai Karako¢’un dizelerinde gecen baska bir Kur’an-1 Kerim
hadisesi de Davud (as) ‘in demiri eritmesi olayidir. Ancak burada dikkat ¢eki-
len durum biraz farklilik arz etmektedir. Soyleki; Herseyin dizgini Cenab-1
Hakk’in elinde oldugu gibi demiri eritmek de yine onun kudretinin bir yansi-
mast olarak diigiiniilmelidir. Yoksa bir beserin bunu yapabilme yetisinin ola-
mayacagi aciktir. Sezai Karakog’da siirinde olay1 bu sekilde ozetlemis olmak—
tadlr Siirde refere edilen Mlgili ayette de oyle denmektedir: G 230 1 a5
sl 4 dliy Skl daa 3 Jis G Slad “Andolsun biz David’a tarafimizdan
miistesna bir liitufta bulunduk. “Ey daglar! Onunla birlikte tesbih edin. Ey kus-
lar! Siz de!” dedik ve onun i¢in demiri yumusattik.” (Sebe, 34/10)

Yine siirin 4. Satirinda *“ Karincanin karnindan konusandir” climlesiyle,
Kur’an-1 Kerimde gecen ve bir vadide bir karincanin dlger karmcalara yonellk
konusmam 01ay1 dile getirilir. Ayet su sekildedir; ( EE S ol ‘Qs 1513 s
Osiia Y ghs o355 il aialaay ¥ RSl 153 34 6 G AG “Nihayet
Karinca vadisine geldiklerinde, karincalardan biri soyle dedi: “Ey karmcalar!

Yuvalarimiza girin; aman, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!”
Neml, 27/18.)

Siir’in son misrainda gegen “Hiithiit onun Ustiinden yedi kere ugandlr
denilerek Neml stiresinde gegen su ayete dikkat gekilmektedir. ‘_As 1513 A
Ot ¥ zh s oh 85 el 2Kty ¥ RS A0 (L g G Al s Qe 5
“(Siileyman) Kuslar1 gdzden gecirdikten sonra soyle dedi: "Hiithiit'ii ni¢in go-
remiyorum? Yoksa kayiplara m1 karist1?" (Neml/, 27/18.)

Netice itibariyle, Sanat pek ¢ok unsurdan beslenebilir. Karakog¢’un sanat
kaynagi ¢ogunlukla dini hayattir. Ifrat ve tefrit’e kagmayan, ihya eden metafi-
zik anlayis, onun siirinde dirilis ¢agrisina ve eyleme doniisiir. Karakog siirde
tahkiyeye bagvuracagi zaman 6zellikle peygamber kissalarindaki vurucu unsur-
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lar1 alarak otantik bir formda yeniden metaforlastirip sunmay1 dener. Bu alim-
lama teknigi ona poetik 6zgiinliigiin kapilarini acar. Inanca dayanan dirilisle,
evrim ve devrimi karsilagtiran sair, bengisu metaforuyla keskin bir ayirima
varir. Yusuf'un gomlegi Davud’un demiri, Silleyman’m kurda kusa gecen
hiikmii, karinca ile sohbeti, hiithiit gibi Kur’an’i ¢agrisimlar; siirinin mistik ve
metaforik degeri bakimindan kayda deger ipuglan tasidigi asikardir.(Ugak,
2022, ss. 69-70)

Suayb’in goriinmeyeni benim

Ben 6grettim Musa’ya esya’nin Otesini

Sarapsiz tiitiinsiiz metafizigi

Yoksulu duvarmi yikarak koruyan benim

Balik¢inin kayigini delerek,

Dikkat edilirse siirin son iki satir1 yine Kur’an-1 Kerimde gecen ayetlere
dikkat ¢ekilmektedir. “Yoksulu, duvarim yikarak koruyan benim” ciimlesiyle
aslinda bu isi yapanin perde arkasindan bizzat C. Hakkin yaptigina dair vurgu
s0z konusudur. Hz. Hizir (as) ile Hz. Musa (as) arasinda geqtlglne inanilan
dlyaloglardan b1r1nde de konu sekllde cereyan etmektedlr dﬁ‘ Lu\ \é‘ ‘;\A iﬂh\ﬁ
ﬁ‘ ale EARE “Nlhayet b1r koy halklna varinca onlardan yemek 1stedller.
Ancak onlar (kdy halki), kendilerini misafir etmekten kagindilar. Derken orada
yikilmak iizere olan bir duvar buldular, (Hizir) tutup onu dogrulttu. Musa: "Is-

teseydin bunun karsiliginda mutlaka bir iicret alirdin" dedi. (Kehf, 18/ 77) Ar-
kasindan gelen climlede ise, “Balik¢inin kayigini1 delerek” ifadesi yer alir.

Aslinda Hizir’la tarih, cografya ve metinlere dogru ¢ikilan seyahatin en
temel amaci, tek menzili bellidir. Bu yolculukta Kur’an-1 Kerim’de adi gecen
hemen biitiin Peygamberlere; hatta Kur’an’da kissalartyla 6ne ¢ikan baska
isimlere de -mesela Ashab-1 Kehf’e- ugrar. Bu duraklarin hepsi birer isaret tasi
gibi ondan yani Hz. Peygamberden izler tasimaktadir. Yine Giil Mustusu’nda
mesela su misralarin anlami basamak basamak ona dogru ylikselmektedir. (As-
lan, 2007, ss. 450-459)

Sen beni gonderdin

Gulin mustusunu vermek igin
Isa’nin dogumunu yaz gibi
Yahya’nin sesini kig gibi
Zekeriya’nin lirpertisini
Insanlara

Bir bahar agis1 gibi
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Tasimak icin

Gilliin mustusunu vermek igin
Sen beni gonderdin

Kalk ey ortiilere

Biirlinmiis peygamber

At istlinden

Seni iilkelerden tilkelere
Ayiran Urtiileri.(Karakog, 2004, s. 198)
Kalk ey

Ortiilere biiriinmiis peygamber
Bu sitmayla iyi edeceksin
Tifolar1 vebalari

Sezai Karakog bu sirinde Hz. Peygamber’in ortiilere biiriinmesini kendi-

sine yakistirmadigini, onun yerinin diinyanin dort bir tarafi oldugunu yani Is-
lam dinini her tarafa ulastirma gorevinin oldugunu, ayrica uyaricilik gérevini
de yerine getirmesini gayet zarif bir sekilde dile getirmistir. Nitekim Cenab-1
Hak, ilgili ayetlerde sunlar dile getirmistir.

(Yj’m‘ &l | “Ey 6rtiiniip biiriinen (Rastliim!)

. 33-'1-"' 53 “Kalk ve uyar!”

. 3—\53 &liy5 “Sadece rabbinin bityiikliigini dile getir.”
. y)@-kﬁ ¢llE 5 “Elbiseni tertemiz tut.”

« SAME 53505 “Her tiirlii pislikten uzak dur.” Miizzemmil, 73/1-5.)
Diger bir siirinde ise Sezai Karakog;

Zaten yoktur bir yenilgi siiresi

Her sure bir bakima bir fetih stiresi

Her ayet bir iilkeye bedel bir erdir

Her sire cihana bedeldir

Kur’an arsin manifestosu

Reddin reddi protestosu

Bu siirde de sair Kur’an-1 Kerim’in biitiiniine dikkatleri ¢gekmektedir. Bu

kutsal kitap i¢in bir yenilgiden s6z edilemeyecegini ifade etmektedir. Kur’an-1
Kerim’deki her bir stire’nin bir fetih anlam1 tagidigini sdylemektedir. Tiim stre
ve ayetlerin adeta inkarciliga bir protesto, ayni zamanda ilahi emrin manifesto-
su niteligini tasidigini belirtmektedir.
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“Oku Rabbinin adryla”

Dedi Cebrail Kur’an’dan
Ufledi Stirunu ii¢ kez

Israfil diiriilmiis yapraklardan

Bu siirinde de Sezai Karakog ilk emir olan ayetleri bize hatirlatmaktadir.
Nitekim Cenab-1 Hak nazil olan Alak siresi’nin ilk bes ayetinde soyle buyur-
maktadir:

I NP .

A EER T 158 “Yaratan Rabbinin adryla oku!”

E’,l:. Se G Gl “0, insani bir alakadan (embriyodan) yaratt1.”

:4)35?\ &35 158 “Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir.”

}N\-’ ,Jf— Lsfl\ “O Rab ki kalemle yazmay1 6gretti.”

Z a1 L Gy e “insana bilmedigi seyleri dgretti.” ((Kur’'an-Kerim,
t.y., s. 96/1-5)

Diger bir siirinde ise:

Bizi yaratana

Sonra oldiiriip yeniden yaratana

Sonra tekrar dldiirecek olana

Sonra tekrar dldiirecek olana

Su diinya’nun ¢ift¢isi yapana

Sair bu siirinde de su ayete refere etmektedir. B el A58 5 iy (55588 Cak
sy a4l & 35-‘-53 a5 AN &3 2SLAl “Sjz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten
(diinyaya getiren) Allah’1 nasil inkdr ediyorsunuz? Sonra sizleri oldiirecek,
sonra yine diriltecektir. En sonunda O’na dondiiriileceksiniz.” (Bakara: 2/286)

Bahar gelmis Yusuf

Cok diis gordiik

Gl getirilmis hapishaneye
Cok diis yorumladin ama
Heniiz ¢ikamadik genis
Ve aydinlik yeryiiziine

Bir giil getirilmis

Ama asamadik duvarlari
Cikamadik giil

Bahar iilkesine

Bu sirin de de Karakog¢ Kuran-1 Kerimde gegen Hz. Yusuf kissasi iize-
rinden sikintili bir durumda oldugumuzu adeta bir zindanda oldugumuzu be-
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lirtmekte ancak bir giin bu zindandan ¢ikacagimizin mustusunu vermektedir.
Duvarlar ne kadar asilamaz durumda olsa da o duvarin bir giin asilacagini ve
bahar {ilkesine ¢ikilacaginin miijdesini vermektedir.

DEGERLENDIRME

Yukarida sunmaya calistigimiz siirlerde de goriildiigii lizere Sezai Kara-
ko¢’un zihin diinyasinda muazzam bir Kur’an altyapisi mevcuttur. Sair Kuran-1
Kerim ayetlerini siirlerinde dylesine yansitir ki yasadigi ¢agda kutsalla iliskisi-
ni kesen insanlar1 bu asirda onlar1 yeniden kutsala baglama gayretindedir. Bas-
ka bir ifadeyle Karakog, yasadigi ¢cagin insaninin hakikatten koparildigini ve
bir tiir 6liimle oldiirildiigiini distinmektedir. Bu 6liimden kurtulusun ¢6ziimii-
niin gecmisteki olaylar ve metinlerde gizli oldugunu diisiiniir. Karakog, telmih
yoluyla ge¢cmisteki metinlerle ¢aginin insaninin bir iligki kurmasina ¢aligmakta
daha dogrusu ona unuttuklarini hatirlatmak i¢in miicadele etmektedir. Sair’in
tarihin i¢cine dogru yaptig1 yolculuga siirle ¢ikmasi oldukca anlamlidir.(Aslan,
2007, s. 452)

SEZAi KARAKOG'UN SiiRLERINDE HADIS iZLERI

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu giinden simdiye kadar birgok Sair, Edip ve
Yazar i¢in ilham kaynagi olmus, bu durum diinya var olduk¢a da devam edecege
benzemektedir. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri olan Hz. Peygam-
ber (as)’1n soz fiil ve etvar da insanlik i¢in her zaman 6rnek konumundadir.

Sezai Karako¢ zaman zaman kendi Siir ve Na’tlarinda Hz. Peygamber’e
(as) olan hayranligini da dile getirir. O siirlerinden birinde s0yle der:

Benim kitabim bu kadardir
Yazitim kisadir anitim yoktur
Bahar senin dnciin

Gliz benim artgim

Yaz Isa’nin

Kis Yahya’nin

Bahar yaz giiz kis

Ben sen Isa ve Yahya

Bir giilii yetistirmek i¢in
Yaratilmigiz

(Yuhanna Komisyon, 1997, s. 111)Siikiir Tanriya. (Karakog, 2004, s.
185-186)
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Tiim bu dile getirilenler, son peygamberin geleceginin habercisi niteli-
gindedir. Incil, Tevrat ve Zeburda da tahrif edilmelerine ragmen, Hz. Peygam-
ber’in (as) gelecegine dair bir¢ok haber mevcuttur. (2)

Sezai Karakog bu siirin 6zellikle

“ Ben sen Isa ve Yahya

Bir giilii yetistirmek i¢in

Yaratilmigiz”

Misralarinda peygamberlerden bir demet sunar. Bu dizelerle tim pey-
gamberlerin, hatta tiim insanligin gaye ve hedefinin ayni oldugunu, hepsinin

ortak bir paydada bulustugunu dile getirir. Hepsinin o giilii yani Hz. Muham-
medi (as) yetistirmekle gorevlendirildigini ima eder.

Yukaridaki dizelerden almis oldugu ilhamla Karakog, Hz. Peygambere
olan sevgisini de su dizelerle agiklar;

Kendinde 6zetleyen biitiin Peygamberleri

Son peygamberin kendisi sanki. (Karakog, 2004, s. 292)

Sezai Karakog¢ “Yagmur Duas1” adli siirinde;

Iyi ki bilmiyor kalabaliklar

Yagmura bakmay1 cam arkasindan,

Insandan insana siikiir ki fark var;

-Birine cennetse birine zindan-

Iyi ki bilmiyor kalabaliklar. (Karakog, 2004, s. 11)

Burada Sezai Karakog, Bu diinyanin kimilerine cennet kimilerine ise ce-
hennem oldugunu belirtir. Ebli Hureyre’den (ra) gelen bir rivayette Allah Resu-

li soyle buyurmustur: “Diinya miminin zindani, kafirin ise cenneti-
dir.”(Miislim, 1467, s. 56)

Bu diinyanin miiminin zindani olusundan kasit sudur: Biitliin miiminler
bu diinyada haram kilinan ve hos karsilanmayan biitiin sehevi arzulardan men
edilmislerdir. Bu agidan bakilirsa bu diinya miimin igin bir zindandir. Ancak
bunun karsiliginda miiminler ahirette giizel nimetlere kavusacaklari i¢in vara-
caklart yerin cennet olacagina dair kaynaklarimizda bir¢ok isaret vardir. Kafir
ise; biitiin lezzetlerini diinyada elde eder adeta bu diinyada cennettedir. Ahirette
ise daimi azap i¢inde olacaktir. (Miislim, 2009, s. 232)

Mirag¢ hadisesiyle Hz. Peygamber (as) tarafindan inananlara bir takim
hediyeler getirilmis. Karakog¢ bu hadiseyi baska bir siirinde sdyle dile getirir.
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“ Haber verin insanlara

Sabah olur olmaz

Horozlar artik bundan sonra

Bagka tiirlii titsiinler

Ve dagitin dostlara

Gok armagant

Namazi

Bes kere

Giinliik bir mirag gibi”(Karakog, 2004, s. 265)

Burada Mirag’dan getirilen hediyeler sayesinde adeta alemin rengi de-

gismistir. Ozelde sahabiler gercekte tiim inananlar Cenab-1. Hak’dan getirilen
hediyelerle {izerlerine adeta bir karabulut gibi ¢oken yilginlik ve bitkinlik gir-
dabindan ¢ikarilmis, huzura kavusmuslardir. “Gok armagani” olan bes vakit
namazi yerine getirmekle aslinda her giliniin artik insanlik i¢in bir Mi’rac’a
doniisebilecegini, namazin iginde de secde aninda manen yiikselmenin miim-
kiinliigii ortaya konmustur.

“Gok armagani

Namazi

Bes kere

Gilinliik bir mirag gibi”

Siirde gegen, Bes vakit namazin mira¢ da bir gok armagani olarak gon-

deriligiyle ilgili birgok hadis varid olmustur. O hadislerden biri su sekildedir:
Enes b. Malik’in (ra) bildirdigine gore, Allah Resulii (as) “Namaz bize mirag
da farz kilindr” buyurmasidir.(Ibnii’l-Miilekkin, 2004, s. 224)

Sezai Karakog ii¢ farkl siirinde ayni noktaya deginir ve soyle der;
“Ikiye boliinerek ceylan doguran aya” (Karakog, 2004, s. 160)
“Ayin boliinmesinden {irperen
Ay boliiniince iistisecek o gok erlerinden” (Karakog, 2004, s. 168)
“ Ey ulular sizin bana 6gretmediginizi
Ben yarilmig aydede’ye 0grettim”(Karakog, 2004, s. 179)
Babasiz kalan ¢ocuklar i¢in
Ay boliin
Koyundan ayrilmig kuzular igin
Baharda
Tanr1 agkina boliin”(Karakog, 2004, s. 251)
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Dizelerinde dikkat edilirse Karakog¢ gecmise 6zlem ve hasret duymakta-
dir. Kendisi gegmis zamani nostalji duygusundan tamamen arinik bir yaklagim-
la, canli sahnelerle giiniimiize aktarmay1 tercih etmektedir.(Okay & Aktan,
2021, s. 8)

Yukaridaki siirinde Hz. Peygamber’in (as) elinde Cenab-1 Hakk’in bir
mucizesi olarak gerceklesen hadise 6zet bir sekilde betimlenmektedir. Sakk-1
Kamer (Ay’in ikiye yarilmasi) mucizesi seklinde de bize nakledilen olayin
gerceklesme sekli tizerinde bir takim tartigsmalar olsa da olayin asli su sekilde-
dir. Bu mucize, Hz. Peygamberin risaletinden yaklasik sekiz yil sonra, Ku-
reys’in ileri gelenlerinin bir araya gelerek ondan Peygamberligini ispatlayacak
bir mucize gostermesini istemeleri lizerine ger¢eklesmistir. Bu arada Hz. Pey-
gamber (as) miisrikleri Islam dinine davet etmek, onlari i¢lerinde bulunduklar:
kiifiir batakligindan ¢ikarmak i¢in gecesini giindiiziine katmaktaydi. Ancak
miisrikler Hz. Peygambere, mucize olarak verilen bir takim olaganiistli hadise-
leri siradanlastirmak ve inkar etmek adina onlara sihir diyorlards. Iste tam da bu
siralarda Cenab-1 Hak kendi Peygamberini teyid etmek adina “Sakki Kamer”
diye bilinen ay’in yarilmasi mucizesini Muhammed kulunun eliyle gercekles-
tirdi. Hz. Peygamber Sakk-1 Kamer mucizesinin gergeklegmesi aninda Mina’da
bulunmaktaydi. Yanindaki ashabiyla birlikte bir gece vakti, isaret parmaginin
bir isaretiyle Ay-1 ikiye boler. (3)

Karakog siirlerinde 6zetle bu hadiseyi zikretmekle, tarihi bir olay1 hatir-
latmasinin yani sira, o dénem Miisliimanlarinin moralini yiikselten bu mucizeyi
tekrar giindeme getirerek yilginlik ve {imitsizlik igerisinde bulunan Islam cog-
rafyasin1 Hz. Peygamberin arkasindan gitmeye davet etmekte ve bu timitsizlik
girdabindan ¢ikmasini arzu etmektedir.

Mehdi

Bereketin geri gelisi

Kiyametin birinci fecri

Hizir’in ete kemige kavusmasi

Bir kadir gecesinde

Secilenler secildi. (Karakog, 2004, s. 290)

Karakog¢’un bu siirinde de bir iimit ve gelecege dair beklentiler s6z konu-
sudur. Siirde zikredilen ifadeler Hz. Peygamberin hadislerinde de mevzu bahis
olmustur. O rivayetlerden birisi su sekildedir.

“Benim iimmetim onun déneminde Oylesine bir refaha ulasacaktir ki, o
giine kadar benzerine asla rastlanmamustir. O kadar ki yer mahsullerini verir,
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insanlardan higbir sey saklamaz, mal da o giin ¢ok birikir. Adam kalkip, ‘Ey
Mehdi, bana ver!' dediginde, Mehdi de ‘4l/..” der.” ((Ibn Mace, 2012, s. 34)

Buradan Karako¢’un ahir zamanda gelecegine inanilan bir Mehdi anlay1-
sina sahip oldugunu ifade edebiliriz. Ancak “Mehdi” olay1 Hz. Peygamberin
vefatindan sonra her asirda hatta giintimiize kadar siirekli {izerinde tartisilan bir
olgu olarak tazeligini korumaya devam etmektedir.

Ates Ustiinde Ikinci Konusma - Alkol

Alkol hi¢ kullanmadigim sonbahar

Hig kullanmadigim su Gtesi

Kosuyu kaybetmis at kdpiigiinden miras

Incir yemekten bikmus sar1 riizgar

Alkolii yasaklayan din ne kutlu

Okuyabilirsin kitab1 gézlerin saglam

Yiiz yerinde duvar yerinde

Insan ve kitap yerli yerinde. (Karakog, 2004, s. 343)

Bu dizelerde Karakog “ Alkolii yasaklayan din” climlesiyle i¢kinin ya-
saklanisint tekrar bize hatirlatmaktadir. Bu yasaklanis Hz. Peygamberin
Kur’an-1 Kerim ve Hadis rivayetlerinde su sekilde dile getirilmistir.

‘Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de bii-
yiik bir glinah ve insanlar i¢in birtakim faydalar vardir. (Bakara, 2/219)

Bu ayet nazil olunca kimisi i¢kiyi birakti, kimisi de igmeye devam etti.
Siirin1 bilmeyenler yiiziinden bazi sorunlar da yasand. Icki almis birisi imam-
lik yaparken ayetleri okumada (kiraat) zorlandi. Hatta anlam1 bozacak sekilde
ayeti yanlig okudu.

Bunun iizerine Hz. Omer Hz. Peygamber’e gelerek tekrar ickinin duru-
munu sordu. Sonra bir ayet daha nazil oldu:

‘Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne sdylediginizi bilinceye kadar na-
maza yaklagmayin...( Nisa, 4/43)

Neden?

Ciinkii namazda okunan slrelerde yanlislik olmamasi gerekir. Kisinin
zihninin agik olmasi gerekir. Ancak Miisliimanlarin bir kismi bu ayetten sonra
da igki icmeye devam ettiler. Hatta Hz. Peygamber’e gelerek, bu konuda kendi-
sine glivence verirler. “Namaz vakti yaklaginca i¢ki igmeyiz” dediler.
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Peki Hz. Peygamber ne cevap verdi bu durum karsisinda?

Sustu. Siikut ikrardandir kabilinden ses ¢ikarmadi. Yani onlarin dedikle-
rini ve glivencelerini onayladi.

Hatta camide, namaza baslamadan Once uyar1 mahiyetinde seslenilmeye
baslandi: ‘Sarhos olan varsa, namaza katilmasin dendi.

Hz. Omer tabii durmadi.

Tekrar Hz. Peygamber’ e geldi, tekrar sordu: ‘I¢kinin durumu nedir, ya
Resulullah?’

Sonrasinda tekrar ayet geldi ve bu da ickiyle ilgili son ayet olmus oldu.
Ayet su sekildedir.

‘Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve sans oklar
birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan
icki ve kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah”

anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgegtiniz degil
mi? " (Bakara, 1/90.)

SONUG

Sezai Karakog’un siirlerine bakildiginda Hz. Peygamberi (as) bilme ve
onun hadislerini anlayip siirlerine yansitma hususunda ustaca bir tavir sergile-
digini géormekteyiz. Zaman zaman {izerinde tartisma olan rivayetleri siirlerine
tagiyarak ve buradan da bir takim mesajlar vermek suretiyle iimmete bir bakis
acis1 kazandirmak istemektedir. Rivayetleri aktarirken hadisi oldugu gibi degil,
siire uyarlayarak ve rivayetin can alic1 kesitini siire yansitmak suretiyle diisiin-
celerini ifade etmekte ve vermek istedigi mesaji vermektedir. Kendisi hadisleri
sadece okumayla kalmamis bu rivayetlerin tarihsel olmadigini her asirda bir
degeri ve karsiligimmin oldugunu yapmis oldugu yorumlarla dile getirmistir.
Ayetleri siire yansitmasinda oldugu gibi hadisleri de aym ustalikla siirlerine
aktardigim goérmekteyiz. Kendisi sadece bir hadis okuyucusu olmadigini ayn
zamanda kendi ruh ve mana aleminde de bunlari iyice hazmettigini gérmekte-
yiz. Bu durum bize Sezai Karakogun ayet ve hadislere ta kiiciik yaslardan itiba-
ren egilim gosterdigini ortaya koymaktadir. Yasadigi aile ortami da bu yoneli-
sine katkida bulundugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu alanda yapilmis birkag
makale yazilmis olsa da bunun yeterli olmadigini diisiinmekteyiz. Bu kapsamda
Sezai Karako¢’un tiim eserlerinde gecen rivayetlerin tahliline doniik hem ma-
kale hem de kapsamli bir kitap ¢calismamiz devam etmektedir.
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EKLER

1) Kur'an-1 Kerimde “Yedullah: Allah'in eli” ifadesi yer alir. Bu gibi ifadeler gergek anlaminda olma-
yip mecaz olarak kullanilir. “Devletin eli” dedigimizde nasil maddi bir el anlagiimazsa, “Allah'in eli”
ifadesinden de maddi bir el anlamamak gerekir. Bu ifade, Onun kuvvet ve kudretini, icraatlarini
anlatir. Bu ifade Kur'an'da hem tekil, hem “iki el” seklinde tesniye, hem de “ellerimiz” seklinde go-
gul olarak gelmistir. 2231 G338 4 3 Fetih Sdresi, 48/10. Bununla beraber Islam tarihi igerisinde
"Musebbihe" ve "Miicessime" diye bilinen iki firkanin mensuplarindan ¢ogu "Yedullah" tabirini "in-
sanin eli" gibi tasavvur etmislerdir. Selef alimleri bunlari z&hirleri lizere birakmis, tevile ve agikla-
maya kalkismamislardir. Bununla beraber tesbih ve tecsime yani Allah'l mahldkatina benzetmeye
ve cisim olarak gérmeye de yeltenmemislerdir. Onlara gére, Allah'in eli vardir ama bizim ellerimiz
gibi degildir. Yiice Allah Kendisine "el, yliz, g6z..." gibi 6zellikleri nisbet ettigine gére bunlar dylece
kabul edilmelidir. Bunlarin mahiyetini ve hakikatini ancak kendisi bilir (Ebd Hanife, 1985, s. 8).

2) Artik sizinle ¢ok seyler konugsmayacagim; clinkli bu diinyanin reisi geliyor; ve bende onun higbir
seyi yoktur. Bununla beraber ben size hakikati sGyllyorum. Benim gitmem sizin igin hayirlidir.
Gunki gitmezsem tesellici size gelmez. Fakat gidersem onu size génderirim. Ve o geldigi zaman,
glnah igin, salah igin ve hikim igin diinyayi ilzam edecektir... Glnk{ bu dlnyanin reisine hik-
medilmistir. (Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna, Komisyon, 1997, s. 111-112)

3) Bu olay nibiivvet davasina delil olmak igin geceleyin ani olarak gergeklesmistir. Zaman farklili-
gindan, sis ve bulut engellerinden dolay bu hadiseye herkes bir anda sahit olamamistir. Dolayi-
slyla bu olayin diinyanin her tarafinda herkesin bir anda gérme ihtimali de miimkiin gériinmemek-
tedir. (en-Nevevi, 2007, s. 143); (ibn Kuteybe, 2004, s. 21-25)

Musrikler Resulullaha (as) gelerek"Eger sen, gerge"kten sOyledigin gibi Allah tarafindan vazifelen-
dirilmis bir peygamber isen bize Ay'l ikiye ayir. Oyle ki, yarisi Ebd Kubeys Dagi, diger yansi
Kuaykian Dag! tizerinde gérilstin." dediler.

Res(l-i Ekrem Efendimiz,

"Sayet bunu yaparsam, imén eder misiniz?" diye sordu.

Onlar, "Evet, iman ederiz." dediler.

Davasinda hakli ve dogru oldugunu géstermek igin mu'cizeyi istemek Peygamberin vazifesidir. is-
tenilen mu'cizeyi yaratan ise Cenab-1 Hakk'tir.

Ay'in bedir haliydi, yani en giizel gorindigi 14. gecesiydi. Kéinatin Efendisi, Allah'in emir ve ira-
desi dairesinde hareket eden Ay'a sehadet parmagiyla iséret etti. Bu isaret-i Nebevi kafi geldi ve
ay ikiye ayrildi. Oyle ki yanisi miisriklerin istedikleri gibi Ebd Kubeys Dagi lizerinde, diger yarisi
ise Kuaykian Dagi Ustlinde iki parga halinde gértind.

Res(l-i Kibriya Efendimiz, orada bulunan halka,

"Sahid olunuz! Sahid olunuz!" diye seslendi.

Bu apagik mu'cize karsisinda da miisrikler, inad ve inkérlarindan vazgegmediler. Ustelik, "Bu da
Ebl Kebse'nin oglunun bir sihridir." deyip inkarlarina devam ettiler.(Mislim, 1467, s. 132)
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