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Sunus

Prof. Dr. Salih KESGIN
Genel Yayin Yonetmeni

Bugln insanlik, bir yanda bilgi ¢ag: olarak tanimlanan teknolojik ilerlemelere,
diger yanda ise kalici adaletsizliklerin derinlestirdigi krizlere sahit olurken
vicdanini ve aklini ayni anda sinayan bir donemi tecriibe ediyor. Bir yanda Gazze'de
insanligin en temel degerlerini yok sayan bir soykirim yasanirken, diger yanda
Bat1 merkezli sdylemler, adalet ve ozgirlik iddialarini siirdirmekte 1srar ediyor.
Sozde evrensel degerlerin, kiiresel sistemin gli¢ dengeleri karsisinda nasil hizla
gecgersiz kilindigini her giin yeniden goriyoruz. Diinyanin dort bir yaninda siiren
adaletsizlikler, savaglar ve yoksulluk kadar; zihinlerin tekdtize kaliplara mahkam
edilmesi de derin bir kriz alameti.

Modern diinyanin sekillendirdigi yasam bigimlerinin, fertlerin koklerini,
toplumlarin miisterek hafizasini ve ortak hayallerini erozyona ugrattigina; bilgi
bollugu i¢inde sahici bir anlamin, derin bir hikmetin hizla eridigine tanik oluyoruz.
Kimliklerin ticarilestigi, aidiyetin yizeysel bigimlere indirgendigi bir dénemde,
insani derinden besleyecek sahici bir diinya tasavvuruna her zamankinden fazla
ithtiyag duyuyoruz. Modern medeniyetin sundugu standart kaliplar; mekéanlari,
nesnelerl ve hatta hayalleri tek tiplestirirken, insanin ruhunu da siglastiriyor.
Kuresellesmenin sagladigiimkanlar, ortak birbiling ve adalet zemini kuramadiginda,
geriye sadece birbirinden kopuk kalabaliklar kaliyor.

Tam da bu sebeple “bilgi, irade ve diizen” temasi baglamindaki arayisimiz,
entelektiiel bir mesele olmanin ¢ok Otesinde insanin yeryiiziindeki varligini
anlamli kilacak bir biitinlik cagrisidir. Bilginin derinligi, iradenin sahihligi ve
diizenin adaleti sagladig: noktada, toplumsal ve manevi bir dirilisin imkani dodgar.
Bu ylizden “bilgi, irade ve diizen’, sadece bireysel gelisim alaninin degil, ayni
zamanda toplumsal varolusun da temel dayanaklaridir. Ctinki iradesiz bir bilgi,
diizen kurmaktan acizdir; diizen fikri olmayan bir irade ise kisa siirede dagilir. Bu
nedenle hakikatle irtibatini1 kaybetmemis bir bilginin, insani ve toplumu ayagda
kaldiracagina inancimiz tamdair.

Bu sayimizda iste bu gerceveyi; bir yandan modernitenin dayattigi tek bigimliligi
elestiren, diger yandan kendi dinyamizi kurmanin imkanlarini arastiran bir
dustince ikliminde, 13-15 Aralik 2024 tarihinde gergeklestirilen Istanbul Forum'da
diisiince diinyasinin oncii isimleri tarafindan ele alinan fikirleri paylasima agiyor,
Bilgi — irade — Diizen baslhi@: altinda, modern krizlerin toplumsal, kiiltiirel ve manevi
boyutlarini farkli agilardan tartisarak yeni bir medeniyet tasavvurunun imkanlarini
sorguluyoruz. Dlisiinceyi eyleme, ideali diizen fikrine doniistlirecek zihinsel bir
seferberligin gerekliligini hatirlatiyoruz.

Bu vesileyle dergimize yazilarn ile katkida bulunan biitlin yazarlarimiza ve
derginin biitiin siireglerinde emedi gegen tim dostlarimiza, yayin ve danisma
kurulumuza yiirekten tesekkiir ediyoruz.

En kalbi muhabbetlerimizle...
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Prof. Dr. Prof. Dr
Numan KURTULMU$ Mehmet GORMEZ

Adalet ve Degerler Gelenekten Gelecege: Din,

Ekseninde Yeni Bir Toplum ve Ulema Uzerine
SiStem AraY1$l Ulemanin toplumdaki rolij, islam tarihinin ilk

donemlerinden giiniimiize kadar biiyiik bir evrim
Son dénemde Gazze'de yasanan, evrensel gecirmistir. islam'in ilk yillarinda, yani sahabe
degerleri ayaklar altina alan Netanyahu ve ve tabiin donemi, ulemanin toplumdaki yeri gok
cetesinin ortaya koydugdu, insanlik tarihinin dnemliydi. Sahabe, islam'in ilk kusadini olusturmus
gordiigi en biiylik soykirimlardan biri olan ve sadece dini bilgiyi 6grenmekle kalmamis, ayni
Gazze soykirimi, en ¢ok da insan haklari

zamanda toplumsal diizenin saglanmasinda,
soyleminin arkasina siginanlarin verdigi adaletin temin edilmesinde ve halkin dini
destekle gergeklestirilmistir.

rehberliginde 6nemli bir rol iistlenmiglerdir.

Dr. Ogr. Uyesi.
Ibrahim Halil UGER AHMET KOROGLU
Kendi Zamanimizin

Istanbul Forum; Bilgi, irade ve
Pesinde Bize Ait

Diizen Arayisinda Kiiresel Bir
Bir Diinya Ne Demektir?

Bulusma

13-15 Aralik 2024 tarihleri arasinda diizenlenen
iki binli y1llarin basinda misafir aragtirmaci olarak istanbul Forumu, sadece bir konferans degil;
bulundugum Mc-Gill Universitesinde, bir giin, farkli farkli cografyalardan gelen entelektiiellerin,
iilkelerden gelen arkadaslarla Montreal'de bizi en gok diisiince liderlerinin, uygulayicilarin ve
gasirtan seyin ne oldugunu konusuyorduk. Miizakere genglerin ortak meseleler iizerine diislindiigy,
ertesinde “beni en ¢ok sasirtan sey, Montreal'de higbir
seye sasirmamis olmam sanirim” diye disindiim.

tartistigi ve ¢ézlim arayisina girdigi dinamik bir
platform oldu.
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Zuliim Caginda
Merhameti Hatirlamak

Av. Riza YORULMAZ

Cihanniima Dernegi Genel Baskani

Bugiin 13 Aralik 2024.
Yiiregimizde yangin, bogazimizda yumru,

Avuclarimizda duanin adi olan Gazze'de yasanan soykirimin
433'ncii giinii...

Sehitlerimize rahmetle...

Sayin Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi Baskanim, saygideger proto-
kol, siyasi partilerimizin ve sivil toplum kuruluslarimizin kiymetli
yoneticileri, yurticinden ve yurtdisindan tesrif eden kiymetli kati-
limcilar, basinimizin giizide mensuplari,

Hanimefendiler, beyefendiler,
Sevgili genc kardeslerim;

Adil, hakkaniyetli, vicdan ve merhamet esasli bir diinyanin ku-
rulmasina katki saglamasi iimidiyle diizenledigimiz “Uluslararasi Is-
tanbul Forum” programimizin acilisina hos geldiniz, seref verdiniz.

Sayin Baskanim, Muhterem Hazirin

Diinyada bir medeniyet krizi yasaniyor. Yaklasik iki asirdan beri irk¢1
emperyalizmin ve Bat1 medeniyetinin tasallutunda olan insanlik, maa-
lesef hizla bir kaosa dogru siiriikleniyor. Maddi giicii eline geciren bati,
basta Islam iilkeleri olmak {izere biitiin mazlum cografyalar isgal, isbir-
lik¢i ve kukla yoneticiler ve cesitli yonetim hileleriyle, kendine bagimli
hale getirmis ve global bir kole diizeni kurmustur.

*. Bu yazt Av. Riza Yorul-
maz'in Istanbul Forum'da
yaptig1 selamlama ko-
nusmasinin desifre edil-
mis halidir. sa slirliklemekten asla cekinmemistir. Yillarca siiren savas, soykirim,

Kurdugu bu zuliim diizenini korumak icin de biitiin insanlig1 kao-
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kole ticareti, somiirgecilik gibi felaketler insanligin hafizasinda hala
canliligini korumaktadir. Sadece 20. yiizyilda yaklasik 200 milyon
insan, Batinin ¢ikardig1 savaslar sebebiyle 6lmiistiir. Birlesmis mil-
letler raporuna gore diinya niifusunun yiizde 10'u yani yaklasik 700
milyon kisi giinde 2 dolardan az bir gelirle yasamaya calismaktadair.
Diinya gelirinin ylizde 90'n1 elinde tutan, kendileri disinda kalanlar
da, acliga ve sefalete mahkum eden, batinin diline pelesenk ettigi,
insan haklarindan kasti; maalesef, batinin bir avu¢ mutlu azinlig:
olan, kendi beyaz vatandaslaridir. Diinyanin geri kalani ise onlara
gore, kendilerine hizmet etmek {izere yasayabilirler.

Aliya Izzetbegovic; Bati'nin gercek yiiziinii soyle ifade eder: “Sunu
hi¢ unutma evlat! Bati, hi¢cbir zaman uygar olmamistir ve bugiinkii
refahi, devam edegelen somiirgeciligi; doktiigii kan, akittig1 gozyasi
ve cektirdigi acilar tizerine kuruludur!”

Bati'nin gercek yiiziinii ortaya koydugu en giincel ve en ac1 6rnek
Gazze'dir. 7 Ekim 2023’ten bu yana, biitlin diinyanin gozii 6niinde,
bir katliam yapilmaktadir. 45 bin sehidimiz, on binlerce yaralimiz ve
kaybimiz var. Israil; Amerika'dan aldig1 destek ve cesaretle, Gazze'de
masum insanlarin iizerine, her an 6liim yagdiriyor. Ve maalesef hic-
bir devlet veya uluslararas: kurulus buna engel olmuyor, olamiyor.

Goriinen o ki; diinya ikiden kiigtiktiir. Bizler biliyor ve inaniyoruz ki,
zuliimle abad olunmaz. Karanligin en koyu oldugu an da; aydinliga en
yakin oldugu andir. Insallah Gazze, bati medeniyetinin ve irk¢1 emper-
yalizmin olusturdugu zuliim diinyasinin batti§1 ve bittigi yer olacaktir.

Bati, sadece savas ve kaos iiretmiyor. Diger taraftan da insanin fitra-
tin1 bozuyor, aile kavramini yok ediyor ve toplumsal yapiy ifsat ediyor.
Aslinda bat1 bu ifsadiyla en basta kendi insanini yok ediyor. Cocuklar
18 yasindan itibaren aileden dislanmakta, uyusturucu kullanimi nor-
mal karsilanmakta, sapkinliklar birer kimlik ve 6zgiirliik olarak takdim
edilmektedir. Hiilasa bugiin insanlik; bir tarafta durmadan akan kan ve
gbzyasi sebebiyle adalete, huzura ve barisa; diger tarafta ise rahat bir
nefese, saglikli bir bedene ve dingin bir ruha hasret kalmistir.

Insanhigin gelecegini Islam’da géren Fransiz diisiiniir ve siyasetci
Garaudy bakin ne diyor: “Eger geleceginizi seviyorsaniz, bilin ki bati
medeniyeti iflas etmistir. Eger hala onun akintisina kendinizi birak-
maya devam ederseniz, bunun sonu intihardir.”

Sayin Baskanim, Muhterem Hazirun

Insanlik dlemi elbette ki caresiz degildir. Islam dini ile sereflenen
necip milletimiz, bu topraklarda asirlarca hiikiim siiren iki biiyiik
medeniyet kurmus; adalet ve merhametiyle diinyaya 6rnek olmus-

Bizler biliyor ve
inaniyoruz ki,
zuliimle abad
olunmaz. Karanligin
en koyu oldugu an
da; aydinliga en
yakin oldugu andr.
Ingallah Gazze, bati
medeniyetinin ve
trk¢t emperyalizmin
olusturdugu zuliim
diinyasimin battigi ve
bittigi yer olacaktr.
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Yeni bir diinyanin
kRurulmasimin ilk
adimy; Miisliimanlar
arasinda vahdettir.
Miisliimanlar
arasindaki vahdetin
anahtan da sevgidir.

tur. Ispanya'dan kovulan Yahudiler bu topraklara siginmis; Fransa
krali Cermenlere esir diisiince Osmanlidan yardim istemistir. Bu
topraklar, her zaman umudun, huzurun, barisin bekgisi olmustur.
“Senden iimit kesmem, kalbinde merhamet adli bir ¢inar vardir”
sOzii bu topraklar i¢in sdylenmistir.

Osmanli'nin tarih sahnesinden c¢ekilmesiyle biitiin bir Islam ale-
mi yetim kalmis, o giinden beri de Miisliimanlarin yiizii maalesef
glilmemistir. Bayrak diistiigii yerden kalkar. Tarih bizi yeniden ¢agi-
riyor. Bunlari hamaset olsun diye sdylemiyorum. 13 yillik i¢ savasin
ardindan biiyiik bir belirsizlik icinde kalan Suriye'de sira disi bir ge-
lisme ile Esad’'in zalim rejimi devrildi ve umut dolu yeni bir déne-
min kapilar aralandi elhamdulillah. Elbette irk¢1 emperyalistler bu
miisbet gelismeyi baltalamak ve kendi menfaatlerine gére planlamak
isteyeceklerdir. Ancak bize diisen zalimlerin ne yapacaginin hesa-
bini yapmak degildir. Tarih bize ve {ilkemize, bu onurlu miicadeleyi
gayesine ulastirmak {izere serefli bir sorumluluk yiiklemistir. Bu so-
rumluluk sadece Suriye ile sinirh da degil. Biitiin Islam dleminin ve
mazlum milletlerin umudu Tiirkiye'dir; gozii, kulag1 Tiirkiye'dedir.

Merhum Erbakan hocamiz bu tarihi sorumlulugumuzu ve biiyiik me-
deniyet yiiriiylisimiizii; Yasanabilir Bir Tiirkiye, Yeniden Biiyiik Tiirkiye
ve Yeni Bir Diinya hedefleriyle remzetmistir. inancim o dur ki, bu hedef-
lerin ilk ikisi her tiirlii vesayet odaklarina, hain darbe tesebbiislerine ve
engellemelere ragmen onemli 6lciide hayata gecirilmistir. Oniimiizde
hak ve adalet temelinde kurulacak “yeni bir diinya” hedefi vardir.

Sayin Cumhurbaskanimiz 6niimiizdeki yiizyili Tiirkiye Yiizyil ilan
etmistir. Tiirkiye, ikinci yiizyilina girerken besmelesini tazelemistir.
Tarih yeni bir doniim noktasindadir. $imdi vakti kusanma ve ileriye
bakma zamanidir. Yeni bir diinyanin kurulmasinin ilk adimi; Miislii-
manlar arasinda vahdettir. Miisliimanlar arasindaki vahdetin anahtar
da sevgidir. Hadis-i serifte buyuruldugu {izere, “Birbirinizi sevmedik-
ce iman etmis olamazsiniz, iman etmedikce de cennete giremezsiniz.”
Miisliimanlar birbirini sevince, aralarindaki ihtilaflar son bulur, silah-
lar1 birbirine degil ortak diismanlarina cevrilir. Alisverisini, ticaretini
birbiriyle yapar, {iretimi artar, refah seviyesi yiikselir. Aralarinda isbir-
ligi gelisir ve beraber zenginlesir, beraber giiclenirler. Giicler birlesin-
ce, yeni bir diinyanin kurulmasi da mukadder olur.

Sayin Baskanim, Muhterem Hazirun

Sevgi kalplerin cani, ruhlarin gidasidir. Sevmeyen kalp 6lii mahi-
yetindedir. Mii'min sevdigini Allah i¢in sevendir; bu onun en belirgin
vasfidir. Sevdigini Allah rizas1 icin sevmek, esasen Allah’1 sevmektir.
Cihanniima neferleri olarak bizler de Rabbimize olan sevgimizin bir

6 |
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tezahiirii olarak birbirimizi ve biitiin Miisliimanlari1 Allah icin sevi-
yoruz. Yaptigimiz her isi, yiiriittiigiimiiz her faaliyeti bu sevgiyle bes-
liyoruz. Bu sevginin, biitiin calismalarimiza kattig1 bereketi ve kar-
desligimizi ilmek ilmek 6rdiiglin{i en derinden miisahede ediyoruz.

Cihanniima Dernegi olarak bizler, diinyay1 kendi medeniyetinin
ilkeleri ile tanimlayan ilim, irfan ve hikmet okulunun 6grencileri,
yeryiiziinde adaletin tesis edilmesi i¢in samimiyetle miicadele eden
ve bu yolda, birlik ve beraberlikten asla vazge¢cmeyen kardesler top-
luluguyuz. Miicadelemiz, asla kuru bir cihangirlik davasi icin degil-
dir. Bilakis inancimiz ve medeniyetimiz temelli, kurucu tiim nitelik-
lerin tahkim edilmesi icindir. Ulkeleri sinirlar degil, siirler belirler.
Bu sebeple asirlarca Kerkiik, Sam, Saraybosna, Uskiip, Bagdat, Beyrut,
Hindikus, Yemen, Istanbul, Kahire, Kudiis ayn1 dizelerde yer almistir.

Bizler, “oku” emrine dayanan kadim kiiltir ve medeniyetimizin,
kiitiiphanelerimizin, mektep ve medreselerimizin, hala asilamamais
olan ilim adamlarimizla bu tarihi birikimin hem iscileri hem de bek-
cileriyiz. Kaynagini islam medeniyeti, Anadolu irfan1 ve Milli Gériis
miiktesebatindan alan birikimimiz; bizlere, 6nemli bir mesuliyet yiik-
lemistir. Zaman ve sartlar degisse de mesuliyetimiz degismemistir.

Insanlhigin yasadigi maddi ve manevi sorunlara céziim {iretme,
onerme, diinyanin neresinde ve kim olursa olsun, zulme, haksizliga,
adaletsizlige karsi insanligin vicdani ve sesi olma cabasindayiz. Bu
baglamda Cihanniima, milletin, immetin ve insanligin derdini umur
edinenlerin refikidir.

Umulur ki her kul; derdiyle, dert edindikleriyle, derman bulmaya
calistiklariyla hasrolunur. Diiniin dertleri ve yaralar bugiin de dert-
lenmeyi ve yara sarmay1 beklemektedir. Bir derdimiz var, bir de der-
simiz. Derdimizi unutmadan, dersimizi de ihmal etmeden insan ve
insanligin felahi, selameti i¢in calismaya devam edecegiz.

Her soziin bir kursun, her soyleyisin de bir kusun tiiyii oldugu ger-
cegini asla unutmadik. S6ziimiiz vardi an’a ve yarina dair. Once nef-
simize soyledik soziimiizii, sonra baskalarina. Hakikati dile getirdik.
Sonra soéziimiiziin giiclinii yiikselttik, bagirip cagirmadan; hikmetle...

Cihanniima olarak biitiin miiktesebatimizi, hep milletimizin ve
tiim insanligin hayr i¢in kullanma gayreti icerisinde olduk. Bu gerce-
vede; ti¢ ayda bir yayimlanan ve muhteviyati itibariyle olduk¢a 6nemli
bir boslugu dolduran Cihanniima dergimiz, on yedinci sayisina ulas-
mistir. Buna ilaveten alti aylik periyodlar halinde sosyal bilimler ve
fen bilimleri alanlarinda iki uluslararasi hakemli dergimiz yayin haya-
tina devam etmektedir. Onlar da besinci sayilarina ulasmistir.

Cihanniima
neferleri olarak
bizler Rabbimize
olan sevgimizin bir
tezahiirii olarak
birbirimizi ve biitiin
Miisliimanlan Allah
icin seviyoruz.
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Uluslararast Istanbul
Forum, Islam
diinyasinin sorunlan
iizerine, sadece soz
iiretmenin Otesine
gecip, sorunlarimizi
kesfederek; hem
zihinsel hem de
irade seviyesinde, bir
birliktelik doguracak
platforma duyulan
ihtiyact karsilama
fikrinin bir iiriiniidiir.

Akademik, entelektiiel ve kiiltiirel birikimimizin hizmete doniis-
mesi adina; toplumun, tilkenin ve insanligin temel meselelerine dair
diizenledigimiz ¢alistaylar ve sempozyumlarla sorunlari masaya yati-
riyor, sorun alanlarina yonelik ¢6ziim teklifleri hazirliyor, bu teklifleri
karar vericiler ve kamuoyuyla paylasiyoruz. ilkini Sayin Valimizin 6n-
ceki valiligi doneminde 26 Mart 2022'de Gaziantep’te diizenledigimiz
Gog Calistay ile baslayan siirecte bugiine kadar 17 calistay, 6 sempoz-
yum diizenlemis bulunuyoruz. Yasayan Milli Goriis ¢inarlarina vefa,
rahmeti rahmana kavusanlara anma programlariyla kusaklar arasin-
daki mesafeyi kisaltiyoruz. Anadolu siir aksamlariyla goniilleri birbi-
rine yaklastiriyoruz. Boylelikle Cihanniima’'nin birikimi, Tiirkiye'nin
birikimine katilan bir irmak gibi yol alarak akisina devam etmektedir.

Sayin Baskanim, Muhterem Hazirun

Simdi bugiine kadar yapilan calismalarin tamamlayicis1t mahiye-
tinde olan ¢ok énemli ve anlamli bir programla “Uluslararasi Istan-
bul Forum” programiyla sizlerle birlikteyiz.

Necip Fazil'in dizelerinde yer aldig1 gibi;
Cicegi altin yildiz, suyu telli pulludur,

Ay ve giines ezelden iki Istanbulludur.

O manay: bul da bul,

[lla Istanbulda bul.

Istanbul, Istanbul...

Bugiin Istanbulda hep beraber tarihe emanet ettigimiz manayi
arniyor ve tarihe taniklik ediyoruz. Uluslararas: istanbul Forum, Islam
diinyasinin sorunlan {izerine, sadece soz {iretmenin Gtesine gecip,
sorunlarimizi kesfederek; hem zihinsel hem de irade seviyesinde, bir
birliktelik doguracak platforma duyulan ihtiyaci karsilama fikrinin bir
{iriiniidiir. Ana giindemi cagdas Islam diisiincesi ve Islam diinyas1 olan
Istanbul Forum'un merkezinde bilgi, irade ve diizen temas1 bulunuyor.
Miisliiman toplumlarin karsilastigi temel zorluklar belirleyerek, stz
konusu zorluklara karsi, teorik ve pratik ¢oziimler ile yol haritalar ge-
listirmek, forumun temel hedefleri arasinda yer almaktadir.

Bu program, ismimizin ve misyonumuzun verdigi sorumlulukla,
yaklasik {i¢ sene 6nce hayalini kurdugumuz, iki sene 6nce yavas ya-
vas acele ettigimiz, son bir senedir gece giindiiz calistigimiz bir me-
sainin sonucudur. Bu programin ilkini gerceklestiriyoruz. Mutlaka
eksiklerimiz vardir, hosgoriiniize siginiyoruz. Bu programin basarisi,
devamliligini da belirleyecektir. Salondaki manzara programin basa-
ris1 i¢in bize bir fikir vermektedir. Uzak yakin demediniz, yagmur
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boran demediniz, vakit erken demediniz, bir mesai giiniinde, adeta
hava daha yeni aydinlaniyorken, heyecanimiza, inancimiza ve ha-
yallerimize ortak olmak tizere; salonu doldurdunuz, bizleri yalniz
birakmadiniz. Iste bu manzara, daha biiyiik hayallerimizin gercek-
lesmesinin isaret fisegidir.

Bizim boyumuzdan biiyiik, 6mriimiizden uzun hayallerimiz var:
Biz, sinirlar siirlerin cizecegi,
Biz, diinyanin ikiden biiyiik oldugunun goriilecegi,

Biz, yeryiiziinde yasayan herkesin insan onur ve haysiyetine ya-
rasir bir sekilde hayat siirecegi bir diinyayz,

Biz; Mescid-i Aksa’da cuma namazinda bulusacagimiz zamanlari
hayal ediyoruz.

Bu hayaller ve sorumluluk bugiine kadar bizimdi, bundan sonra
hepimizin.

Allah hepinizden razi olsun.

Sayin Baskanim, Muhterem Hazirun

Sozlerime son verirken; programin hazirlanmasindaki emek, me-
sai ve gayretlerinden dolayz;

Program Genel Koordinatorii Sn. Senel Kizilca'ya,

Bilim Kurulu Baskanimiz Doc. Dr. Ibrahim Halil Ucer’e,
Yiirtitme Kurulu Baskanimiz Dog¢. Dr. Ahmet Kéroglu'na,
Genel Merkez Yonetim Kurulumuza,

Istanbul Teskilatimiza,

Isimsiz kahramanlarimiza ve...

Acilis programimizda bizleri yalniz birakmayan;

TBMM Baskanimiz Sn. Prof. Dr. Numan Kurtulmus’a,
Cok degerli protokole,

Fikir, sunum, konusma ve eylemleriyle bu yolculugu kiymetli ki-
lan siz degerli katilimcilara,

Biiyiik fedakarliklar gostererek yurdumuzun dort bir yanindan
gelerek bizleri yalniz birakmayan teskilat mensuplarimiza,

Salonda bulunan biitiin goniildaslarimiza tesekkiir ediyorum.
Yolumuz kutlu, yiirliylistimiiz miibarek olsun.

Sag olun, var olun, Yiice Allah’a emanet olun.
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“Diinya ne tek

bir merkezden
yonetilebilir ne

de cokluk kaosla
esdegerdir; cok
merkezli bir adalet
fikri inga edilmek
zorundadir?

Bu yazi Numan Bey'in
Istanbul Forum'da yap-
tig1 selamlama konus-
masinin desifre edilmis
halidir.

€

Adalet ve Degerler Ekseninde
Yeni Bir Sistem Arayisi

PrROF. DrR. NumaN KURTULMUS

TBMM Baskani

Cok degerli misafirler,

Bugiin burada, Istanbul Forum'da bizlere ev sahipligi yapan Cihanniima
Dernegine, degerli yoneticilerine ve bu uluslararasi forumun hayata geg-
mesinde emegi bulunan tiim arkadaslarimiza yiirekten tesekkiir ediyorum.

(Umit ederim ki basarili bir ilmi toplant1 gerceklesir ve ortaya konulan fi-
kirlerle birlikte hem diinyanin hem de ézelde Islam ilkelerinin, Islam {im-
metinin gelecegine iliskin faydal fikirlerin miizakere edildigi uluslararasi
bir sempozyumu icra etmis oluruz. Oncelikle, diinyanin son derece zor bir
slirecten gectigini hepimiz biliyoruz. Biiylik olusumlarin ve yeniden yapi-
lanmalarin yasandigi bir dénemdeyiz. Kiiresel 6lcekte fevkalade 6nemli ge-
lismelere sahne olacak bir siirecteyiz. Bu cercevede, 6niimiizdeki dénemin
gereklerini son derece iyi bir sekilde anlamak, miizakere etmek ve kendi
tekliflerimizi hazirlamak durumunda oldugumuza siiphe yoktur. Bu sebep-
le, toplantimizin “bilgi, irade ve diizen” ana basliklar1 etrafinda toparlan-
mast tesadiifi degildir. Bugiin diinyamizin sorunlarini ¢ézebilmek icin de-
rinlikli bir fikri miiktesebata ve siyasi vizyona, bunlari gerceklestirebilmek
icin sarsilmaz bir iradeye ve bu iradenin etrafinda olusacak kiiresel 6lcekte,
saglam bir sisteme ihtiyacimiz oldugu asikardir. Dolayisiyla, bu basliklarin
secilmis olmasindan dolay: arkadaslarimiza 6zellikle tesekkiir ediyorum.

Su anda diinya yeni bir doneme dogru gidiyor. Yakin siireclerde in-
sanlik tarihinin iki 6nemli doniim noktasina sahit olduk. Bunlardan
birisi, 1989da Berlin Duvari’'nin yikilmasiyla sembollesen Soguk Savas
déneminin sona ermesi ve ardindan Sovyetler Birligi'nin dagilmasiyla
birlikte diinyada yeni bir siyasal dengenin ortaya ¢iktig1 gelismeydi.
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Yaklasik kirk bes yil stiren Soguk Savas, esasinda Berlin Duvarinin yi-
kilis1 ile birlikte sona ermisti. Sonraki dénemde Amerika Birlesik Devlet-
leri'nin tek kutuplu olarak diinyay1 yonettigini zannettigi, yeni bir sistem
kurdugunu diistindiigii stireci hep beraber yasadik. Aslinda yasadiklarimi-
zin bir diizen degil, tam manasiyla diizensizlik ve kiiresel 6lgekte bir kaos
oldugunu her gelisme bize ¢ok yalin bir sekilde gosterdi. Bu dénemin sona
erisi ise li¢ sene evvel, 2021de, Afganistandan Amerikanin apar topar ¢i-
kisiyla birlikte baslayan stirectir. Orada insanlar sadece ucaklarin kapisin-
dan, tekerleklerinden asilarak bir acziyet manzarasi ortaya koymuyordu;
ayni zamanda o manzara diinyada hiikiimferma oldugu zannedilen kiiresel
sistemin de ¢oziildiigiinii, dokiildtiglinii ve artik ayakta kalamadigini goste-
ren bir tablo olarak karsimiza ¢ikiyordu. Bundan sonra yeni bir diinya insa
edilecek. Yeni diinyanin nasil olusacagi ve sekillenecegi ise bilgisi, iradesi
ve bu cercevede kiiresel bir diizen teklifi olanlarin yonlendirecegi bir siire¢
olacaktir. Heniiz diinyanin nasil gelisecegini bilmiyoruz ama ¢niimiizde
cok net olan bir sey var. Bundan sonra ne c¢ift kutuplu bir diinya olacak ne
tek kutuplu bir diinya; ne de tek bir bélgenin, iilkenin ve cevrenin yone-
tecegi, yonlendirecegi bir diinya olacak. Cok kutuplu, aslinda ¢cok merkezli
yeni bir diinyanin kurulacagini insallah hep birlikte gorecegiz. Bu siirecte,
cok kutupluluk ve ¢cok merkezlilik icinde diinyada bazi tilkelerin fevkalade
onemli hale geldigini de gorecegiz, zaten gérmeye basladik. Bu tilkelerin
basta gelenlerinden birisi de hi¢ abartisiz sdylityorum ki Tiirkiyedir.

Oniimiizde, iilkemizin ve milletimizin gelecegi bakimindan fev-
kalade 6nemli bir donemin kapilarn sonuna kadar acilmistir. Yeter ki
bundan istifade edebilmeyi, sozii en giiclii sekilde soyleyebilmeyi ba-
saralim. SOzlimiizii sadece kendimizin hayrina degil, biitiin insanligin
hayrina olacak sekilde séylemeyi Cenab-1 Allah nasip etsin. Bu ugurda
cehd ile, gayret ile calisarak sonuclar almay1 nasip etsin.

Kiresel Krizler Karsisinda Yeni Paradigmalar Arayisi

Ayrica bu ¢ok kutuplu, yeni bir sisteme gecisle birlikte, su anda diinya-
da yasadigimiz kiiresel sorunlarin tamamina iliskin ¢éziimler {iretmek icin
alternatif paradigmalarn ve diistincelerin ortaya konulmasi kaginilmazdir.

Ornegin, birbiriyle son derece ilintili olan savaslar, catismalar, kiiresel
goc ve yoksulluk olgusu, kimi pansuman tedbirlerle ¢oziilebilecek mese-
leler degildir. Bu {i¢ konu, diinyanin hemen hemen her bélgesini yakin-
dan ilgilendiren 6nemli politik gelismelerdir. Ancak bunun i¢in yalnizca
yeni bir kiiresel sisteme degil, ayni zamanda insani ve vicdani bir bakis
acisina da ihtiyag vardir. Ayni sekilde, bugiin diinyanin her bolgesini, her
iilkesini ilgilendiren iklim degisikligi konusu da sadece belirli alanlardaki
yanlis uygulamalarin sonucu degildir. Topyektn bir medeniyet anlayisi-

“Diizen talebi sadece
sistemin teknik
restorasyonu degil,
insanhgin onurunu
merkeze alan ahlaki
bir cagndur..
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“Gazze sadece bir
cografya degil; Riiresel
vicdamin turnusol
kagididir”

nin yol a¢tig1 krizlerden birisidir. Bu sorunu ortadan kaldirmak i¢in alter-
natif ve evrensel muhtelif calismalar ortaya koymak mecburiyetindeyiz.
Bugiin insanligin en temel sorunlarindan biri de degerler erozyonudur.
Asirlar boyunca gelisen, evrensel degerler olarak kabul ettigimiz insan
haklari, kadin haklari, cocuk haklari, iilkelerin egemenlikte esitligi ve in-
sanlarn yaratilista esitligi gibi temel insani degerler ne yazik ki ayaklar
altina alinmis, neredeyse yok olma asamasina gelmistir.

Bes Temel Miicadele Alani: Gelece§in insasinda Kritik Esikler

Dolayisiyla 6niimiizdeki siirecte tiim bu insani degerlerin yeniden tireti-
lerek, gelistirilerek ve tiim insanligin hayrina ortaya konulmasi gerekmek-
tedir. Degerli misafirlerimizin de ifade ettigi gibi, tarihsel acidan bu sorum-
luluk Tiirkiye'nin ve bizlerin omuzlarindadir.

Oniimiizdeki dénemde karsilasacagimiz sorunlarin ve miicadele alanla-
rinin, fikri miiktesebat bakimindan bizi ilgilendiren bes 6nemli hususunu
sizlerle paylasmak isterim.

Bugiinkii sorunlar ¢ok acgik gormemiz lazim... Bu problemler ne sadece
tek bir hiikiimetin, ne sadece tek bir siyasi bakis a¢isinin ne de sadece bir il-
kenin ya da bir bélgenin problemidir. S6yle bir kagida doksek, diinyada han-
gi sorunlar var desek, bunlarin hepsi kiiresel sorunlardir; insanlik dleminin
tamamini yakindan ilgilendiren problemlerdir. Bunlarin ¢6ziimii de yeni bir
bakis acisiyla, yeni bir miicadele déoneminin baslatilmasiyla miimkiindiir.
Bahsettigim bes konuyu miisaadenizle sizlerle paylasmak isterim.

Diinyada bundan sonraki miicadele; degerlere, insani ve evrensel deger-
lere itibar edenlerle, bu degerleri ayaklar altina alanlar ya da degerleri sadece
bir retorik olarak kullananlar arasinda olacaktir. Diinyanin her yerinde bu
miicadele olacaktir. Amerikadan Fransa'ya, Ingiltere’ye; Islam aleminden
Afrika iilkelerine kadar her yerde insani degerleri savunanlarla, insani de-
gerleri savunuyor gibi yapsalar bile karsi olanlar arasinda bir miicadele ola-
caktir. Bugiin kagit {izerinde konustugunuz zaman, Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi fevkalade olgun ve giiclii ifadelere sahip bir beyannamedir.
Herhangi bir karsiligi var m1? Herhangi bir uygulama alani var mi? En ¢ok
insan haklarindan bahsedenlerin ve bu beyannamenin arkasina saklanan-
larin nasil insan haklarmi ¢ignediklerini, nasil da ¢igneyenlerin arkasinda
durduklarini her giin sayisiz 6rnekleriyle birlikte yasayarak goriiyoruz.

Son dénemde Gazzede yasanan, evrensel degerleri ayaklar altina alan
Netanyahu ve cetesinin ortaya koydugu, insanlik tarihinin gordiigii en bii-
yiik soykirimlardan biri olan Gazze soykirimi, en ¢ok da insan haklar soyle-
minin arkasina siginanlarin verdigi destekle gerceklestirilmistir.

Acik bir sekilde ifade etmek gerekirse, bundan sonra degerleri samimi
olarak savunanlar ve degerleri evrensellestirerek giiclendiren ve derinles-
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tirenler ile degerlerin edebiyatini yapanlar ya da degerlerin arkasina sig1-
nanlar arasinda diinyanin her yerinde ¢ok cetin miicadeleler olacaktir. Bu
miicadeleye fikri miiktesebati giiclii bir sekilde hazirlanmak ve kimin isine
yaryor diye bakmaksizin insani degerleri Allah'in yarattig1 her kul i¢in sa-
vunmak boynumuzun borcudur; bize tarihin yiikledigi sorumluluktur.

Oniimiizdeki donemde ikinci biiyiik miicadele, adaletle zuliim arasin-
daki catisma olacaktir. Adaleti savunanlar, yeri geldiginde kendi aleyhine
olsa bile hakkin yaninda duranlar ve adaletin tecellisi icin miicadele eden-
lerle adalet s6yleminin somiiriisiinii yaparak zulme alet olanlar ve zulmii
icra edenler arasinda biiyiik miicadeleler olacaktir. Bu miicadeleler, degerler
konusunda oldugu gibi, diinyanin her yerinde, her iilkesinde ve her atmos-
ferde devam ederek giiclii bir sekilde siirdiiriilecektir.

Uctincii miicadele alani ise, yeni bir sistem fikrini savunanlarla, yani
sizin bu sempozyumda yaptiginiz gibi bir diizen fikrine sahip olanlarla,
diizensizlikten istifade edenler arasindaki miicadeledir. Bugiin diinyanin
bir¢ok sorununun diizensizlikten kaynaklandigini biliyoruz. Mesela, her
iilkede uyusturucuyla miicadele en énemli 6nceliklerden birisidir ama
bazi iilkelerdeki ¢atismalarin ve diizensizligin uyusturucu ticaretini ar-
tirdigini, bu sayede uyusturucudan milyarlarca dolar kazanan baronlarin
buradan nasil zenginlestigini gayet iyi biliyoruz.

Ayni sekilde diinyadaki catismalarin cogunun diizensizlikten kaynaklan-
digini; kabilelerin, irklarin, milletlerin ve komsu tilkelerin birbirlerine nasil
diisman hale getirildiklerini, hatta vekalet savaslarinin kirli araclar olarak
vekil orgiitlerin nasil dis politika aygitlan héline getirildigini de gayet iyi bi-
liyoruz. Ellerine verilen ve toplam degeri on milyarlarca dolar mesabesinde
olan silahlarin kimler tarafindan iiretildigini, satildigin1 ve mevcut kiiresel
sistemsizlikten kimlerin nasil istifade ettigini de gayet iyi biliyoruz.

Dolayisiyla, dili, dini ve siyaseti ne olursa olsun insanligin hayrina sézii
olanlarin kaos ve ¢atisma yerine kiiresel bir diizen ortamina sahip ¢ikmasi,
yeni bir kiiresel sistem kurulabilmesi i¢in miicadele etmesi lazimdir. Dii-
zenle diizensizlik arasindaki farkin ne oldugunu bugiin ¢ok daha iyi anliyo-
ruz. Ornegin, Gazze'de 50.000den fazla insanin 6ldiiriilmesine ve Birlesmis
Milletler iiyesi iilkelerin biiyiik bir cogunlugunun Israil saldirganligina karsi
durmasina ragmen, mevcut kiiresel sistem aslinda kiiresel bir diizensizli-
gin harekete geciren unsuru oldugu icin, yani Birlesmis Milletler Giivenlik
Konseyi barisi saglama yetenegini kaybettigi i¢in, diilnyanin gozii 6niinde bu
katliam stirtiyor.

Katliamlarin 6nlenebilmesi i¢in bizim yeni bir kiiresel sistem kurulmasi
konusundaki uyarilarimiz ve tekliflerimizi, “Diinya 5'ten biiytiktiir!” diyerek
her platformda dile getirmemiz bosuna degildir. Giinkii diizenin olmadigy,
adalet ve hakkaniyet {izerine kurulmadig;; insanlarin esitligi ve devletlerin

“Yeni diinyanin
sekli, kimin en
giiclii oldugu deil,
kimin en dogruyu
soyledigi iizerinden
belirlenecektir.”
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Son donemde Gazze'de
yasanan, evrensel
degerleri ayaklar
altina alan Netanyahu
ve cetesinin

ortaya koydugu,
insanlik tarihinin
gordiigii en biiyiik
soykirtmlardan biri
olan Gazze soykirimi,
en ¢ok da insan
haklan soyleminin
arkasina siginanlarin
verdigi destekle
gerceklestirilmistir.

egemenlikte esitligi prensibi tizerine oturmayan hicbir sozde kiiresel sistem,
insanlar arasinda huzuru, barisi ve kalici refahi saglayamaz. Onun i¢in diyo-
ruz ki, bundan sonraki on yillar boyunca en temel miicadele alanlarindan
birisi, diizen yanlilariyla, yani adil, hakkaniyetli ve insani bir sistem kurul-
mas! i¢in miicadele edenlerle, mevcut diizensizligin her alaninda diizensiz-
likten istifade edenler arasinda bir miicadele olacaktir.

Bazilar1 Birlesmis Milletler’in reforme edilmesini tabii ki istemezler. Tek
baslarina, tiim devletler karsi oy sahibi olsalar bile veto haklar oldugu sii-
rece, diinyada adaleti getiren gelismelere nasil engel olabildiklerini onlarca
kere gordiiler ve keyfini siiriiyorlar. Tabii ki istemezler.

Soze geldigi zaman uluslararas: hukuk derler, uluslararasi kurumlardan
bahsederler ama hakkaniyet ve adalet temelinde yeni bir kiiresel sistemin
tesis edilmesi i¢in hicbir cabanin iginde olmazlar. Dolayisiyla, 6niimiizdeki
donemde en temel miicadelelerden birisi, hakkaniyetli, adaletli bir sistem
arayisinda olanlarla buna karsi duranlar arasindaki miicadeledir. Diinyanin
nasil sekillenecegini belirleyecek hususlan sizlerle paylastyorum. Inanin,
goreceksiniz, onlimiizdeki donemde bu bes temel husus, diinya siyasetinin
ve dengelerinin nasil gelisecegini belirleyecek temel hususlardir.

Bir baska husus ise kapsayicilikla tekilestirme arasindaki miicadeledir.
Kapsayici olanlar, kendi iilkelerinde insanlari kimliklerine, etnik yapilari-
na, mezheplerine, dini inanislarina, hayat tarzlarina ve siyasetlerine gore
ayirmadan, kapsayici bir sekilde insanlik ortak paydasinda ya da kendi milli
hedefleri cercevesinde toplumlarini biitiinlestirebilenlerle; &tekilestirme
tizerinden kamplastiran ve farkhiliklar tiretenler arasinda bir miicadele ola-
caktir. Bugiin bu alandaki en 6nemli sinavlardan birisi veriliyor.

Islam {immetinin bu siaw1 verecegi yer Suriyedir. Suriye'de kendi hane-
dani1 ve etrafindakiler disinda herkesi 6tekilestirip birbirine diisman hale
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getiren bir dikta rejimi 61 yil sonra halkin iradesiyle sona ermistir. Simdi
Suriye muhalifleri, adim adim tiim sehirleri kontrol ederek, Samda yeni bir
baslangic noktasina gelmistir.

Umidimiz, temennimiz, tavsiyemiz ve Suriyeli muhaliflere verecegimiz
en biiyiik destek ise, zaten boliinmiis ve parcalanmis olan Suriye halkini
hicbir sekilde 6tekilestirmeden, hepsini biiyiik bir kapsayicilikla, devlet viz-
yonuyla ve genis bir siyasi perspektifle bir arada tutmalarini saglamak, ortak
gelecege yonelmelerini temin etmektir.

Bu cercevede, 6niimiizdeki donemde diinyanin en 6nemli sinavlarindan
birisi de demokrasi ile otokrasi arasindaki miicadele olacaktir.

Diinyanin her yerinde demokrasiyi savunanlarla, demokrasinin yalnizca
edebiyatini yapanlar ya da otokratik rejimleri ve davranislari destekleyenler
arasinda biiyiik bir miicadele yasanacaktir.

Parantez acarak sunu da belirtmek istiyorum. Yillar boyunca Islam cog-
rafyasinda, Afrikada, Asyada ve Latin Amerikada diktatorleri destekleyen-
lerin, otokratik rejimlere can suyu verenlerin ve bu rejimler bunaldiginda
arkalarinda duranlarin kim oldugunu gayet iyi biliyoruz. Yeri geldiginde
herkese demokrasi dersi vermeye calisanlarin en yakin miittefiklerinin
diktatorler oldugunu ve bu diktatorleri besleyen her tiirlii catismaya destek
olduklarini da ¢ok iyi biliyoruz. Dolayisiyla, basta Islam immeti olmak {izere
diinyadaki biitiin halklarin kurtulusu bu bes baslikta gayretli ¢alismalar ve
fikirleri ortaya koymakla miimkiin olacaktir.

Filistin Davas ve insanlik Cephesinin Uyanis

Son sz olarak sunu da belirtmek isterim. Insanlik cephesinin miicadele-
si ile birlikte hem Filistin davas: hem de Israil icin yeni bir dsSnemin baslan-
gic1 yasanmaktadir. Bu giinler, Israil'in iyi giinleridir; ancak Israil hiikiimeti
cok daha zor ve kotii giinlerle kars: karsiya kalacaktir. Insanlik vicdani ko-
lay harekete gecmez, fakat harekete gectiginde de sonug almadan durmaz.
Zalimlere karsi harekete gecen insanlik vicdani, miicadelenin sonuglarini
gbrmeye baslamistir.

Bundan sonraki siireg, Filistin davasi agisindan da yeni bir donemin
baslangici olacaktir. Baskenti Kudiis olan, tam anlamiyla bagimsiz ve 1967
siirlarinda biitiinlesik bir Filistin devletinin kurulmasi en kisa zamanda
gerceklesecek ve bu sonucu da insanlik cephesi gorecektir. Simdi soz sirast
bizdedir. Koklii medeniyetimizin gocuklar olarak diinyaya hakkaniyeti ve
adaleti anlatacak, bilgi, irade ve diizen etrafinda yeni bir diinya insa etmek
icin biitiin gliclimiizle miicadele edecegiz.

Allah sozitimiizii artirsin, yolumuzu agik eylesin, adimlarimizi ve dostluk-
larimizi saglam, gelecegimizi aydinlik eylesin.

UImidimiz,
temennimiz,
tavsiyemiz ve

Suriyeli muhaliflere
verecegimiz en
biiyiik destek ise,
zaten boliinmiis

ve parcalanmig

olan Suriye halkimi
hicbir sekilde
otekilestirmeden,
hepsini biiyiik bir
kapsayicilikla, devlet
vizyonuyla ve genis
bir siyasi perspektifle
bir arada tutmalarim
saglamak, ortak
gelecege yonelmelerini
temin etmektir.
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Montrealdeki
izlenimlerime hak
vereceR sekilde
bugiin, artik goriinen
cehresine ait hatlarn
tiimiiyle Batili
modernite tarafindan
¢izildigi bir diinyada
yastyoruz. Simdi
boyle bir diinyanin
icinde, bize ait

bir zamandan ve
diinyadan soz etmek
ne anlama geliyor?
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T ki binli yillarin basinda misafir arastirmaci olarak bulundugum Mc-
Gill Universitesinde, bir giin, farkli iilkelerden gelen arkadaslarla
Montreal'de bizi en ¢ok sasirtan seyin ne oldugunu konusuyorduk. Mii-
zakere ertesinde “beni en ¢ok sasirtan sey, Montrealde hicbir seye sasir-
mamis olmam sanirim” diye diisiindiim. Sokaklar ve caddelerin diizeni,
toplu ulasim sistemi, titketim aliskanliklari, kiyafetler, kahveden pizza-
ya yenilip icilen seyler ile bunlarin arz ve tiiketim bi¢imi, alisveris mer-
kezleri, markalar, bankalar. Hasili giinliik yasantimizi cevreleyen diinya,
Montreal ile Istanbul arasinda ¢ok az farklilik gdsteriyordu. Kuskusuz
Istanbul’un cografi ézellikleri ve sehrin tarihi hafizas: ile Montreal’inki
ayni degildi, fakat simdj, ellerimizle insa ettigimiz yeni haliyle Istanbul,
ona hususiyet veren unsurlarini giderek kaybetmis, yerkiiredeki bas-
ka yerlerle tekbicimli, renksiz bir hal almisti. Aslinda kiiresellesmeden,
tekdiinyac1 kapitalistlerin basarmak istedigi seyin ne oldugundan bi-
razcik haberi olan biri icin bu benzerligin sasirtici olmamasi gerekirdi.
Fakat benim icin bu saskinlik, bir safdilligin degil, kabullenemeyisin,
kendi diinyama kars1 cektigim 6zlemin 1srarh bir ifadesiydi. Ote yandan
bendeki bu kabullenemeyis ve kendi diinyamiza doniik tahassiir bazila-
r1 icin dudak biikiilecek bir sey olabilir: “Ilerleme ve bilyiimeye yapacag:
katk akilc1 yollarla ortaya konulmus ve standart refah kriterleri {izerin-
den verimliligi somut olarak ispat edilmis” bir “diinya”ya ni¢in ayak uy-
durmayalim ki? Buna kars1 bir ayak direme, bizi, uygar diinyanin disina
itip geri kalmamiza sebep olmaz m1?” Belki de bu dudak biikiis, daha ile-




ri giderek bir ithama da doniisebilir: “Téim bunlara ayak direyerek Orta
Cag karanligina geri donmeyi mi teklif ediyorsunuz?!”

Bu kisir ve bir kez bu yolla ilerlediginde makul bir sekilde sonlandirlma-
s1 imkansiz diyalog tilkemizin son birkag yiizyilina damga vurmustur. Oysa
eski diinyanin artik bir hitkmiiniin kalmadigi, Sadullah Pasanin (6. 1891)
On Dokuzuncu Asir siirinde oldugu gibi, cok 6nceden ilan edilmisti. Tevfik
Fikret (8. 1915) ve Akif (8. 1936) gibi isimler arasinda goriildiigii iizere ya-
sanan sert tartigmalar yeni diinyaya girip girmeme konusunda degil, eski
diinyadan bu yeni “medeniyet” dairesine nelerin tasinacagiyla ilgiliydi. Ciin-
kii Tunuslu Hayreddin Pasa'nin (6. 1890) ifadesiyle yeni diinyaya girmenin
zamanin zorunlu bir geregi ve aklin tartisilmaz hitkmii oldugu konusunda
ittifak saglanmisti. Ama bu yine de kolay olmadi. Nitekim Modern Tiirk ede-
biyatinin Felatun Beyle Rakim Efendi, Araba Sevdasi, Fatih Harbiye, Huzur,
Saatleri Ayarlama Enstitiisii gibi ilk 6rnekleri bir diinyadan digerine gecer-
ken yasanan zorluklar, celiskiler ve bunalimlar konu edinir. Aradan gecen
bunca zamana ragmen bu sancili go¢ hald tamamlanmadi, ancak goniilli
ya da goniilsiiz, yeni diinyanin esiginden iceri girmeyen de kalmadi. Kimisi
coskuyla, kimisi hiiziinle, kimisi celiskilerle, herkes bu yeni diinyaya adim
attl. Montrealdeki izlenimlerime hak verecek sekilde bugiin, artik gériinen
cehresine ait hatlarin tiimiiyle Batili modernite tarafindan cizildigi bir diin-
yada yasiyoruz. Simdi boyle bir diinyanin i¢inde, bize ait bir zamandan ve
diinyadan s6z etmek ne anlama geliyor?

Yeryizinde Bize Ait Bir Zaman, Bize Ait Bir Dinya

“Biz” fikrine vurguy, ilk bakista, “onlar”la baskalig: dile getirir. Dolayisiyla
bize ait bir zaman ve diinyadan s6z etmek, kaba bir bakis acisiyla, siirekli
baskaliga ve biriciklige odaklanan kapatici bir anlayisla yiiz yiize oldugumu-
zu diistindiirebilir. Bu nedenle, ilk olarak, sunu tasrih etmek gerekiyor: Ken-
dime, kendimize dair kavrayisimiz baskasiyla miimkiin hale gelir. Bagkalik
idraki tizerinden kendimizi, kendilik idraki tizerinden de baskasiyla birligi-
mizi kavrariz. Dolayisiyla kendiligimizi inkar baskasini kavramayi, baskasini
inkar ise kendiligimizi kavramay1 imkéansiz hale getirir. Bu itibarla, “Ben”e ve
“Biz"e iliskin her tiirden vurguyu kiiltiirel kabilecilige indirgeyerek anlamsiz-
lastirdigimizda, artik ne coklugu ne birligi kesfedebiliriz. Ikinci olarak, bize
ait bir zaman ve diinyadan bahsederken, biz ve baska ayriminin imkanlarini
hatirda tutsam bile, bizi baskalarindan ayirt ederek biricik kilan 6zelliklere,
etnomerkezci bir korliige yol acacak benzersizlige, Leibnizvari monadlar gibi
cevresiyle iliski kurmasini saglayan gézeneklerden yoksun kapali bir evrene
vurgu yapmiyorum. Bunun yerine kendi 6zgiir irademize, o iradeyi dncele-
yecek bir diisiiniip tasinmaya ve bdylece ortaya ¢ikmis otantik eylemlere
bagh bir sekilde kurulan sahih, ciddi, hesab1 verilmis bir diinya fikrine isaret
ediyor, boyle olusmamis bir hayatin “yasanmaya degmez” oldugunu, o haya-

Ilk olarak, sunu tasrih
etmek gerekiyor:
Kendime, Rendimize
dair kavrayisimiz
baskastyla miimkiin
hale gelir. Baskalik
idraki iizerinden
kendimizi, Rendilik
idraki iizerinden de
baskastyla birligimizi
kavranz.
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Fiziksel eylemlerimiz
dis diinyay, ruhun
eylemleri ise i¢
diinyamizi kurar.

Bu diinyayt kuran
icsel fiillerin ritmi

de ruhun zamanini
ortaya ¢iRarr. Nasil
ki diinyanin kendisi
ve giines etrafindaki
doniigiinden
kaynaklanan
kronolojik zamana
gore bir yasimiz,
viicudumuzdaki
biyolojik degisimlere
bagh biyolojik zamana
gore bagka bir yasimiz
varsa, ruhumuzdaRki
degisimlerin

ritmine bagh ruhun
zamanina gore de
baska yasimiz vardur.

tin icinde gectigi diinyanin da diinya olarak anilmak yerine daha ¢ok “cevre”
adin1 almayi hak ettigini vurgulamak istiyorum.

Bu kisa giristen sonra, “bize ait bir zaman” fikrine intikal edebiliriz, ama
“bize ait bir zaman ve diinya” ile neyin kastedildigine aciklik kazandirabil-
mek icin 6nce “Zaman nedir?” sorusuyla ilgili bir tartisma yapmamiz gere-
kiyor. Cogu diistiniir zamani degisimin miktari veya sayisi olarak tanimlar.
Zaman ister bilfiil degisimlerin artardaligindan isterse de degisimin im-
kanindan cikartalim, degisimle zaman arasinda kopmaz bir iliski vardir.
Bununla birlikte degisimler cok cesitlidir ve degisim cesitlendik¢e zaman
da ¢esitlenir. Diinyanin giines sistemi icerisinde stirekli tekrar eden 6riin-
tiller halindeki konumsal degisimi diinyaya ait astronomik zamani ortaya
cikarir. Sene, ay, hafta ve giin, bu tekbicimli astronomik zamani 6lciilebilir
ve takip edilebilir hale getiren objektif kronolojiyi ifade eder. Diger taraf-
tan bu astronomik zamani ortaya ¢itkaran konumsal degisimlerin diinyada
sebep oldugu fiziksel degisimler vardir. Mevsimsel ve giinliik hareketlerin
yerkiirede meydana getirdigi 1sinma, soguma, biiziisme, genlesme gibi de-
gisimler yerkiirenin jeolojik ve cografi zamanini ortaya ¢ikarir. Yerkiirenin
astronomik, jeolojik ve cografi zamanina benzer sekilde canlilarin biyolojik
zamanindan da bahsedilebilir. Organizmanin gecirdigi degisimler bu zama-
ni1ortaya ¢ikarir ve biz de yas, cocukluk, genclik, yashlik gibi adlandirmalarla
bu zamanin goriinen yiiziinii 6lcer ve takip edilebilir hale getiririz. Diinya-
nin astronomik zamanini ortaya ¢ikaran degisimleri 6l¢lip gruplandirarak
elde ettigimiz asir, sene, ay, hafta giin ve diger zaman 6l¢tim birimleri, belki
de takibi kolay oldugu icin ¢cogu zaman jeolojik ve biyolojik zamani 6l¢-
mek i¢in de kullanilir. Ancak biyolojik zamani ortaya ¢ikaran degisimler,
astronomik zamani ortaya cikaran degisimlerden tiimiiyle farkli oldugu
icin aslinda her iki zaman tiirii ayn bir ritim ve akisa sahiptir. Diinyanin
astronomik zamani iizerinizden kirk sene gecirmis olabilir, fakat biyolojik
yasiniz, yani viicudunuzdaki biyolojik degisimlerin ortaya ¢ikardigi zaman
elliyi gosterebilir. Bu nedenle kronolojik 6l¢ii birimlerine ilaveten, biyolojik
zamani Ol¢iilendirmek icin bebeklik, cocukluk, ilk genclik, ergenlik, genc-
lik, olgunluk, yashilik vs. gibi adlandirmalara sahibiz. Demek ki zamanin
ritmi, hiz1 ve kendisini gosterme bi¢imi, onu ortaya ¢ikaran degisimin tii-
riiyle kopmaz bir iliskiye sahiptir. Simdiye kadar saydigimiz kronolojik, jeo-
lojik veya biyolojik zaman tiirleri sapmalara bagisik bir sekilde, tekrar eden
degisim oriintiileriyle meydana gelir ve dogal bir zaman alani insa eder.
Dogal degisimlerin 6lciistinii veren bu dogal zamana karsilik, bir de insani
ve tarihsel zaman vardir. Bu zaman yeryliziine ait astronomik, jeolojik ve
cografi zamanlar icinde yasayan insanin bu zamanlara bagh kosullar iceri-
sinde, fakat onlan asacak bir sekilde giristigi iradi eylemlerin dogurdugu
degisimlerin zamanidir. Insana ait arzularin dile gelme ve iradi bir yolla ger-
ceklestirilme bicimleri, yani bireysel, toplumsal, iktisadi ve siyasi eylem-

18 |

CIHANNUMA DERGI DOSYA



leri, insana ait bir zamani ve diinyay1 insa eder. Kuskusuz bu degisimlerin
kendisi icerisinde yiizdiigii objektif bir astronomik-cografi zaman-mekan
katmani vardir, ancak kronolojinin bize tanittigi bu objektif zaman farkli
beseri zamanlarin olusturdugu farkl tarihsel zamanlar barindirir. Bu tarih-
sel zamanlar birbirinden ayirt eden sey, sadece onlara zemin teskil eden
somut cografi ayrimlar degildir. Onlarn birbirinden ayiran ve ayni objektif
zaman dilimi icerisinde, Braudel'in deyimiyle, farkli zamansalliklar gérme-
mizi saglayan sey, diinyaya etki eden eylemlerin arkasindaki insanlarin
farkl varlik, tanr, deger, insan ve alem anlayislarina sahip olmasidir. Iste
bu anlayislar zemininde varlik kazanan eylemlerin yarattig1 degisimlerin
zamany, cografyanin sinirlarini da asan tarihi zamansalliklar insa eder. “In-
sanin zamani” olarak diinya iste boyle ortaya cikar ve ayni yerde (yeryiizii)
ve zamanda (kronolojik zaman), insanlar farkli zamanlari, diinyalar yasar.
Demek ki tek bir yer (arz, earth) olabilir, ama tek bir diinya olamaz.

Dis ve i¢ Diinya

Insan eylemleri yalnizca disanida bir diinya insa ederek giinliik yasanti-
mizin icinde aktig1 sehirler, mimari yapilar, kurumlar, eserler vs. meydana
getirmez, ¢linkii eylemlerimiz ¢ok boyutludur. Bir yandan a‘malu’l-ceva-
rih’ten, yani elimizin, dilimizin ve sair organlarimizin eylemlerinden, diger
yandansa a'malu’l-kultbdan yani kalbimizin, ruhumuzun, aklimizin eylem-
lerinden bahsedebiliriz. Sevmek, nefret etmek, inanmak, inkar etmek gibi
seyler bu ikinci kisma girer. Bu minvalde fiziksel eylemlerimiz dis diinyayy,
ruhun eylemleri ise i¢ diinyamizi kurar. Bu diinyayi kuran igsel fiillerin ritmi
de ruhun zamanini ortaya ¢ikarir. Nasil ki diinyanin kendisi ve giines etra-
findaki déntisiinden kaynaklanan kronolojik zamana gore bir yasimiz, vii-
cudumuzdaki biyolojik degisimlere bagli biyolojik zamana gére baska bir ya-
simiz varsa, ruhumuzdaki degisimlerin ritmine bagh ruhun zamanina gore
de baska yasimiz vardir. Bazen hem kronolojik hem de biyolojik anlamda
geng sayilacak insanlarin, ¢ektikleri acilar veya ruhlarindaki yogun siirecler
nedeniyle kendilerini yash hissettiklerini duyariz, kimi zaman da aksi olur.
Iste bu, ruhun kendine mahsus bir ritmi ve zamani oldugunu gosterir.

I¢ diinyamiz da kendi icinde katmanl bir yapiya sahiptir. Bir yan-
dan disla etkilesim i¢cinde sekillenen, disa doniik, diger yandan herhangi
bir etkilesimden nisbi olarak bagimsiz, ice doniik bir kismi vardir. Ber-
gson'un kabuk ve saf suur; Jung'un bilin¢ ve biling¢ disi; filozoflarin ha-
yal, vehim akil; kelamcilarin nefsani ve rahmani olmak tizere ayirdiklar
havatir tiirleri; sufilerin mertebeler halinde kalp, ruh, sirf, hafi, ahfa ya da
nefsin mertebeleri kategorize ettikleri bu katmanlar, kisiyi eyleme sevk
eden diisiincelerin bicimlendigi yerlerdir. Suurumuzun genel olarak disa
doniik katmanindaki diisiinceler, haricten gelen etkilerle bicimlenmeye
egilimlidir. Baskalarinin sozleri ve degerlendirmeleri, muhatap oldugu-

Bergson’un kabuk
ve saf suur; Jung’'un
biling ve biling

disy; filozoflarin
hayal, vehim akul;
kelamcilarin nefsani
ve rahmdani olmak
iizere aywrdiklar
havatr tiirleri;
sufilerin mertebeler
halinde kalp, ruh,
strf, hafi, ahfd ya da
nefsin mertebeleri
kategorize ettikleri
bu katmanlar,

kisiyi eyleme sevk
eden diigiincelerin
bicimlendigi yerlerdir.
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Abesle istigal, size
soruldugunda onu
nigin yaptiginiza
iliskin sahici
gerekcelendirmelerden
yoksun oldugunuz
durumlan ifade eder.
Boyle bir fiil, abes
olmanin étesinde
ciizdf sayilir. Bir
malin 6l¢iisiiz tartisiz,
tamamen tahmine
dayal bir sekilde
satigst anlamina gelen
ve Farsga giizdfin
Arapcalastinlmis
hali olarak ciizdf,
burada, bilincin i¢
katmaninda él¢iiliip
tartilmadan yapilan
eylemi ifade eder.

muz nesneler, olaylar, reklamlar, propaganda ve manipiilasyon araglari
bu katmani etkiler; nihayet bilincimizin dis katmani bu etkiler etrafinda
disa doniik yonelimler olusturur ve eyleme geger. Bu katmanda meyda-
na gelen diisiincelere baglh bir irade istikametten, eylem ise sithhatten
mahrum olur. Buna karsilik bilincimizin boylesi etkilerden nisbi olarak
bagimsiz i¢ katmaninda, soz konusu etkileri degerlendirecek, lehimize
ve aleyhimize olani hayir ve ser miyarina gore 6l¢iip tartacak diisiincele-
re bagli bir irade istikamet, eylem ise sahihlik kazanir.

Ibn Sind'nin Metafizik VI/5teki eylem analizinin acik bir sekilde goster-
digi {izere miistakim irade ve sahih fiil; diistince, irade ve eylemin birbiriyle
iligkili bir sekilde gerceklestigi ve eylemi 6nceleyen diisiincenin ya bizzat
eylem icinde korundugu ya da eylemin sonuyla ortiistiigii durumda ortaya
cikar. Boyle olmadig1 durumda, yani eylemimiz hesabi verilmis bir diistin-
ce tarafindan 6ncelenmediginde ya da boyle bir diistince varsa bile eyle-
mimizle bu diisiince ortiismediginde, o eylem hakikiligini kaybeder, abes
ya da batil olur. Bu analize gore i¢ diinyamizdaki kaynagina nispetle, dista
ortaya ¢ikan fiiller hakiki, abes ve batil olmak tizere tice ayrilir. Fiilin abes
olmasi, eylemi, bilincin i¢ katmaninda (=akil) meydana gelen bir diistince-
nin degil, dis katmaninda (=hayal) meydana gelen etkilenimlerin 6ncele-
mesidir. Bu manada, abesle istigal, size soruldugunda onu ni¢in yaptiginiza
iliskin sahici gerekcelendirmelerden yoksun oldugunuz durumlarn ifade
eder. Boyle bir fiil, abes olmanin 6tesinde ciizaf sayilir. Bir malin 6lgiisiiz
tartisiz, tamamen tahmine dayali bir sekilde satis1 anlamina gelen ve Farsca
glizafin Arapcalastirilmis hali olarak ciizaf, burada, bilincin i¢ katmaninda
olciiliip tartilmadan yapilan eylemi ifade eder. Misalen, Hint felsefesiyle
ilgili kitaplarin kapaklarindan etkilenip Sankristce 6grenmeye kalkabilir-
siniz, belki 6grenirsiniz de, fakat bu fiil tashih edilip hayalden sahici fikre
tasinan bir gerekceyle ta'lil edilmediginde diisiincesiz, 6lciiliip tartilmamis
bir fiil anlaminda abes ve ciizaf olur. Fiilin batil, yani gecersiz olmasi ise fiili
onceleyen diistince ile ortaya ¢ikan fiil arasindaki iliskinin kopmasini ifade
eder. Ornek olarak, kiitiiphaneye kitap okuma diisiincesiyle gitmeye karar
verirsiniz, bu fikre iradeniz eslik eder ve nihayet kiitiiphaneye dogru yolu
cikarsiniz, ancak yolda tesadiifen arkadasinizla karsilasir, kiitiiphaneye git-
mek yerine yemege gidersiniz. Evet, hareketinizi temin eden fiziksel siire¢
belli bir sona ulagmistir, ama bu son bastaki gaye ve diistince ile 6rtiismedi-
ginden, o eylem asli ilkesine nispetle gecersiz, batil olur.

Dinyalarin Birligi

Insan icin ancak gercek, sahih ve tutarh bir diinya yasanmaya deger-
dir ve kisi ancak boyle bir diinyay1 gercek manada kendisine ait hisseder,
sahiplenir, korur ve gelistirir. Diilnyamizin gercekligi onu kuran eylemimi-
zin, bize ait bir iradeye, irademizin de bilincin i¢ katmaninda bicimlenen,
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hesab1 verilmis bir fikre dayanmasina baghdir. Burada gerceklik eylemin
hakiki manada bize nispetiyle ilgili bir seydir. Eylem bizim elimizde mey-
dana geliyor goriinse bile, irade ve fikir bize ait degilse o eylemlerin insa
ettigi diinya gercek olmaz. Diinyamizin sahihligi bize ait bir iradeyle ortaya
cikan eylemlerin, hususen, hesabi verilmis bir fikre dayanmasina baglhidir.
Bunun aksine, bilincimizin dis katmaninda meydana gelen etkilenimlere
dayanan bir iradeden dogan eylemler sthhatini kaybeder, daha cok abeslikle
nitelenmeyi hak eder. Eylemlerimizin sonucu hayali etkilenimlerden dogan
arzularla oOrtiisse bile, bu sonug, tiretkenlikten mahrum, ebter bir karakter
arz eder. Dlinyamizin tutarlihgl ise eylemimizin ve eylemimiz neticesinde
ortaya ¢ikan seyin, eyleme yonelen iradeyi sevk eden fikirle ortiismesine
baghdir. Eylemle fikri birlestiren bag koptugunda, irademiz i¢ biitiinliik ve
tutarhgini kaybeder; biling eylemin kendisine yabancilasir, eylemlerimiz bir
tiirlii kontrol edemedigimiz karmasik sosyal ve psikolojik etkenlerin suur-
suz uzantilarina dontisiir. Sonug olarak gercek, sahih ve tutarli bir diinya ti¢
seviyeli bir biit{inliik ve birlikten dogar: i) Bilincimizin ice ve disa doniik kat-
manlar arasinda, ii) birlik kazanmis biling ile irade arasinda ve iii) boylesi
bir irade ile eylem arasinda. Boylece icin ve disin zamani, onlari birlestiren
iradeyle biitiinlesir ve bize ait bir diinyaya adim atmis oluruz.

Fert olarak Miisliimanin diinyasi niyet-diisiince, irade ve fiil unsur-
lannin ideal birlikteliginden dogar. Bu ideal birlik Miisliiman icin tevhid
inancinin eylemlerimize yansimis hali olarak ihlasi ifade eder. Toplumsal
seviyede boylesi bir biitiinliik; bilgi, irade ve diizen unsurlan arasindaki ilis-
kiyle temin edilir. Dolayisiyla Daru’l-Islam, bir Miisliimanin onlara inanmak
suretiyle Miisliiman oldugu asillar, bu asillari kesfetmenin ve tiretken hale
getirmenin yollarini gosteren bilgi, bu bilgiye dayali bir irade ve boylesi bir
iradenin pratik hayata tasinmasiyla ortaya ¢ikan diizenin karsiligidir. Asillar
ve bilgi alan1 bu diinyanin iddiasini; irade alan, giiciinii; diizen ise 6rneklik
ortaya koyacak yapisini ifade eder.

Parcalanma

Diinyamizla ilgili tek mesele, yazinin basinda isaret ettigimiz gibi, gorii-
niiste Montreal’e ya da New York’a benzemesi degildir. Daha da 6nemlisi
diinyay1 sekillendiren eylemlerimizin hem yukandaki ti¢ unsurun tek tek
varlig1 hem de birlik ve biitlinltigi acisindan zaaflar tasimasidir. Her seyden
once simdi icinde yasadigimiz diinyanin ana hatlar, bize ait bir diisiince
ve iradeye bagh bir sekilde meydana gelmemistir. Giinliik yasantimizin
icinde gectigi kurumlara soyle bir bakalim; {iniversiteden bankalara, laik-
likten liberal ekonomiye, alisveris merkezlerinden mobilyalarimiza, bun-
larin tiim{i bizim disimizdaki aktorlerin diistince ve iradelerine bagh ey-
lemlerin yarattig1 bir diinyanin unsurlaridir. Yeni evlenen bir ciftin mobilya
alisverisini diisiiniin; bir mobilyaciya gittiklerinde karsilasacaklar ilk soru

Diinyanmizin tutarliligi
ise eylemimizin ve
eylemimiz neticesinde
ortaya ¢ikan seyin,
eyleme yonelen
iradeyi sevk eden
fikirle ortiismesine
baghdir. Eylemle
fikri birlestiren

bag koptugunda,
irademiz ic biitiinliik
ve tutarhgim
kaybeder; biling
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yabancilastr,
eylemlerimiz bir tiirlii
kontrol edemedigimiz
karmasik sosyal ve
psikolojik etkenlerin
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Ddru’l-Islam,
bir Miisliimanin
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suretiyle Miisliiman
oldugu asillar, bu
astllar kesfetmenin
ve iiretken hale
getirmenin yollarim
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bir iradenin pratik
hayata taginmasiyla
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ortaya koyacak
yapisini ifade eder.

sudur: Ne tarz bir mobilya? Vintage mi, barok mu, modern mi,
avant-garde mi, post-modern mi? Bu liste uzayip gider. Mobilya tar-
zinizla uyumlu bir sekilde perdeleriniz, tablolariniz, halilariniz vs. de
olur. Bu tarzlarin her biri farkl yiizyillarda, uzun siiren siyasi, iktisadi,
toplumsal, sanatsal doniistimler neticesinde gelismis ve belli bir yasam
tarzini yansitan seylerdir. Cok degil birka¢ on yil 6nce, belki birkag bin
yillik bir gelenegin doniise doniise aldig1 bir sekille divanlar, désekler,
sedirler, yastiklarla bi¢cimlenen bir evde biiylimiis Kirsehirli ya da Karsh
bir ¢ifte Vintage veya Rokoko ne 6lciide ait olabilir? Er-rizku alelldh
(Rizik Allah’tandir), el-Kanéd‘atii kenzun 14 yefna (Kanaat titkenmez bir
hazinedir) gibi sozlerin yazdigi levhalarin siisledigi duvarlar i¢cinde ya-
samis biri icin, aldig1 mobilyayla birlikte gelen vintage-retro tablolar ne
ifade eder? Bu tiir 6rneklerin tamami, 6znesi olmadigimiz degisimlere
doniik maruziyetimizi ve goniillii ya da goniilsiiz bir sekilde, bu degi-
simlerin dogurdugu diinyada yasamaya doéniik mecburiyetimizi aciga
vurur. Bu mecburiyetin dogurdugu travmalar, yazinin basinda adlarina
isaret ettigim edebi eserlerde etraflica islenmistir. Dikkat cekici bir 6r-
nek olmasi sadedinde, Yenikapi Mevlevihanesi son postnisini Abdiilba-
ki Baykara Dede’'nin (6. 1935), icbar edildigi degisimlerin sebep oldugu
travmay1 yansitan “oldum” redifli siirinden birkac¢ misrai paylasalim:

Kesip ris-i sefidim pir iken yosma civdn oldum
Makdm-1 Mevlevide seyh idim pir-i mugdan oldum
Ne sdfi Miisliiman kaldim ne oldum kipkizil Rdfir
Giriftdr-1 beld-yi fitne-i dhir zamdn oldum

Dede’nin saskinlik, hayiflanma ve kederle dolu misralarinda ifade edi-
len seyi, bugiin bizler, aliskanlik perdesinin altina gizlenmis derin bir ya-
bancilasma suretinde tecriibe ediyoruz. Artik yeni bir diinyadayiz, evet,
ama bu diinyanin nicin baska tiirlii degil de boyle kuruldugu hakkinda bir
fikrimiz yok. Durup diisiinecek ve bu diinya baska tiirlii olamaz miyd: di-
yecek sekilde bu diinyayla aramiza soyle bir mesafe koyup tistiine tefekkiir
etmek de miimkiin degil, ¢ciinkii bu diinyay1 hicbir degisimi kagirmaksizin
yakalamak zorundayiz; pedallan ¢evirmeye devam etmezsek diiseriz. Bil-
digimiz tek bir sey var: Bu oyunu oynamak zorundayiz. Islam diinyasimnin
birkac yiizyillik modernlesme siirecinin, bu oyunun buraya nasil uyarlana-
cagyla ilgili zengin bir tecriibe ortaya koydugunu ve meselenin bu denli
naif bir sekilde vazedilemeyecegini diistinenler olabilir. Kuskusuz bunda
haklilik pay1 var, ama modernlesme siirecinin “uyarlama” degil, daha ¢ok
“uyarlanma” oldugunu hatirda tutmak kaydiyla. Buradaki yenilesme siirec-
lerinde, bizi Miisliiman kilan asillar hakim degil mahkum roliinii oynadi.
Belki yenilesme siireclerinin basinda “yeni diinyanin bu asillara uygun olup
olmadig1” soruluyor ve séz konusu asillara nispetle yeni durumu buraya
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uyarlamaya calisiyorduk, fakat on dokuzuncu yiizyilda hiz kazandig1 haliyle
yeni bir bakis acis1 ortaya ¢ikt1 ve “asillarin yeni diinyaya uygun olup olma-
d1g1” sorulmaya baslandi. Bu durumda, ancak yeni diinyaya uyarlanabilen
asillar o diinyanin kapisindan iceri girmeye hak kazaniyor; makuliyet ve
mesruiyetlerini yeni diinyaya uygunluklarindan aliyorlardi.

Bilgi, irade ve Diszen Krizi

Batililasmaci perspektifin 6ziinii yansitacak sekilde bu uyarlanma sii-
reci, irademizin istinat edegeldigi asillari, yani bilgi ve diisiince alanini iti-
mattan ve kuruculuk roliinden; irademizi ise bilincimizin dis katmaninda,
yani etkilenimler seviyesinde bicimlenen parissienne hayallere baglayarak
sahihlikten mahrum etti. Ortaya bir sonug ¢iksa bile, bu sonug abes bir ey-
lemin sonucundan baska bir seye benzemiyor: Hakikilikten mahrum ve
ebter bir diinya. Aslinda bu diinyay1 meydana getiren ve asillarla irtibatini
kesen irade, hicbir zaman toplumun genis kesimlerini temsil etmedi. Bu
elitist iradenin karsisinda, hafizasiyla irtibatin1 koparmamis genis halk kit-
lelerininin hosnutsuzlugu, onlarn iradelerini bilincin dis katmaninda bi-
cimlenen hayallere teslim etmekten alikoydu. Bu baglamda On Dokuzuncu
asir, Miisliimanlara mahsus tekliften hala vazgegmeyenler icin, diinyalarini
kuracak iradeyi hangi asillara istinatla hayata gecireceklerine iliskin tartis-
malarla gecti. Bu tartismalar iradeye yon verecek bilgi alanini hangi asillarin
insa edecegi, neyin hala iradeyi sevk edecek kadar siirekli, neyin de degis-
ken olduguyla ilgiliydi. Tam olarak tespit edildiginde, béylesi asillari hayata
gecirecek bir iradenin halifenin sahsinda hala mevcut olduguna iliskin bir
iyimserlik, bu miizakere alanini motive ediyordu. Bu tartismalar, her ne ka-
dar iyi niyetli olsa da, asillar1 kendisine kiyasla makul ve mesru saydiklar
yeni diinya karsisinda savunmaci bir dil gelistirdi. Bu savunmaci dil, Miis-
liimanlan bir iddianin tanig1 degil, daha ¢ok bir ithamin samig1 olarak ko-
numlandiriyor; kendi hafizamizi ve yeni diinyay: tahkike dayali bir sekilde
kavrama imkanindan mahrum ediyordu. frademizin istinat edecegi asillara
ve yeni diinyay: bu asillarla iligkili bir sekilde nasil kavrayacagimiza iliskin,
on dokuzuncu asra 6zgii bu problem, yirminci yiizyila ¢oziimstiz bir sekilde
intikal etti. On dokuzuncu yiizyil Miisliimanlar i¢in irademizin dayanacag
bilgi alaniyla ilgili bir sorunlar alani insa etmisti, ama yirminci yiizy1l yeni
bir problemle ¢ikageldi: irade. Yukarida vurguladigimiz gibi on dokuzuncu
ylizyilin Namik Kemal, Tunuslu Hayreddin, Ahmet Cevdet Pasa, Abduh ya
da Efgani gibi isimleri, boylesi sahih bir bilgi alanini insa ettigimizde onu ha-
yata gecirecek bir irade-i seniyyenin bulundugu yoniindeki bir iyimserlikle
diistintiyorlardi. Yirminci yiizyil, hilafetin de ilgasiyla birlikte, artik boylesi
bir iradenin mevcut olmadigini gosterdi. Yeni irade, bu asillar hayata gegir-
mek bir tarafa, o asillan ilga edip yerine o asillarla uyumsuz yenilerini koy-
may1 amagliyordu. Dolayisiyla bu yiizyilin Miisliimanlar agisindan bir irade
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talebi olarak kendisini gosterdigini soyleyebiliriz: Asillarla uyumlu bir ira-
de talebi. Tiirkiyeden Misir’a, Pakistandan Tunus’a ya da Malezya'ya kadar
bircok bolgede genis halk kitleleri, hayatlarini yonlendiren iradeyi asli bilgi
alaniyla bulusturmak icin caba gosterdi. Islam Diinyasinin bircok yerinde
asillar hayata gecirme yoniindeki irade, hdla emperyalist giicler veya onla-
rin yerel temsilcileri tarafindan bastirlmakta, sindirilmeye calisiimaktadir.
Boyle bir iradenin giiclenip, asillarla irtibatli ve uyumlu bir diinya talebiyle
ortaya ¢iktig yerler ise bu kez diizen sorunu ile yiiz yiize geldiler. Diizen
soruny, iradenin istinat edecegi asillar ile dinamik hayat arasindaki mesa-
fenin nasil kapatilacagi ve bu asillarin siyasetten hukuka, sehirden mimari-
ye, iktisattan egitime nasil somutlastirilip hayata gecirilecegiyle ilgilidir. Bu
sorunun {istesinden gelinememesinin bir sebebi, Miisliimanlarin “asillarla
uyumlu irade” talebinin, siirec icerisinde “yalnizca irade” talebine déniisme-
si ve baska asillara istinaden kurulmus bir diizeni stirdiirmenin araci haline
gelmis olmasidir. iradenin iddiadan kopusu olarak degerlendirilebilecek bu
durumun nedeni ise irade talebinin mutlaklasarak onu diizene tasiyacak
bilgi alanini ihmal etmesi, asillar ile hayat arasindaki mesafeyi kapatacak
kapsamli bilgi {iretimine lakayt kalmasidir.

Baska asillara istinaden kurulmus bir diinya icinde, iradeleri o diin-
yaya mahsus nesneler ve iliskiler diizenini siirdiirmeye yonelmis Miis-
limanlarin eylemleri, yukaridaki hakiki, abes ve batil eylem tiirlerine
bakacak olursak; batil, yani tutarsiz ve gecersiz eyleme benzemektedir.
Clinkii 6nce belli bir diisiinceyle harekete ge¢mis, ancak kendilerini o dii-
stinceden ayri, hatta onu lagveden baska eylemler yaparken bulmuslar-
dir. Diisiince, irade ve eylem birlikteligi temin edilemedigi siirece, giinliik
yasantilari ve meslek hayatlarinda bircok Miisliimanin eylemi boylesi bir
butlan ile maluldiir. Miisliimanin “Ne yapmam gerekir?” sorusuna verdigi
cevap ve bu cevaba bagh iradesi ile dis diinyada varlik kazanan eylemi
arasindaki kopukluk, i¢ ve dis diinya arasindaki bag1 koparmakta, bilin-
ci bizzat kendi eylemlerine karsi yabancilastirmaktadir. Aciktir ki boylesi
bir yabancilasma icerisinde gerceklesen eylemler, bizim zamanimizi ve
diinyamizi insa edemez, baska bir zamanin ritmine bizi 6nce gontilsiizce,
sonra kuru aliskanliklar igerisinde bitistirip durur. Asillardan ve ona bag-
l1 irademizden kopuk, hatta onu lagveden eylemler aliskanliga doniistip
mekaniklestiginde, sahici eylemlerin katili haline gelir, dogurduklarn ah-
laki lakaytlikla insani 6ztimiizii tahrip eder.

Eylemimize sahihlik kazandirmanin yolu, ona yonelen iradeyi bize
ait kilacak sekilde sahih diisiinceyle bulusturmaktan ve boylece dist
icin uzantisi haline getirmekten gecer. Bunun i¢in irademizin dayandig
asillan kesfetmemiz ve iradeye diizen kurma iktidarn verecek sekilde bu
asillarin nasil {iretken hale getirilecegini belirlememiz gerekir. Kuskusuz
iradeyi Ozgiirlestirmenin ve asillar ile onlardan tiiretilmis bilgi alanina
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muvafik bir diizen insasinin yollar {izerinde de ayrica durulmalidir, fakat
simdilik iradenin dayanmasi beklenen asillar alaninin kesfi ve nasil iiret-
ken haline getirilecegi tizerinde duracagiz.

Eylem ve iradeyi sahih diisiince ile bulusturmak

Bir insan kisa yasaminda bile ¢ogu fikrinin degistigine sahitlik eder.
Bu degisimlerden bazilar hizli, diger bazilar ise yavas gerceklesir, ama
bazilar1 vardir ki onlar ya ¢ok zor degisir ya da hi¢ degismez. Bu baglam-
da, diisiinceleri degisime direncleri acisindan belli katmanlar dahilinde
degerlendirebiliriz. Bu katmanlar su sekilde ifade edilebilir:*

Kalip tasavvurlar katmani: Tiim insanlarin ortak bir sekilde yonel-
digi ve oriintiiler halinde tiim insan topwluluklarinda tekrar eden temel
diisiinme nesneleri, ortak asli sorular

Kurucu ilkeler katmam: Insan diisiincesinin yoneldigi ortak asli so-
rularin en iyi nasil cevaplanabilecegini tayin eden metafiziksel ilkeler

Aciklayia fikirler katmani: Kurucu ilkelerin en iyi nasil agiklanip
yorumlanabilecegini gosteren fikirler

Betimleyici bilimsel teoriler katman: Fiziksel gercekligin belli bir
kesitini akil yiiriitme, gézlem, deneyim, 6lgme ve hesaplama yoluyla
betimlemeyi ve bu betimlemeye dayali 6ngoriilerde bulunmay: sagla-
yan bilimsel teoriler katmani. Betimleyici bilimsel teoriler, ayni zaman-
da kurucu ilkeleri agiklayan fikirlerden herhangi birinin digerlerinden
daha dogru, daha tutarh ve dolayisiyla daha saglam oldugunu goster-
mek {izere kullanilan teoriler alanini ifade eder.

Boyle katmanlar halinde diisiince diinyamiza niifuz ederek simdiki dii-
stinme etkinligimizin zeminine yerlesen fikirler bizim icin diisiinceleri-
mize istikamet kazandiracak sahih imkan alanlar temin edebilecegi gibi,
diisiinme etkinligimizin yapisini bozacak ve simdiyle irtibatin1 keserek
onu gelecek ufkundan mahrum birakacak engellere de doniisebilir. Bunu
kesfetmenin yolu onlarin iizerine serdigimiz nefret, hayranlik ya da ka-
yitsizlik ortiistinii kaldirmak ve bu diisiinceleri cift yonlii bir tahkik ame-
liyesinin, yani gerceklik temelli bir elestirel diistinme ¢abasinin 6niine
sermektir. Bu tahkik talebinin bir yonii Islam diisiince gelenegine doniik-
tiir. Bu cephesiyle tahkik cabas1 énce Islam varlik anlayisinin zorunlu ve
stirekli cihetleri ile miimkiin ve degisken cihetlerini ayirt ederek zorunlu
ve stirekli cihetlerin zorunluluk ve stirekliligini akli seviyede yeniden ka-
zanmaya yonelmeli, ikinci olarak kurucu ilke (=akliyyat) rolii kazanmis
objektifidrak alanindan kalkmak suretiyle, sem‘i hakikate doniik inancin
makuliyetini tahsil etmelidir. Sem hakikatin makul tasdikini takiben,
Islam diisiince geleneginin miimkiin ve degisken cihetlerinin imkanina
hitkmedebilmesini saglayacak bir sorusturmaya giriserek agiklayici fikir-
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entegre etme ¢abast
icine girmigtir.
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AciRlayic

fikirlerin yeniden
temellendirilecegi ya

da insa edilecegi zemin
betimleyici bilimsel
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viizyildan itibaren Bati
Avrupa'da ortaya ¢ikan
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bilimsel teoriler alaninda
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doniisiimler meydana
getirdigi de vakiadr.
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ler ve betimleyici bilimsel teoriler alanini temyiz etmeli, agiklayici fikirler
alanini birinci seviyeli objektif ilkeler (akliyyat), ikinci seviyeli objektif
ilkeler (sem‘iyyat) ve gercekligin kendisiyle ilgili betimleyici bilimsel te-
orilerle uyumlu bir sekilde yeniden temellendirmeli ya da insa etmelidir.
Aciklayici fikirlerin yeniden temellendirilecegi ya da insa edilecegi zemin
betimleyici bilimsel teoriler alanindaki doniistimlerle yakindan iligkilidir
ve on yedinci yiizyildan itibaren Bati Avrupada ortaya cikan gelismele-
rin betimleyici bilimsel teoriler alaninda devrimsel sayilan doniisiimler
meydana getirdigi de vakiadir. Dolayisiyla birincil ve ikincil objektif ilke-
ler alaniyla (akliyyat-sem‘iyyat) uyum gozeten aciklayia fikirlerin, artik
uyum saglamas: gereken ve Islam diisiince geleneginin tarihsel cizgisi
disinda gelismis yeni bir alan vardir: Betimleyici modern bilimsel teori-
ler (simdilik konuyu nazariyat seviyesinde ele aliyor goriinsek de, buna
modern siyasi, toplumsal, iktisadi teoriler ve pratikler de dahil edilebilir).
fslam toplumlarini son iki yiizyildir en cok mesgul eden seylerin basinda
“Islamin, Batr'ya ilerleme, refah, gelisme temin eden bu bilimsel degisim-
lerle nasil telif edilecegi” sorusunun geldigi dikkate alinacak olursa, bura-
daki yeni uyum arayisinin Miisliimanlar i¢in nasil hayati bir 6neme sahip
oldugu hatirlanabilir.

Hatta Islam diinyasinin biitiiniine hakim olan iic fikri cereyan, yani Ba-
ticihik, Muhafazakarlik ve Islah¢ilik tamamen bu uyumun miimkiin olup
olmadigiyla alakali bir degerlendirmeden dogmustur. Ayni sekilde yirminci
asnn ikinci yanisindan itibaren giindeme gelen Islami Bilim, Bilginin Islami-
lestirilmesi, Kutsal Bilim gibi diisiinceler ve projeler de bu arayisin bir sonu-
cu olarak ortaya ¢tkmustir. Dolayisiyla tahkik ameliyesinin ikinci yonii, Islam
varlik anlayisina dahil edilmek istenen modern bilimsel teorilere yonelmeli
ve Islam diisiincesinin i¢ yapisimi kesfederek bu yapiy1 olusturan unsurlar
her katmanda elestirel bir sekilde yeniden kazanma ¢abasini, bu kez bu bi-
limsel teoriler {izerinde icra etmelidir. Béyle yaptiginda tipks Islam diisiince
geleneginde oldugu gibi, 6nce ana yapisi itibariyle Bat1 diisiince gelenegini
de katmanlan itibariyle bir analize tabi tutmasi; kalip tasavvurlarla ilgili yar-
gilari insa eden, buradaki kurucu metafiziksel ilkelerin aklen zorunlu bir se-
kilde tasdik edilip edilemeyecegini tahkik etmesi; aklen tasdikin saglayacag
bir zorunluluktan mahrumsa bu ilkeleri yonlendirerek onlara uylasimsal bir
zorunluluk kazandirmis goriinen uyarici zeminin ne oldugunu kesfetmesi
gerekir. Takiben, zorunlu bir sekilde betimleyici bilimsel teoriler alanina da-
yandig1 sdylenen ve fiziksel evrenin kurulus-isleyisiyle ilgili genellemelere
tekabiil eden agiklayici fikirlerin ne kadar bu bilimsel teorilere, ne kadar ku-
rucu metafiziksel ilkelere ve ne kadar da diistinceyi belli sorulara yonelten
uyarici rasyonaliteye bagli oldugunu tespit etmesi lazim gelir. Bu kapsamli
tarihsel ve sistematik elestiri neticesinde fiziksel gercekligin belli bir kesi-
tiyle ilgili betimlemeler ve bunlara bagh éngoriilerde bulunan objektif bi-
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limsel teorilerin diger katmanlarla, varsayilan zorunluluk iliskisini kesfetme
imkam dogar. Ancak boyle bir tahkik cabas ertesinde, Islam diisiincesine
ozgii kurucu ilkeleri agiklayan fikirler, bu bilimsel teorilerle uyumlu sekilde
yeniden temellendirme ve insa ameliyesine tabi tutulabilir.

Son birkag yiizyildir Islam toplumlari, modern bilimsel cerceveyi -ta-
mamen pragmatik amaclarla- bu tarihsel ve sistematik tenkit ameliye-
sinden bagimsiz bir sekilde kendi varlik anlayislari icine entegre etme
cabasi icine girmistir. Bunun dogurdugu sonuc ya Baticilikta oldugu gibi
irademizin dayanacagi kurucu ilkeler/asillarla ilgili bir siiphe ve karam-
sarlik ya Muhafazakarlikta oldugu gibi modern bilimsel teorilere karsi
toptanci bir sekilde kurucu ilkelerle birlikte aciklayici fikirler ve gelene-
ge ait betimleyici bilimsel teorileri de koruma yoniinde kat1 bir taassup
yahut da Reformistlerde oldugu gibi herhangi bir tahkik ameliyesinden
bagimsiz bir sekilde, celiskilere lakayt bir reformculuktur. Her iicii de
Islam diinyasinda 6zgiin bilgi {iretimini ve onunla uyumlu sahih eylem
alanini miimkiin kilmaktan uzak diisen, dahasi bilgi binasini biitiinliik-
ten, eylemler alanini da tutarliliktan ayiran bu tutumlarin 6tesinde dor-
diincii ve yeni bir yol 6niimiizde duruyor: Tahkik. Bu, fikri ve siyasi yo-
nelimlerinden bagimsiz bir sekilde ister Batici, ister Muhafazakar isterse
de Modernist olsun, iradelerini asan ortak bir hafizaya mensup herkesin
ortak bir gayretle yonelmek miikellefiyetinde oldugu yeni bir yoldur.

Tahkik cabasi bir yoniiyle epistemolojik, diger yoniiyle ontolojiktir.
Epistemolojik cihetinin bir yonii bizzat gercekligin kendisine doniiktiir
ve bir parcasi oldugumuz gercekligin fiziksel, matematiksel, metafizik-
sel, siyasi, toplumsal, ahlaki boyutlarini, hakikate sadik bir sekilde kav-
rama cabasini ifade eder. Bu cihetiyle gercekligi kuran ilahi ve tabii fail
ilkeyi ilga ederek, gercekligi insani failin kurgusu haline getiren carpik
anlayisin yerine ikame edilecek tutumu ifade eder. Epistemolojik sevi-
yede tahkik ¢abasinin ikinci yonii, bir parcasi oldugumuz gercekligin
ilkeleri, yapisy, isleyisi ve gayesiyle ilgili iddialara doniiktiir. Bu yoniiy-
le s6z konusu iddialarn hakikate muvafik olup olmamalari bakimindan
dogruluk testine tabi tutacak derinlikli bir elestirel yaklasimi ifade eder.
Bdyle bir tahkik cabas, cift yonlii bir sekilde hem tevariis ettigimiz Is-
lam diisiince gelenegini hem de Bat1 diisiince gelenegini tarihsel ve sis-
tematik bir tahkik ameliyesinin konusu kilarak, simdiki fikirlerimize
biitiinliik, sthhat ve istikamet kazandirmay1 amaglar. Nihayet ontolojik
seviyede tahkik ¢abasi, Miisliiman ferdin ve toplumun kendisini ger-
ceklestirme iradesine atifta bulunur. Bu irade, bir Miisliimanin onlara
inanmak suretiyle kendisini Miisliiman addettigi asillar i¢ ve dis diin-
yasinda tahakkuk ettirme yonelimini ifade eder. Miisliimanin diinyasi,
asillar1 herkes icin 6rnek alinabilir bir diizen halinde tahakkuk ettirecek
boyle bir tahkik iradesi {izerine bina edilir.

Tahkik ¢abast bir yoniiyle

epistemolojik, diger
yoniiyle ontolojiktir.
Epistemolojik cihetinin
bir yonii bizzat
gercekligin kendisine
doniiktiir ve bir parcast
oldugumuz gerceRligin
fiziksel, matematiksel,
metafiziksel, siyasi,
toplumsal, ahlaki
boyutlarini, hakikate

sadik bir seRilde Ravrama

cabasin ifade eder.
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Bilgi, Irade ve Toplumsal Diizen:
Sekiilerlesme Siireci ve Islam
Diisiincesi Perspektifi

PROE. DR. VATAN KARAKAYA

Yildiz Teknik Universitesi, Ogretim Uyesi

Insan yaradilis1 itibariyla varlikla muhatap haldedir ve insanin
varlikla duyusal, vicdani ve apacik temaslari, bilgi kaynagi olarak
kabul edilmektedir. Idrak sahibi insanin bu ii¢ yolla elde ettigi bilgi, in-
san iradesinin 6zgiir kullanimi ve aklin zorunlu ilkesi olarak tarif edi-
len mantik yoluyla bir hitkme déniisiir veya eyleme cevrilir. Bu siireg,
toplumlari insa eden sosyal yapilarin olusmasinin sebebidir. Kisacasi;
bilgi-irade-diizen iliskisi, insandan bagimsiz, zorunlu bir iligkidir.

Insan icin zorunlu olan bu iiclii iliskinin ilk halkas1 olan bilginin kay-
naginin, kisi ya da toplumlarin inanglar oldugunu iddia etmek gercege
oldukca yakindir. Clinkii bilginin esas kaynagi, Allah-alem-insan iliski-
sidir. Tarihsel siirecte pagan dinler, tahrif edilmis inanglar, ilahi vahiy ve
felsefi gelenekler bilgiye farkli cerceveler ¢izmis; buna bagh olarak farkli
bilgi tanimlar ve sosyal yapilar ortaya ¢ikmistir. Milletlere ait bilginin
derlenmesi ve aktarilmasi, tarih boyunca toplumlarin gelistirdigi egitim
kurumlarinin gorevi olarak tanimlanmistir. Bu nedenle bilgi-irade-dii-
zen iliskisinin insa edildigi temel yapilar egitim kurumlarn olmustur.
Yiiksek bilgi iiretimi acisindan da bu gorevi iiniversiteler {istlenmistir.
Glintimiizde ise tiretilen bilginin niteligi ve aktarimi, egitim kurumlari-
nin konumunu tartismalarin ana eksenine yerlestirmistir.

Bilgi-irade-diizen
iliskisi, insandan

bagimsiz, zorunlu Sekiiler Bilgi Anlayisinin Yiikselisi ve islam Diisiincesi
bir ilikidir. Bilgiye tanim getiren baslica yaklasimlar, felsefi gelenekler ve

inan¢ sistemleri oldugundan bahsetmistik. Bilgiye dair 6nemli ta-

28 |  CIHANNUMADERGI ANALIZ



nimlardan biri olan rasyonalizm, Platon ve Descartes gibi diistiniirler
tarafindan sekillendirilmistir. Bu diisiiniirler, matematik ve mantig1
esas alarak gercegin akil yoluyla ¢o6ziilebilecegini, duygularin ise al-
datic1 olabilecegini ileri stirmiislerdir. Descartes iizerinden modern
donemde etkisini siirdiiren bu diisiince ekoliinde bilgi, insan-nes-
ne iliskisiyle sinirli bir mekanik diizeye indirgenmis; Tanrisal ya da
varlik otesi bilgiye yer verilmemistir. Bu ¢ercevede bilginin kaynagi
yalnizca insan ve mekanik doga olarak tanimlanmaistir.

Bilgiye yapilan bir diger tanim ise empirizm, yani deneyciliktir.
Bu yaklasimin onciisii David Hume'dur. Empirizmde bilginin kay-
nag1 duyular ve deneyimlerdir. Bu goriise gore insan, bos bir levha
(tabula rasa) olarak dogar ve deneyimlerle sekillenir. Burada da in-
san-alem iliskisi 6n plandadir ve icsel bir 6z kabul edilmemektedir.

Kant ise rasyonalizm ve empirizmi birlestirerek bilgiye dair 6z-
glin bir yaklasim sunmustur. Ona gore fiziki diinyada hem ampirik
(deneyimsel) bilgi hem de zihinsel, apriori (duyulardan bagimsiz)
bilgi vardir. Ancak Kant'in felsefesi zaman ve mekanla sinirli oldugu
icin varligin 6tesine gecemez; bu nedenle sekiiler bir nitelik tasir.

Bilgiyi kullanan iradenin tarihsel tanimlari da yapilmistir. Pla-
ton, iradeyi iyiye yonelten bir etken olarak; Aristoteles ise daha iyi
bir yasam siirmek icin yapilan secim olarak tanimlamistir. Aristote-
les’in yaklasimi daha sekiiler ve diinyevidir; bilgiyi varlik ilkelerine
dayandirir ve iradeyi bu temelde sekillendirir. Bu tanim, bilginin
tarihsel gelisimini derinden etkilemistir.

Buna karsilik teolojik gelenekler, dzellikle Islam diisiincesi ve
Orta Cag Bat1 Hristiyanligi, bilgiyi farkli bir cerceveye oturtmustur.
Her ne kadar bu iki gelenek bilgiyi Allah ve ilahi vahiye dayandirsa
da Bat1 Hristiyanliginin vahiy ile bag1 tartismali oldugu icin bilgi
tanim1 da ayni 6l¢iide tartismalidir. Nakib el-Attas’in da belirttigi
gibi, Bat1 Hristiyanlig1, Antik Yunan, Helenistik kiiltiir ve Ibrani ge-
lenekle sentezlenmis bir yapiya sahiptir. Aziz Pavlus'un Kudiis'ten
Roma'ya tasidig1 bu din, Kudiis'te dogmus ama Roma’da sekillenmis-
tir. Bu sentez, Tanri’'nin cismani bir varlik olarak tanimlanmasina
yol agmis ve bu anlayis bilgiyi sekiilerlestirmistir.

Islam diisiincesi ise bilginin kaynagini dogrudan ilahi vahiy ola-
rak kabul eder. Hz. Muhammed (sav)’in 23 yillik risalet siirecinde
bu vahiy pratige dokiilmiis; bilgi-irade-diizen iliskisi Islam’in temel
ilkeleriyle insa edilmistir. Sekiilerlesmemis bilgi, bireylerin iradele-
rini sekillendirmis, toplumsal yapilar1 déniistiirmiistiir. Onceki din-
ler tahrif olduktan sonra ilahi niteligini yitirmis, bilgi de sekiilerles-
mistir. Din, 6ziinde tektir; bozulmamis haliyle son 6rnegi Islam’dir.

Postmodern dénemde
bilgi iiretiminin

temel kaynagu sosyal
insacilik ve paradigma
degisimleridir. Bu
anlayista bilgi,
yaratici, ahlak ve
inang gibi asillardan
kopanilmgtir. Bilgi,
toplumun kendi i¢
dinamiklerinden
cikar; Allah-dlem-
insan iicliisiinden
uzaklasarak insan-
insan ilisRisine
indirgenir.
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Postmodern déonemde bilgi iiretiminin temel kaynag:1 sosyal in-
sacilik ve paradigma degisimleridir. Bu anlayista bilgi, yaratici, ah-
lak ve inang gibi asillardan koparilmistir. Bilgi, toplumun kendi i¢
dinamiklerinden ¢ikar; Allah-4lem-insan ticliisiinden uzaklasarak
insan-insan iliskisine indirgenir. Bu da bilginin sinirlarini daraltir
ve onu sekiiler bir cergeveye oturtur.

Insan, yaradilis ézellikleri geregi bilgiye erisim ve kullanim aci-
sindan bazi zorunlu mekanizmalara sahiptir. Insan bedeni fiziksel
diinyada yer alirken, diisiince yetisi sayesinde varliklarin suretlerini
zihninde tasavvur ve tasdik yoluyla bilgiye doniistiiriir. Bu yolla elde
edilen bilgi, duyularla dis dinyadan alinan bilgidir. Vicdani bilgi ise
duyularla alinmayip i¢sel deneyimlerden (aclik, sevgi, 6fke vb.) olu-
sur. Apacik bilgi ise ne tasavvura ne de tasdike ihtiyac¢ duyar; dogru-
dan bilinir. Bu {i¢ bilgi tiirliyle donatilan insan, zihinsel kapasitesi
sayesinde irade eder. Her irade edis bir eyleme doniisiir. Baska bir
ifadeyle, bilgi iradeye kilavuzluk eder; irade de bilgiye dayanarak ey-
lem {iretir. Bu eylemlerin hikmetli olmas1 6nemlidir. Hikmet, “ira-
denin Allah ile kurdugu bagdan dogan fiil” olarak tanimlanir. Antik
Yunan, Bati1 Hristiyanlig1 gibi geleneklerde bu bag zayif oldugu icin
hikmet ortaya ¢ikmaz; bilgi mekanik dogadan tiiretilmistir.

Islam diisiincesinde ise bilgi, ilahi vahiy ve iradeye baghdir.
Insan, iradesini kiilli iradeye baglayarak varlik sebebini askin bir
temelde anlamlandirir. Bu yaklasim, insanin i¢ ve dis diinyasini
biitiinlestirir. Kelam (Gazzali, Fahreddin Razi), felsefe (Farabi, ibn
Sina) ve tasavvuf (Ibn Arabi, Sadreddin Konevi) gibi farkli ekoller
bilgi tanimlarini ortaya koymus, her biri ilahi sinirlar gézetmistir.
Imam Es‘ari’ye gore bilgi-irade iliskisinde kiilli irade ciiz'i iradenin
tizerindedir. Ciiz'i irade “gerekcesiz tercih” yapan bir yetidir. Bu yak-
Bati, Islam lasim mantiksal ve inanc¢ temelli olarak 6nemlidir. Clinkii insan her

medeniyetini zaman planladig1 seyi gerceklestiremez; bu durum, irade stii bir
rakip gérerek iradenin varligini gosterir. Ancak bu durum, 6zgiir iradeyi ortadan
egitim kurumlar kaldirmaz; sadece onun sinirlarini belirler.
yoluyla sekiiler Modern donemde bilgi, genellikle varlik iliskilerinden tiiretilmis
bilgiyi ihrac etmis sekiiler bilgidir. Teoman Durali'nin ifadesiyle: “Bat1 bir din icat etti,
ve bu toplumlara mucizesi teknoloji ama bu dinin ruhu yok.” Bu ruhsuz bilgiyle sekil-
geri kalmuslik lenen teknoloji, Bati dis1 toplumlara dayatilmistir. Sekiiler bilgiye
duygusu altinda direnen toplumlar geri kalmis olarak tanimlanmais; bu bilgi, egitim
kendi degerlerini kurumlar: araciligiyla ihra¢ edilmistir.
degistirme fikrini Osmanl devletine bat1 sekiiler bilgisinin girisi de yine teknoloji ge-
empoze etmistir. reksinimiyle baslamistir. Diinyanin en giiclii devleti olarak Osmanl

devleti batida teknolojiyle gelistirilen giicii fark edince giiclii olmanin
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verdigi o6zgiivenle teknoloji giicline de sahip olmak istemistir. Ancak
batida gelisen bu giice sahip olma istegi bir sok altinda alinmis bir ka- Yasadigimiz

rardir. Sekiiler bilgiyle insa edilmis bat1 tipi egitim kurumlariyla verilen cografyada kendi
teknoloji bilgisi hi¢bir diizenlemeye tabi tutulmadan metafizik bir gele- degerlerimizle

nege sahip topluma sekiiler bilgiyle insa edilmis 6gretim kurumlarinin taimlanmus
acillmasina miisaade edince sekiiler miifredath egitim kurumlarn kendi bilgiyi yenilemek
sekiiler insanini yetistirmeye baslamistir. Bati, Islam medeniyetini ra- ve bunu egitim

kip gorerek egitim kurumlan yoluyla sekiiler bilgiyi ihra¢ etmis ve bu kurumlarimizda
toplumlara geri kalmislik duygusu altinda kendi degerlerini degistirme miifredata

fikrini empoze etmistir. Bilgi-irade-diizen zorunlu iligkisi gereginde ba- déniistiirmek zorunlu
gimsiz degisken olarak bilgi sekiiler hale gelince zorunlu iliskiye bagh bir gérevdir.

olarak irade kullanimi sekiiler bilgiye dayali gerceklesmis ve sonug ola-
rak da sekiiler icerikli toplumsal yapilar kurulmustur. Baska bir ifadeyle;
diizen olarak ifade edilen egitim kurumlari, hukuk sistemi, ekonomi, si-
yaset bilginin sekiilerlesmesi sonucunda sekiiler kimlige burunmus ve
bu yolla bat1 kendi disindaki toplumlarda bir zihin isgali olusturmustur.

Egitim, Ahlak ve Bilginin Sekilerlesmesi Sorunu

Gliniimiiz toplumlarinda egitim kurumlarinin temel felsefesi
yukarida acgiklamaya calistigimiz varlik iliskilerine dayali sekiiler
bilgiden meydana gelmektedir. Varlik iliskilerinden olusan bilgiyi
hikmetli bilgi haline getirmek ic¢in varlik iliskilerini anlamlandi-
ran ahlak bilgisiyle sentezlenmesi gerekmektedir. Insan egitiminde
varlik iliskileri dissal, ahlak bilgisi ise i¢seldir. Bu sebepten dolayi;
egitimde ahlak 6gretimi mesleki beceri olusturan dissal 6gretimden
daha zordur. Bugiin yiiksekdgretim kurumlarimizda mesleki beceri
alanlar1 olarak egitim veren miihendislik, tip, hukuk vb. alanlar in-
sanlarin hayatini garantiye almak icin tercih ettigi mesleki alanlar
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mesleki beceri alanlari, insaninin dista
sahip olacaklari firsatlar bakimindan dogal bir motivasyona sahiptir.
Ancak ahlaki 6gretide once insanin i¢ diinyasinda iyi olana dogru
bir 1slahin baslatilmasi gerekmektedir. Ge¢miste “okumus olmak”
ahlaki egitimi de garanti eden miifredat icerigine sahipken modern
donemde bu kavram mesleki beceriye sahip olmak seklinde tanim-
lanmistir. Yasadigimiz cografyada kendi degerlerimizle tanimlanmais
bilgiyi yenilemek ve bunu egitim kurumlarimizda miifredata doniis-
tiirmek zorunlu bir gérevdir. Insan icin zorunlu bir iliski olan bil-
gi-irade-diizen iliskisiyle yeni insan1 insa etmek istiyorsak teknoloji
icin uzun yiizyillardir batidan ithal ettigimiz sekiiler bilgiyi ahlak
bilgisi ile sentezleyerek insan i¢cin ahlaki bilgininde en az bir mesleki
beceri bilgisi kadar onemli oldugunu giindem edip ¢6ziilmesi gere-
ken biiyiik problem olarak giindemimizde tutmamiz gerekmektedir.
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Aslinda biitiin bir
yeryiiziiniin Gazze
oldugu gerceginin fark
edilmesi, Gazze'de
soykirimu yiiriitenlerin
zamaninda Hegel’in
soyledigi ‘olan

olmasi gerekendir’
soziiniin mucebince
amel ettiRlerini ve
vapilabilir olanin
mesru sayildigi bir
diinyanin icinde
vasadigimizi
gostermeRktedir.

€

Gazze, Soykirim ve
Felsefenin Sorumlulugu

PrOE. DR. TaHSiN GORGUN

Istanbul 29 May:s Universitesi, Ogretim Uyesi

1. 9 Aralik 1917 yilinda Kudiis'in Ingilizler tarafindan isgali ile
baslayan, 20. Yiizyil boyunca adim adim devam eden, giiniimiizde
Gazze'de, canli yayinda tiim insanligin goézii 6niinde gerceklesen
soykirim, ilk defa gerceklesen ve yalnizca yerel bir olay degildir: son
yillarda Afganistan, Irak, Libya ve Suriye gibi bolgelerde siiregelen
katliamlar serisinin temsil giicii yiitksek son 6rnegidir. Gazze'de ger-
ceklesmekte olan soykirim, modernitenin 6zii olan iktidar iradesi-
nin mahiyetini goriiniir hale getiren, meshur ifadesi ile “estetik” bir
operasyondur. Yeryiiziinde son iki asirda belirleyici hale gelmis olan
bir yonelisin, kendisini ifsa etmesidir.

Esas itibariyle varligin ve varolusun gii¢/kudret ile alakali olmasi,
bu giicii elinde bulundurdugunu zannedenler a¢isindan, neyin var
neyin yok olacagina karar verme konumunu kendilerine has kilarak,
sadece tabiatta degil, insanlar ve toplumlar arasinda kimlerin varli-
gin1 siirdiirecegi ve hangi cevre ve cercevede siirdiirecegine de karar
verebilecekleri gibi bir zehaba kapilmislar; insanligin hayatini son
iki yiizyillik siire¢ icerisinde bir biitiin olarak Gazze'ye doniistiir-
miislerdir. Aslinda biitiin bir yeryiiziiniin Gazze oldugu gerceginin
fark edilmesi, Gazze'de soykirimi yiiriitenler, zamaninda Hegel'in
soyledigi, “olan olmas1 gerekendir” s6ziiniin mucebince amel etmek-
tedirler. Yine onlar mesruiyetin yegane gerekcesinin yapilabilirlik
oldugunu; yapabiliyorsaniz yapabilirsiniz fehvasinca amel ediyorlar.

19. Yiizyilin basindan beri gerceklesen uygulamalarin her bisi-
si, bunun béyle oldugunun kendi basina bir sahidi olmakla birlikte,
bunu gerceklestirenler en azindan séylem olarak yine de insanli-
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gin daha iyi sartlarda yasamasi ile ilgili bir umudu kullaniyorlar-
di1. Biitiin ideolojiler bu umudun su-i isti'malinin 6rneklerini teskil
etmektedirler. Giintimiizi daha 6nceki donemlerden ayiran temel
husus, soykirimi ve insanliga karsi suclar isleyenlerin boyle bir
mesrulastirma ihtiyaci hissetmemesi; sadece giicleri yettigi icin,
gliclerinin yettigi her seyin onlarin hakki olduguna dayali bir hatt-1
hareket yiirtitmeleridir. Cin’in Dogu Tiirkistan'daki, Avrupa Birli-
gi'nin Bosna'daki, Rusya’nin Kirim ve Ukrayna'daki, Fransa'nin Lib-
ya ve Afrika’nin biitiin bolgelerindeki hatt-1 hareketi Israil'in Gazze
ve Bat1 Seria’daki tavrindan; biitiin bunlar ABD'nin Afganistan, Irak
ve Suriye'deki tavrindan farkli degildir. Bunlarin tamami ve ekono-
mi, bilim, sanat, hukuk, siyaset gibi alanlarda yiiriitiilen faaliyetler,
nasil bir diinyada yasadigimizi gésteren ac¢ik kanitlardir. Bu kanitla-
rin hemen hepsinin 6zelligi insanliga kars: yiiriitiilmesi ve hedefe
insanlig1 yerlestirmis olmalaridir. Mevcut diinya sistemi, insanliga
karsi sug islemeyi varlik sebebi ve gayesi haline getirmistir. Daha
dogrusu basinda asli olanla irtibati koparmay1 bir basari olarak vaz
eden yonelis, sonunda tiir olarak insanligin varligini tehdit edecek
bir konuma gelmistir.

Insanliga kars1 suc isleyenlerin parcasi olmamak veya olmadigini
diisiinmek, islenen cinayetler karsisinda sorumluluktan kurtulmak
anlamina gelmiyor. Bir taraftan biz Tiirkler devletimizin NATO {iyesi
olmasi hasebiyle su veya bu sekilde islenen cinayetlerin bir parca-
siyiz. Bunu bastan kabul etmemiz gerekiyor. Mesela NATO'nun Af-
ganistan operasyonuna Tiirkiye'nin de iiye bir {ilke olarak katildigi
gercegi, bu siirecteki sorumlulugumuzu acikca ortaya koymaktadair.
Tirk askerlerinin dogrudan silah kullanmamis olmasi, NATO'nun
ABD ve Ingiltere liderligindeki cinayetlerine destek oldugumuz ger-
cegini degistirmez. Bu destek, acilarin artmasini engelleme gibi bir
konumla yorumlansa da, belki belirli bazi cihetlerden orada olma-
nin bazi seyleri en azindan belli 6l¢lide sinirlamay: temin etmesi
imkan1 dikkate alinsa da, nihai olarak islenen bir cinayette cinayeti
isleyenlerin yaninda yer almak gibi bir durum s6z konusudur. Tabii
ki burada sorumlulugun mevcut hitkiimetlerde oldugu gibi bir yak-
lasim, hem sathi hem de gercekci olmayacagi icin, kolay bir acgikla-
ma olacaktir; nitekim ittifaklarin cok boyutlu ve cok katmanli iligki-
ler oldugu dikkate alindiginda, ittifaklarin yapisi geregi herhangi bir
yonetimin ittifakin ortak faaliyetlerinde yer alma zorunlulugu bu-
lunmaktadir. Bir ittifakin icinde bulunuyorsaniz, onun geregini yap-
mak zorundasiniz. Bir ittifakin sizin ve insanligin hayrina hizmet
edip etmedigine karar vermek ve bunun mucebince amel etmek, ta-
bii ki bu hususta yetki ve sorumluluk tasiyanlarin isidir. Bunun da
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on sart1 o ittifak icinde bulunmanizi gerektiren sartlarin gercekten
ortadan kalkmis olmasi konusunda yakini bir bilginin bulunmasi-
dir. Genel olarak NATO'nun 6zel olarak da Tiirkiye'nin NATO {iye-
liginin bu cihetten degerlendirilmesi ve duruma gore alternatifleri-
nin olusturularak, bir karar verilmesi, basit bir siyasi karar olmanin
cok otesinde, tarihi ve ahlaki bir bilin¢ kadar, karsi kasiya kalinan
sorunlar cihetinden, bu sorunlarin halli ile alakal1 bir gii¢ temerkii-
ziini de iktiza etmektedir. Biitiin mesele de nihai olarak gii¢ temer-
kiizii noktasinda kendisini gostermektedir.

Uluslararasi Hukukun ¢6kiist ve Modern Bati’nin Oz

2. Gazze'deki soykirim, yakin baglami cihetinden bakildiginda,
11 Eylil sonras: olusturulan atmosferin bir uzantisidir. Habermas
ve Derrida'nin bu baglamda sundugu goriisler, mevcut uluslararasi
hukukun ve cok tarafli kurumlarin Bati felsefesi mirasi icinde ge-
listigini vurgular®. 11 Eyliilden hemen sonra yazilan bu metinler,
Afganistan ve Irak isgalleri heniiz gerceklesmemisken bile, neler
olacagina dair bir 6ngorii sunmaktadir. Habermas ve Derrida, mev-
cut hukuki ve siyasal sistemin Aydinlanma temellerine dayandigini
ve Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyi gibi kurumlarin bu mirasin
bir sonucu oldugunu belirtir. Burada dikkat ¢eken 6nemli bir husus,
Habermas ve Derrida ile soylesileri yiiriiten Borradori'nin su tespi-
tinde dile geliyor: “Burada 6nceden belirlenmis kurallar yok: ilke
olarak, yasal ve yasadisi hamleler arasinda hicbir ayrim olmadig1
gibi, en iyi hamlenin hangisi olduguna karar verirken basvuracagi-
miz bir ana prensip de yok.”? Bu ifade aydinlanmaya dayal sistemin
geldigi noktay teshis etmesi acisindan dikkate deger bazi unsurlar
tasimaktadir.

Her ne kadar bu ifadeler terérizme karsi miicadele baglaminda
bir durum tespiti olarak sdylense de, bundan daha fazlasini ihtiva
ediyor. Onceden belirlenmis kurallarin bulunmamasi, biitiin soz-
lesme teorilerinin hareket noktasini teskil eder. Sozlesme 6nceden
belirlenmemis bir durumda taraflarin istiraki ile tesekkiil edecektir.
Toplumsal sézlesme teorilerinin bir arzudan 6teye gecmedigi, tama-
men kurgusal bir séylem oldugu ve gii¢ sahiplerinin kendi konum-
larini hakli ¢ikarmak icin gelistirilmis sdylemler oldugunu dikkate
aldigimiz vakit, burada dile getirilen kuralsizligin ve ilkesizligin,
toplumsal s6zlesme s6ylemine ickin oldugu ortaya cikar. Dolayisi ile
kuralsizlik ve ilkesizlik kendisini ilk defa ter6rle miicadele siirecin-
de ortaya cikarmis degildir. Ilkesizlik ve kuralsizlik aydinlanmaya
ickin oldugu i¢in, modern bati1 zaman zaman ilkeli ve kuralli dav-
randig1 intibaini olusturmaya gayret etse de, hicbir zaman ilkeli ve
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kuralli davranmamistir. Bunu davranamamistir seklinde séylemek
daha dogrudur; ¢linkii ilkesiz ve kuralsiz olarak baslayan bir siirecin,
ilkeli ve kuralli bir sekilde devam edecegini beklemek beyhudedir.
Bunu biz Batililarin sémiirgecilik siireclerinde takip ettigimiz gibi,
islam diinyasi ve 6zellike Osmanli devleti karsisindaki tavirlarinda
da attiklar her adimda gordiik. Ilkesizlik ve kuralsizliga maruz kal-
mak mecburiyeti bizim modernite tecriibemizin esasini teskil eder.
Borradori'nin tespiti bu yonden 6nem arz etmektedir.

Buifadelerin 11 Eyliil 2001 sonrasi baglaminda s6ylenmis olmasi,
daha derin bir anlami olmadig1 anlamina gelmiyor, demek ki. Terére
kars1 miicadelede modeern bati kendi 6ziinii ifsa etmektedir. Kisaca
bu durum, terdre karsi savasin bir satran¢ oyunu olmadigini ifade
eder. Satrancta onceden belirlenmis kurallar bulunurken, mevcut
uluslararasi diizenin devre dis1 kaldig1 bir olaganiistii hal séz konu-
sudur. Olaganiistii halin en 6nemli 6zelligi, taninmis veya gecerli bir
kuralin olmamasidir. Bu sartlarda, gii¢c sahipleri neyi yapabiliyorsa
onu dogru kabul eder. Yasal ve yasa dis1 hamleler arasinda ayrim
ortadan kalkar ve en iyi hamleye karar verecek bir ana prensip bu-
lunmaz. Bu, yalnizca ABD ve NATO icin degil, Cin, Rusya, Fransa,
Ingiltere gibi Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyi iiyeleri icin de
gecerlidir. Glig, neyi yapabiliyorsa onu mesru kilar.

Bu perspektifi genislettigimizde, tarihin farkli donemlerinde
benzer kural tanimazlik 6rnekleri goriiliir. ABD'nin Vietnam'daki
faaliyetleri, Stalin’in Kirim'daki soykirimi, Ikinci Diinya Savasi’nin
son giinlerinde Ingilizler ve Amerikalilar tarafindan Dresden ve
Berlin’in hali bombardimaniyla diimdiiz edilmesi, 19. yiizyilin son
ceyreginde Berlin Kongresinde emperyalist {ilkelerin diinyayi, 6zel-
likle Afrika’y1 paylasmasi, veya Amerika kitalarinda yerli halklarin
Ispanyollar, Portekizliler, Fransizlar ve Hollandalilar tarafindan yok
edilmesi gibi olaylarda herhangi bir kurala riayet edilmemistir. Bu
ornekler, son bes yiizyilin insanlik tarihinin kural tanimayan soy-
kirimlar ve katliamlarla dolu oldugunu gosterir. Habermas ve Der-
rida'nin 11 Eylil sonrasi kaygilari, bu tarihsel bilginin bir yansi-
masidir; ¢clinki onlar, Bati’'nin ne yaptigini, ne yapabilecegini ve ne
yapacagini bilmektedir.

Felsefenin iflasi ve Hakikat Algisinin Ckiisi

3. Bu baglamda, felsefi faaliyetin ne oldugu ve boylesi giinler-
deki yeri sorgulanmalidir. Felsefenin en somut olanla mesgul oldugu
varsayilir: varlik, bilgi ve deger. Varlik, insanin en temel gercekligi-
dir; bilgi, hayatimizin ayrilmaz bir parcasidir; degerler ise tercihleri-
mizi sekillendirir. Felsefe, bu somut konular1 tematize ederek hakiki
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anlamda vyiizlesmeyi saglar. Ancak, Gazze'deki soykirim gibi somut
bir hadise karsisinda felsefenin konumu nedir? Tiirkiye'de bu olay
medya araciligiyla bilinirken, Misir, Suudi Arabistan, Birlesik Arap
Emirlikleri, Almanya, Fransa, ABD, Cin, Hindistan veya Rusya'da-
ki halklarin bu konuda ne bildigi belirsizdir. Misir’da Hamas res-
mi olarak terdr orgiitii kabul edilirken, Israil'in bu grubu yok etme
girisimi Misir hitkiimeti i¢in bir rahatlama kaynag1 olabilir. Ancak
halkin bakis acis1 farklidir. Bati'da ise Israil’in bir terdr saldirisina
karsi kendini savundugu anlatis1 hakimdir. Bu farkli perspektifler,
hakikatin perdelerle ortiildiigiinii ve genis kitlelerin Gazze'deki ger-
cegi Tiirkiye'deki gibi algilamadigini ortaya koyar.

Bu durum, insanligin dogru-yanlis ve iyi-kotii ayrimi yapma ka-
pasitesini kaybettigini gosterir. Bat1 felsefesinde sorunlari teshis
konusunda biiyiik bir beceri gozlense de, ¢6ziim sunma konusunda
bir beklenti veya teklif bulunmamaktadir. Marx'in “Filozoflar diin-
yay1 aciklamakla yetinir, mesele onu degistirmektir” sozii, bu pasif
konumu ozetler. Hegel'in felsefeyi “kavramlarinda yakalanmis za-
man” olarak tanimlamasi da, felsefenin doniistiirme degil, izleme ve
kavrama islevi gordiigiinii belirtir. Bat1 felsefesinin Aydinlanma’ya
sadakat tizerine kurulu oldugu diisiiniildiigiinde, katliamlarin bu
sadakatin bir sonucu oldugu anlasilir. Dolayisiyla, Batr'dan ¢oziim
beklemek anlamli degildir.

4. Karl Jaspers'in felsefe tarihine bakisi, bu sadakat iliskisini
aciklar. Jaspers, felsefi faaliyetin bir toplumun tesekkiilii ve 6l¢ii ve-
ren bir sahsiyetin varligiyla miimkiin oldugunu belirtir. Konfii¢yiis,
Sokrates, Hz. Isa ve Buda gibi “6lcii veren insanlar”, kendi toplum-
larinda dogru, iyi ve giizelin 6l¢ilisiinii vermis ve felsefi gelenekler
bu sadakat iizerine insa edilmistir®. Modern Bat1 felsefesi ise bu an-
lamda bir ilkeye baglilig1 reddeden Aydinlanma’ya sadiktir ve bu il-
kesizlige sadakat, mevcut katliamlarin zeminini olusturur. Modern
Bati’'nin getirecegi ¢6ziim teklifleri, giicliilerin ve zalimlerin haklili-
g1 varsayimina dayali bir uzlasma olabilir; ki bu durum aydinlanma-
nin temsil giicii yliksek filozofu Kant’in ifadesi ile “icinde gelecekte
bir cok catismay1 tasir” ve birinci diinya savasi sonrasinda gercekle-
sen Paris Antlasmalarini niteleyen David Fromkin'in meshur kita-
binin ifadesi ile, en iyi ihtimalle “biitiin barislar1 tamamen bitiren
bir baris” olabilir®. Aydinlanma herhangi bir ilkeye dayanmay akil
dist ilan ederek ilkeyi degil giicii ylicelttigi ve her seyi bir irade ve
giic meselesi olarak kabul ettigi icin, iirettigi biitiin sonuclar, iktidar
iradesine matuf olmustur. Bu cercevede, Bati'dan ¢dziim beklemek
yerine, kendi konumumuzu sorgulamak gereklidir.
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Meselenin adini dogru koymak gerekir: Gazze'deki soykirim, bir
glic meselesidir. Gazzeliler kendilerini savunacak imkanlardan yok-
sunken, Israil bu katliami icra edebilecek giice sahiptir. 7 Ekim'deki
olaylar bir bahane olsa da, bu siirec er ya da ge¢ gerceklesecekti. Bat1
Seria'daki yerlesimci politikalari, bu durumun uzun siiredir devam
ettigini gosterir. Ornegin, bir yerlesimcinin bir Filistinlinin evini sa-
hiplenip ona yalnizca bir oda birakmasi, siradan bir uygulamadir. 7
Ekim, yeni bir baslangic degil, devam eden bir siirecin parcasidir.
Kassam Tugaylari'nin 40 civarinda iilkeden bir konser icin gelmis
olanlari rehine almasi, soru isaretleri dogurur ve Israil’in kural tani-
mazlhigini mesrulastirma firsatini artirmistir. Almanya Israil Bilyii-
kelcisi'nin 7 Ekim sabahi Die Welt gazetesinin televizyonuna verdigi
demecte, “Gazze ve Bat1 Seria'da yapacaklarimizi herhangi bir kriter-
le 6l¢meyin” ifadesi, bu kural tanimazligin acik bir beyanidir.

Bu durum, Afganistan, Irak, Suriye, Libya ve Afrika'daki katliam-
larla paralellik gosterir. Fransiz yabanci lejyonlar, Ingiliz istihbarat
birimleri veya yerli unsurlar eliyle gerceklestirilen bu katliamlar,
Batinin kendi cikarlarina ve giic iradesine sadakat tizerine kurulu
bilim, sanat, felsefe ve siyasetinin bir sonucudur. Nietzsche’'nin “Ik-
tidar Iradesi” (Wille zur Macht) kavrami, bu gii¢ arzusunun nihai so-
nucunu nihilizm olarak tanimlar: dogru-yanlis, iyi-kotii ayriminin
anlamsizlasmasi. Insanlik, bu noktada yok olma tehlikesiyle karsi
karsiyadir.

Hakikate Sadakat ve Mislimanlarin Sorumlulugu

5. Peki, bu durumda ne yapacagiz? 2 milyar Miisliiman, yerkii-
rede yasayan insanlarin dortte birini olusturur. Giig, sadakat {izerine
kurulur; ibn Haldun'un “asabiyet” kavrami, bu samimi bagliligin bir
toplumu giiclii kildigini ifade eder. Eger 2 milyar Miisliiman, keli-
me-i sehadete sadakatini bireysel seviyede oldugu gibi, toplumsal
ve sistem seviyesinde de samimiyetle yasasa, bu devasa cografya ve
imkanlar bir gii¢ teskil ederdi. Bunun anlami kisaca sudur: mesele
tek tek miisliimanlarin iyi birer miisliiman olup olmadiklari ile ala-
kali degikdir; ciinkii her donemde miisliimanlarin bireysel olarak
kusurlar1 olmustur; bugiin de mevcuttur ve yarin yasayacak miislii-
manlarin da su veya bu cihetten kusurlar olacaktir. Mesele o halde
kusursuz miisliimanin varlig: degildir; tek tek miislimanlarin ku-
surlari, toplum tarafindan; toplumun muhtemel kusurlari ise sistem
yani kurumlar tarafindan ikmal edilir. Ancak bu adimi atabilmek
icin ciddi bir calisma gereklidir. Clinkii bu mertebelerin birbiri ile
irtibat1 icinde insa ve ihya edilmesi, sadece ilim yoluyla olabilir. Ek-
sikleri olan fertlerden olusan ve eksikleri ikmal eden toplum kadar,
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toplumun muhtemel eksiklerini ikmal eden sistemler, miisliiman-
larin bir gii¢ olusturarak, ilkesiz bir sekilde insanliga tahakkiime
tesebbiis eden zorbalara, onlarin anladig1 dilden konusarak, sinirla-
rin1 gosterebilir. Nitekim ABD baskani Trump’in “Hamas rehineleri
birakmazsa Orta Dogu’yu cehenneme ceviririz” aciklamasi, bu gii-
ctin rahatligini yansitir. Pentagon'un 850 milyar dolarlik biitcesi ve
kiiresel tisleri, bu tehdidi miimkiin kilar. Bu zorbalig1 dengelemek,
bir gii¢ olusturmay: gerektirir; aksi takdirde, inka ve Aztek medeni-
yetleri gibi yok olus kacinilmazdair.

Misliimanlarin farki, hak ve hakikate sadakattir. Hak, hakkani-
yet ve hukuk, Miisliiman varliginin temelidir. Peygamber’e sadakat,
bu diizenin esasidir. Insanlik, hak kavramini ahlaki, hukuki ve este-
tik anlamda kaybetmisken, Miisliimanlar ferdi hayatlarinda mevcut
olan bu irtibati toplumsal ve sistemsel seviyede yeniden kurmak
zorundadir. Kant'in “kendinde sey”i anlamsiz bulmasi, Hegel’in ha-
kikati siirece indirgemesi ve Marx'in bunu giice dayandirmasi, Bat1
felsefesinin hakikati yok sayan yonelisini gosterir. Miisliimanlar
ise, kendilerini 6nceleyen ve hayatlarina her asamada elestirel bir
sekilde refakat eden ilahi hidayeti dikkate alarak hakikatle irtibat
kurararak, varolur. Toplumsal seviyede nelerin basarilabilecegini biz
diinyanin dort bir tarafinda yiiriitillen yardim ve hayir faaliyetleri
ile gosterdigimiz gibi, sistem seviyesinde neleri basarabilecegimi-
zi savunma sanayiindeki konum gostermektedir. Bu ancak ilim ve
irade ile miimkiindiir; ilim derken kast ettigimiz sey, her seyden
once kendi hayatini ve tecriibelerini ciddiye almak, kendi tecriibe-
sini, bilgi konusu ve kaynag: haline getirmeye baglidir. Tabii ki bu
yapilirken, dogru, iyi ve giizele riayet esastir. Savunma sanayiinde
ve ticaret gibi bircok alanda ilk alametlerini gordiigiimiiz bu basari,
bu alanlarda stirdiiriiliirken, hayatin diger alanlarina da tasinabilir.
Bunu yapmanin 6n sart1 ise giindelik siyasetin 6tesinde, meseleleri
ilmi olarak kavramak ve ilmi olarak, hakk ve hakikate muvafik bir
sekilde c6zmenin makul yollarini gelistirmektir.

Son yiizyilda ilimlerin kaybi, Miislimanlar1 Kur’an ve hadislerle
sinirli birakmistir. Ancak usul olmadan bu kaynaklarla irtibat, bireyi
manipiilasyona acik hale getirir. Hz. Mevlana'nin Muaviye ve seytan
hikayesi, usulsiizliigiin tehlikesini vurgular. Farabi'nin ayet ve ha-
dise atifta bulunmadan olusturdugu model, islam medeniyetini ev-
rensel bir dile cevirerek insanliga hitap ederken, Buhari'nin Sahih’i
yalnizca Miisliimanlara yonelir. Alimler, kiilli esaslarla meseleleri
¢6zme yoniinde imkanlar agmalidir; vaizler ise ciiziyatla ugrasir.

Kavramlar, bir tecriibenin organize edilmis adidir. Senet, illet, fi-
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kih gibi kavramlar yaninda akil, ihtiyar, kendinde hayir Miisliiman-
larin birikimini yansitir; sekiilerlik, aydinlanma, amaca bagl rasyo-
nellik ve akil ise Bati'nin tecriibesini ifade eder. Miisliimanlar, hak
ve hakikate sadakatle bu birikimi yeniden insa etmelidir. Tiirkiye'de
iniversiteler, bu siirecte maalesef biiyiik 6l¢iide ¢6ztimiin degil, so-
runun parcasidir. Akademi, hak ve hakikat disinda bir otorite tani-
mayan alimlerin 6nderliginde kendini sorgulamali ve tanzim etme-
lidir; ¢linkii etmek zorundadir. Bu basarildiginda, hakk ve hakikate
bagli, hayri kendisine gaye edinmis ve ihsani bir eylem ilkesi olarak
kabul eden bir ilimin refakat ettigi bir gii¢ ortaya ¢ikacaktir.

Sonug: Yeniden Insa ve Sorumluluk

Filistin'deki sorunlar ve katliam, tek basina Siyonizm veya Ya-
hudilere indirgenemez. Siyonizm ve Yahudiler mevcut oldugu icin
Filistin'de soykirim yapilmiyor; diinya sistemi yahudiler arasinda
bir kisminin inancini destekleyip, kullanarak, onlar eliyle Filistin'de
1917'den beri sistematik bir sekilde soykirim icra ediyor. Israil, diin-
ya sisteminin bu bélgedeki aracidir. Joe Biden’in “Israil olmasaydi,
Amerikan c¢ikarlari icin yaratmamiz gerekirdi” s6zii, bu gercegi acik-
lar. Sorun, ruhsuz ve vicdansiz bir mekanizmadir; Ingilizlerin kur-
dugu tezgahi Birlesmis Milletler siirdiirmektedir. Yahudiler ve arz-1
mev'ud fikri hep mevcuttu; ama Filistin'de biitiin din mensuplari,
ama ozellikle Yahudiler, Hristiyanlar ve Miisliimanlar baris ve huzur
icerisinde yasiyorlardi. Yahudileri Siyonizm yoniinde destekleye-
rek, Filistin'de ¢catisma ortamini hazirlayan, modern diinyanin éncii
giicli olan Ingilizlerin dnceligindeki Birlesik Kralliktir. Ingilizlerin
kurdugu tezgahi ikinci diinya savasi sonrasinda BM Giivenlik Kon-
seyi listlenmistir.

Glinimiizde miisliimanlar i¢in artik arayislar dénemi bitmis, res-
torasyon, yeniden ihya ve insa dénemi baslamistir. Miisliimanlar,
hak ve hakikate sadakatle diisiince ve hayati yeniden insa etmenin
yollarini gelistirme cihetinde basarili adimlar atmaktadir. 20. yiizyi-
lin basinda dinlerin yok olacag1 6ngoriilse de, Miisliimanlar demog-
rafik ve manevi bir basariyla varligini siirdiirmiistiir. Bunu, keyfiyet
ve kemiyet olarak {ist formlara tasimanin makul yollarini gelistirme
gayretleri, kendi basina 6nemlidir.

Ehli kibleyi tekfir etmeme ilkesiyle isbirligi yapilmali, kusurlar
degil, erdemler 6ncelenmelidir. Felsefe, hakikat bilincini uyandira-
rak bu stirece katki sunabilir.

Toplumsal

seviyede neleri
basarilabilecegimizi
diinyanin dort

bir tarafinda
yiiriitiilen yardim

ve hayrr faaliyetleri
ile gosterdigimiz

gibi, sistem
seviyesinde neleri
basarabilecegimizi de
savunma sanayiindeki
konumumuz
gostermektedir.
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- Istanbul Forum Kapali
s.lr‘!" 1bl- Oturumuna Dair Gozlemler ya da
- _ fl“ Diinya Miisltiman Entelektiieller
i\ - 92~ Kongresine Acil Ihtiyac

Pror. Dr. Kuprer BULBUL

AnRara Medipol Universitesi, Ogretim Uyesi

13-15 Aralik 2024'de, Cihanniima Dernegi tarafindan Istanbulda,
Hali¢ Universitesi'nde “bilgi, irade, diizen” iist bashigiyla diizenle-
nen Istanbul Forum marjinda gerceklestirilen programlardan biri de
Islam Diinyas: sivil toplum &rgiitleri temsilcilerinin ve kanaat 6n-
derlerinin katilimi ile giin boyu siiren kapali oturum idi. Daha ¢ok
Ortadogu’dan, Uzakdogu'dan ve Tiirkiye'den katilimcilarin yer aldig
oturumun moderatdrliigi tarafima tevdi edildi.

“Miisliimanlarin sesini yiikseltmek/siyaseti yeniden insa etmek”
bashigiyla tarafima iletilen kisa sorular da icerecek sekilde, oturumun
daha yapilandirilmis bir sekilde yiiriimesini saglamak amaciyla, diin-

Islam diinyasinin ya Miisliimanlarinin i¢inde bulundugu durumu ortaya koyan asagidaki
¢ogu kez ayni ¢agda konulari/sorular hazirlayarak oturum baslamadan Tiirkce, Ingilizce ve
yasamadigi gercegi Arapca olarak katilimcilara dagittim. Giin boyu siiren oturumun temel
oturumda da kendisini amacini ve genel cercevesini ortaya koymasi acisindan bu konulari/so-
gostermistir; bir rular oldugu gibi aktarmanin anlaml oldugunu diisiiniiyorum:

kismi ortacagdan, bir

kismi moderniteden Mislimanlarin Sesini Yikseltmek/ Siyaseti Yeniden insa Etmek

bir kismt ise post- Durum tespiti: Her calismada ilk yapilmasi gereken 6ncelikle du-
truth cagdan rum tespitidir. Nerede oldugumuzu bilmek gerekir ki nereye gidece-
konusmaktadir. gimizi de bilelim. Bugiin diinya Miisliimanlarinin siyasal durumuna

baktiginizda mevcut durumu nasil degerlendirirsiniz? Degerlendir-
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menizi anlik degil, 1. Ve 2. Diinya savasi donemlerini baz alip o do-
nemlerle kiyaslamali yaparsaniz son zamanlardaki trendi gormek de
miimkiin olacaktir.

Ortak siyasi degerler, pozisyonlar ve giindemler: Islam siyaset ala-
ninda ne vaat ediyor? Miisliimanlar olarak gerek Islam toplumlarin-
da ve gerekse kiiresel diinyada, insanlar1 ortak hangi siyasi degerleri
savunmali ve onlara cagirmaliyiz? Bolgesel ve kiiresel gelismeleri
degerlendirirken kalkis noktamiz ve siyasi pozisyonlarimiz neler ol-
malidir?

Islam Diinyasinda mesruiyet sorunu: Islam diinyasina bakildiginda
bugilin en 6nemli sorunlardan biri devlet-millet-kaynasmasi degil,
ayrigsmasidir. Devletlerle milletlerin ortak bir durus, duyus ve ama-
ca sahip olmamalaridir. Bu durum milletlerinden yeterince destek
almayan devletlerin emperyalist iilkelere daha fazla yaslanmalarina
neden olmaktadir. Mesruiyetlerini daha fazla milletlerinden alma-
lar1 icin Islam diinyasinda devlet-millet kaynasmasi daha fazla nasil
artirilabilir?

Emperyalizmin farkindaligi: Kiiresel emperyalist gii¢lerin jeopoli-
tik stratejilerine, onlarin asirlardir siiren parcala-bol-yonet politika-
larina kars1 daha fazla bir farkindalik Miisliiman tilke ve topluluk-
larda nasil gelistirilebilir?

Bolgesel savaslar karsisinda ortak bir tutum: Kaos ve istikrarsizlik
icinde olan Islam iilkelerini istikrara kavusturmak icin neler yapil-
mali, nasil bir siyasi sdylem ve isbirligi gelistirilmelidir? Ornegin
Suriye, Filistin, Sudan, Libya ve Yemen'de Islam iilkeleri veya Miis-
liman topluluklar nasil ortak bir tavir alabilir?

Diasporada yapilmast gerekenler: AB ve ABD gibi cografyalarda,
Diasporada ya da Miisliimanlarin azinlikta oldugu iilkelerde Miis-
liimanlar olarak ortak bir séylem ve gii¢ birligi nasil gelistirilebilir?

Siyaset dist aktorler ve siyaset: Siyaset dis1 aktorler (Alimler, aka-
demisyenler, biirokratlar, sivil toplum, 6zel sektor ..) ortak siyasi
degerlerin insasinda, siyaset alaninda ahlaki/ilkesel bir tutumun
insa ve gelistirilmesinde, Islam diinyasindaki siyasi sorunlarin ¢o-
ziimiinde nasil bir rol {istlenebilirler? Neler yapabilirler, Neler Yap-
malidirlar? Neler yapmamalidirlar?

Miisliimanlar arast sorunlarin ¢éziimii icin ihtiya¢ duyulan kRurum-
lar: Bugilin diinyada catisma alanlarina bakildiginda catismalarin
cok biiyiik bir kismi Islam diinyasinda ve en azidan gériiniirde Miis-
limanlar arasindadir. Aramizdaki sorunlar ¢6zmeyi emreden ayet-
lerin bugiin icin Islam diinyasindaki muhatap kurumlar var midir?

Islam diinyasinda
sosyal, siyasal ve
stratejik konularda
neredeyse ortak
bir Islam anlayist
bulunmamaktadir;
inancta birlik,
siyasette daginiklik
hdkimdir.
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Bu kongrenin alt
uzantilart olarak
va da bu kiiresel
kongre oncesinde
bolgesel/kitasal
kongreler yapilarak,
bolgesel kongrenin
birikimi, tecriibesi
ve temsilcileri ile
Diinya Miisliiman
Entelektiieller
Kongresine
gelmek ya da
diizenlemek daha
yerinde olacaktr.

Kiiresel aktorlerin daha az miidahale edebilmesini de énleyebilmek
ve proaktif olmak amaciyla, Miisliimanlar arasindaki siyasi sorunla-
rin ¢ozimi icin somut ne tiir mekanizmalar gelistirilmelidir? Ne tiir
ozellestirilmis sorun ¢oziicii kurum ve kuruluslara ihtiyac vardir?

Tiirkiye'den beklenen: Tiirkiye ve kurumlari, Miisliiman diinyasin-
da kusatic1 bir siyasi gii¢ olarak nasil daha etkili bir rol oynayabilir?
Bu konuda Tiirkiye'den neler beklenmelidir?

Oturumdan Gozlemler

Islam diinyasinin agir ve ac1 sorunlarinin daha rahat konusulabil-
mesini saglamak amaciyla herhalde kapali olmasi planlanan oturum
acik olarak da diizenlenebilirdi. Gerek yukarida ifade edilen sorular
ve gerekse oturumda dile getirilen diisiinceler genel olarak kamuo-
yu giindeminin ¢ok uzaginda olan konular degildi.

Oturumda ilk géze carpan ve en fazla agirligini hissettiren unsur, he-
men oncesi giinlerde gerceklesmesi nedeniyle, Suriyede 60 yili askin hii-
kiim siiren Baas rejiminin ve Esad diktatorliigiiniin yikilmasi, Suriye'nin
ozglirlesmesi idi. Katihmcilar cogunlukla belki de bu nedenle, yukaridaki
Islam diinyasinin halini ve kronik sorunlarini yansitan soyut ve teorik so-
rulara cevap vermek yerine, Suriye'nin 6zgiirlesmesinin yarattigi umut ve
cosku psikolojisi icerisindeydiler. Suriye meselesinin, Suriye'nin gelece-
gine dair yorumlarin kapali oturumun temel giindeminin 6niine gectigi
soylenebilir. Katilimcilar arasinda yakinlarini kaybetmis, uzun yillar il-
kesine gidememis olanlarin bulundugu, yarim yiizyildan fazla siiren Esad
rejiminin barbarliginin yarattigl travma diisiintildiiglinde bu durumu
anlayisla karsilamak gerekir. Katilimcilarin énemli bir kisminin, Iran’in
Suriyede oynadig1 negatif role dikkat cekerek, Suriye'nin 6zgiirlesmesi-
ni biiylik oranda Tiirkiye ve Tayyip Erdogan ile iliskilendirmeleri dikkat
cekiciydi. Bu goriis sahipleri Tiirkiye'nin Suriyede oynadig1 pozitif rolii
artirarak devam ettirmesi diisiincesini de istiyakla dile getiriyorlardi.

Katilimcilarin dile getirdigi konulara, ortaya koyduklari perspek-
tiflere bakildiginda, inanc ve ibadet konularinda ortakliklar:1 bulun-
makla birlikte, Islam diinyasinda sosyal, siyasal ve stratejik konula-
ra dair neredeyse ortak bir Islam anlayisinin olmadig: diisiincesinin
kismen oturuma da yansidig ifade edilebilir. islam diinyasinin cogu
kez ayni cagda yasamadigi gercegi oturumda da kendisini goster-
mistir. Bir kisim goriis ve beklentiler ortacag geleneksel toplumu-
nun bir ifadesi iken, bir kism1 modernitenin bir uzantisi bir kismi
ise postmodern ya da posttruth bir ¢aga dair sorun ve onerilerini
dile getirebilmekteydiler. Haritaya bakildiginda bir ucu Asya Pasi-
fikteki Endonezya Cumhuriyeti'nden, diger ucu Afrika kitasindaki
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Moritanya Islam Cumhuriyeti'ne kadar, Miisliiman iilkelerin diin-
yanin yarisindan fazla bir cografyaya yayildig goriilebilir. Bu kadar
genis bir cografyada yasayan Miisliimanlarin farkl yiizyillara ait so-
runlara ya da beklentilere sahip olmalari kismen olagan goriilebilir.

Islam diinyasinin edilgen halinin oturuma da yansidig ifade edi-
lebilir. Katilimcilar ¢cogu kez bir 6zne olarak degil, daha ¢ok baskala-
rindan beklentilerini dile getiren bir nesne olarak sorunlara yaklas-
malar1 oturumda da dikkat cekmistir.

Sorularda yer alan durum degerlendirmesine dair, katilimcilar
arasinda umut ve umutsuzluk acisindan da cok farkli yaklasimlar
dile getirilmistir. Bir katilimci, “Islam ve Miisliimanlarin durumu-
nun burada ifade edilenden c¢ok daha iyi oldugunu” ifade ederken,
Batidan gelen bir katilimci, “Miisliimanlar daha yiizyill medeniyet
olarak Avrupa’ya katki verecek konumda degil” goriisiinii dile getir-
mekteydi.

Tiirkiye'den bir katilimcinin, Batili {ilkelerin fitne ¢ikaran politi-
kalar1 bilinmekle beraber, Malik bin Nebi'den hareketle, islam diin-
yasinin kendisini siirekli isgale hazir hale getirdigini, “isgal edilebi-
lirlik” potansiyelini kendisinin yiikselttigini dile getirmesi dikkat
cekiciydi. Bu katilimcinin “diasporanin i¢ politikada birlestirici bir
unsur olarak olumlu rol oynamasi gerektigi” beklentisi ise olum-
lu bir beklenti olarak degerli olmakla birlikte bu durum toplumsal
mesruiyet sorunu yasayan ve yasamayan iilkelere gére (devlet-mil-
let ayrismasi arasindaki farka gore) degismektedir.

Hemen hemen bu tiir uluslararas: oturumlarda dikkat ceken bir un-
sur bu oturumda da kendisini gostermistir: Katilimcilarin Tiirkiye'ye
yiikledikleri anlam. Bu anlam Tiirkiye icinde yasayanlarin kendi tilke-
lerine yiikledikleri anlamdan cok daha vyiiksektir. “Ilham verici bir iilke
olarak Tiirkiye”, “Bati ile Islam-Arap medeniyeti arasinda bir orta nok-
ta”, “G20 iilkesi Tiirkiye”, “Ummetin iftihar duydugu bir {ilke” gibi ifade-
ler toplantida bu konuda dile getirilen ifadelerden bazilaridir.

Islam diinyasinin ve insanlhigin devasa sorunlan var. Kuskusuz hep-
sini birden konusamaz ve ¢6zemeyiz. Kendi aralarinda devasa sorunlar
bulunsa da Islam diinyas: hicbir zaman Bat’'nin kendi icinde yasadig
ve tiim diinyaya mal ettigi iki biiyiik cihan savasi yasamis degildir. Bu
perspektiften bakildiginda Islam diinyasinin hicbir sorunu ¢éziilemez
degildir. Diinya Miisliimanlari, neredeyse tamaminin esaret altina diis-
tiigli 1. Diinya savasi yillarina gore 2. Diinya savasi yillarinda daha iyi
durumdadirlar. 3. Diinya savasisinin esiginde oldugumuz bugiinlerde
ise, yasamakta oldugumuz onca agir ve aci sorunlara ragmen, 2. Diinya
savas1 kosullarindan daha iyi oldugumuzu diistiniiyorum. Gelecegimi-

Sivil toplum
temsilcileri ve kanaat
onderlerinin bir araya
gelmesi degerlidir;
fakat entelektiiel
diizeyde siireklilik arz
eden platformlara
daha fazla ihtiyag
vardir.
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Tiirkiye’ye yiiklenen
anlam, Tiirkiyenin
kendisine bictiginden
¢ok daha biiyiiktiir:
Ilham verici bir
merkez, Islam
diinyast igin bir
umut semboliidiir.

KAYNAKCA:

Diinya Miisliiman Ente-

lektiieller Kongresine dair
diisiincelerimin alt yapisini

Yurtdisi ve Akraba Toplu-
luklar Bagkanhigim sirasin-

da, ozellikle Avrupada karst

karsiya kaldigimiz mesele-

ler olusturmustu. Avrupada

Almanya, Fransa gibi iilke-

ler, yasadiklan {ilkelerdeki
Mislimanlarla  muhatap

olmak ve onlarm giindem-
lerine hakim olmak icin “Is-

lam Konseyi” gibi olusumlar

olusturmaktaydi. Bu kon-

seyler makul ve mesru bir
bicimde olusturulsa amaca

hizmet edebilirdi. Ama co-
gunlukla bu devletler olus-

turduklart bu konseylerin

tiyelerini kendileri belirli-
yor ve kendilerinin belirle-

digi tiyelerin giindemleri ve
talepleri de Miisliimanlarin
giindemi ya da talebiymis

gibi lanse edilebiliyordu.
Bu konsey tiyeleri her du-
rumda Miisliimanlar tara-
findan benimsenebilecek,

Islami hassasiyeti, yasayist
ve inanisi olan isimlerin

olmas: gerekmeyebiliyordu.
Sonugta bu konseyler ara-
cbgyla ilgili devletler, uy-

gun gordiikleri temsilcileri

Miisliimanlarin temsilcisiy-

mis atayabiliyor ve onlarn

giindemi de Miislimanla-
rin giindemi imis gibi dav-

ranabiliyordu.

zin de bugiinlerden ¢ok daha iyi olacaktir. Ama biz yeter ki sonuca degil
slirece talip olalim. Sonucu diistinmeksizin, mesruiyet sinirlari icerisin-
de yapmamiz gerekenleri yapalim. Bu a¢idan bakildiginda Miisliiman
sivil toplum orgiitleri temsilcilerinin, kanaat énderlerinin, aydinlarinin,
alimlerinin birbirleriyle ¢ok daha fazla konusup istisare yapabilecekleri
cok sayida ortak platformlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Istanbul Forumu
kapali oturumu gibi mekanlarda tek defalik degil, siirekli olarak bir ara-
ya gelmeli ve glindemlerini ortaklastirmalidirlar.

Elbette sivil toplum temsilcileri ve kanaat 6nderlerinin bir araya
gelmesi de ¢ok degerlidir. Ama bunun yan1 sira ya da bundan farkh
olarak bu tiir bulusmalarin entelektiieller diizeyinde de yapilmasi bel-
ki de daha degerlidir. Bu durumu bir sonraki baslikta detaylandirayim.

DUMEK: Dinya Misliman Entelektieller Kongresi

Onceki satirlarda diinya Miisliimanlarinin birbirlerinden ¢ok
kopuk olduguna, bu kopuklugun zihniyet kopusunu da icerdigine,
adeta farkli caglarda yasadiklarina, toplumsal, siyasal ve stratejik
konularda neredeyse ortak bir Islam anlayisina sahip olmadiklarina
isaret edilmisti. Biitiin bunlari asabilmenin, ¢6ziime kap1 aralayabil-
menin yolunun da tek defalik degil, stirekliligi olan platformlarda
daha fazla bir araya gelmek olduguna deginilmisti.

Kuskusuz devlet kurumlari/adamlari, sivil toplum o6rgiitleri ve alim-
ler iizerinden bir araya gelmek de degerli sonuclar iiretecektir. Bununla
birlikte, sivil ve entelektiiel tartismalar ile zihniyet arayislari icin dev-
letler {izerinden kat edilebilecek mesafeler sinirhidir. Bu ¢cagin modern
insani1 maalesef alimlerden bir seyler duymaya da cok istekli degildir.
Alimlerimiz ¢ogunlukla cagimizin sorunlarini yeterince ihata edecek
kadar kusatici degildir. Islam diinyasindaki yaygin sivil toplum orgiit-
lerine bakildiginda, bu kuruluslar cogunlukla ya igerisinde yasadiklar
tilkelerin siyasal rejimleri ile sorunlar yasamakta ya da biiyitk oranda
bu rejimlerin bir uzantisina déniismiis durumdadirlar. Ozerk kalarak
faaliyetlerini yiiriitebilen STKlar sinirhidir. Bu STK'larin faaliyetleri de
hayati ¢cok yonlii icerecek bir yayginlikta olmayip ¢cogunlukla sosyal yar-
dimlar ve insani yardimlar alanina odaklanmis durumdadirlar.

Gerek bu sinirliliklar ve gerekse cagin dili, modern insanin du-
yarliliklar1 distiniildiigtinde, glintimiiz diinyasinda oynadiklari rol
goz oniinde bulunduruldugunda, diinya Miisliimanlarinin sorunla-
rinin ¢6ztimiine kap1 aralamak icin entelektiieller {izerinden yiirii-
menin 6nemi daha bir 6ne ¢ikmaktadir.

Diinyada Miisliiman entelektiiellerin calismalarina bakildiginda ise
genellikle Tiirkiye'nin ve tarihi birikiminin ihmal edildigi gozlemlen-

44 |

CIHANNUMA DERGI DOSYA



mektedir. Oysa Islam, demokrasi, parlamento, secimler, hilafet, adalet
gibi Islam ve evrensel degerler baglaminda Osmanlidan bugiine, olumlu
ve olumsuz taraflariyla en 6nemli pratik bu cografyada yasanmistir. Bu
nedenle Tiirkiye'yi ihmal eden her tiirlii yaklasim, tarihi tecriibeden,
somut ¢oziimlerden ve uygulama pratiginden yoksun olacaktir.

Her {ilkeden belirli oranda entelektiielin katilimi ile iki yilda
bir Tiirkiye'de yapilacak Diinya Miisliiman Entelektiieller Kongresi
(DUMEK), Ingilizcesiyle World Muslim Intelektuals Congress (WO-
MIC) yukaridaki iki ihtiyaci karsilayacaktir. Bu kongre Ciragan sara-
y1 gibi saygin bir yerde miimkiinse Cumhurbaskaninin katilimi ile
yapilmalidir. WOMIC/DUMEK ile diinya Miisliiman entelektiielle-
ri olarak her iki yilda bir kez bir araya gelecek, oncelikle tanisarak
birbirlerinin farkina varacaklar, ortak bir duyus, durus ve yiiriiyiis
gelistirmeye calisacaklardir. Neyi sorun olarak gordiiklerini ve bu
sorunlara nasil baktigini, bu sorunlar karsisinda kendisini nasil
konumlandirdigini ortaya koyacaktir. Eskinin cekilmekte oldugu,
yeninin heniiz dogmadig1 bir kiiresel alacakaranlik ¢aginda, Diinya
Miisliiman entelektiiellerinin, asrin idrakine varsa eger soyleyecek-
leri bir s6z, bunun icin tam zamani degil midir? Bir iddialari, cagri-
lar, kiiresel sorunlara bir ¢6ziimleri varsa, bunu ortaya koymak i¢in
zaman bugiin degilse ne zamandir?

Bu kongrenin alt uzantilari olarak ya da bu kiiresel kongre 6ncesinde
bolgesel/kitasal kongreler yapilarak, bolgesel kongrenin birikimi, tec-
riibesi ve temsilcileri ile Diinya Miisliiman Entelektiieller Kongresine
gelmek ya da diizenlemek daha yerinde olacaktir. Bu cercevede ilk yil
Balkan, Avrupa, Ortadogu, Latin, Asya, Afrika, Amerika, Uzakdogu vb
Miisliman Entelektiieller Kongreleri yapilabilir. 2. Yil ise Tiirkiyede
DUMEK gerceklestirilebilir. Bélgesel/kitasal kongreler de yapildig iil-
kelerin devlet yetkililerinin, miimkiinse devlet baskanlarinin aktif ka-
tilim1 ile yapilmal ki gerek mesruiyet ve gerekse karsi karsiya kalinan
sorunlarin ¢6ziimi agisindan daha rahat kapi aralanabilsin.

WOMIC/DUMEK dogal olarak dénem dénem bélgesel ve kiiresel
gelismelere iliskin aciklamalar yapabilecektir.

Tiirkiye cografi ve tarihi tecriibesi itibariyla Avrupa, Asya, Afrika,
Balkanlar, Ortadogu Miisliiman Entelektiieller Kongrelerinin dogal
iiyesi olabilecektir.

WOMIC/DUMEK, yukarida dile getirildigi gibi, baslh basina ba-
gimsiz bir organizasyon seklinde, diisiintildiigli gibi gerceklestiri-
lebilir. Bununla birlikte bu organizasyonun iki yilda bir yapilacak
Istanbul Forum marjinda yapilmasi iizerinde de diisiiniilebilir.

Gerek bu stmirlihiRlar
ve gerekse cagin

dili, modern insamin
duyarhiliklan
diigiiniildiigiinde,
giiniimiiz diinyasinda
oynadiklar rol

g0z oniinde
bulunduruldugunda,
diinya
Miisliimanlarinin
sorunlarinin
coziimiine kapt
aralamar i¢in
entelektiieller
iizerinden yiiriimenin
onemi daha bir one
ctkmaktadir.

KAYNAKCA:

Gerek mesru temsil ve gerekse
dogru giindem agisindan o yil-
larda her iilkede “Miisliiman
Entelektiieller Kongresi” vya-
pilmasinin, kendileri tarafin-
dan belirlenen bu temsilciler
aracilign ile kendi giindemle-
rini belirlemelerinin ve ilgili
iilkelerle bu sekilde diyalog
kurmalarinin daha iyi olabile-
cegi fikri zihnimde olusmaya
baslamisti. Fransa Miisliiman
Entelektiieller Kongresi, ya
da Almanya, Belcika, Ingilte-
re Miisliman Entelektiieller
Kongresi gibi  olusumlarla
bir araya gelebilirlerdi. Belki
daha iist bir cat1 olarak Avru-
pa Miisliman Entelektiieller
Kongresi olusturulabilir, béoy-
lelikle kendi glindemlerini
kendileri belirleyerek daha
gercekci ¢oziimler icin caba
sarf edebilirlerdi.
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Bilgi, Miisliiman
toplumlarda salt
teorik bir aktarim
degil, amel ile ic ice
gecmis pratik bir
boyut kazanir; bu,
Peygamberimizin
vahyi
somutlastirma
yonteminden
kaynaklanan temel
bir medeniyet
ozelligidir.

ooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo

Prof. Dr. Mehmet GORMEZ

Islam Diisiince Enstitiisii, Baskan

Gelenekten Gelecege:
Din, Toplum ve Ulema Uzerine

Kiymetli Hocam, yillardir ilim
volunda gosterdiginiz oncii-
luk ve fikir dinyamiza kattigi-
ni1z derinlik hepimiz icin ufuk
acici mahiyette. Bugiin sizden
hem gegmisin birikimini hem
de gelecege dair ongoruleri-

nizi dinlemek istiyoruz. izni-
nizle, ilk olarak sunu sormak
isterim: Ulemanin diin oldugu
kadar bugiin de topluma reh-
berlik etmesi sizce nasil bir
sorumluluk tasiyor?
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Ulemanin toplumdaki rold, Is-
lam tarihinin ilk dénemlerinden
gliinumuze kadar buyuk bir evrim
gecirmistir. Islam’in ilk yillarin-
da, yani sahabe ve tabiin ddne-
mi, ulemanin toplumdaki veri
cok 6nemliydi. Sahabe, Islam’in
ilk kusagini olusturmus ve sade-
ce dini bilgiyi 68renmekle kalma-
mis, ayni zamanda toplumsal di-
zenin saglanmasinda, adaletin
temin edilmesinde ve halkin dini
rehberliginde dnemli bir rol Gst-
lenmislerdir. Bu dénemde, ule-
manin toplumda buyik bir etkisi
vardi. Cunk® sahabe, Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) dogrudan 6g-

retilerini almig ve onlar1 pratige
dokerek halk arasinda yaymais-
lardi. Islam’in temel ilkeleri olan

adalet, esitlik ve merhamet, bu
dénemde belirgin bir sekilde ha-
yata gecgirilmisti.

Abbasiler déneminde ise ule-
ma, dini bilgiyi aktarmanin
yani sira bilimsel bilgilerin de
aktarilmasi konusunda g¢ok
onemli bir role sahipti. Bu do-
nemde, medreseler, ilmi ku-
rumlar ve kutiuphaneler agil-
mis, bilimsel calismalara da
bitytik énem verilmistir. Islam
dinyasi, 0Ozellikle Abbasiler
déneminde altin gagini yasa-
mis, astronomi, matematik, tip,
kimya ve felsefe gibi alanlarda
buyuk bir ilerleme kaydedil-
mistir. Ulema, bu donemde halk
arasinda sadece dini degil, ayni
zamanda bilimsel bilgiyi de
paylasarak toplumsal diizenin
saglanmasina katki sunmus ve

yOnetimle is birligi yaparak Gl-
kelerin kalkinmasinda onemli
bir rol tstlenmisgtir.

Ancak 19. yuzyildan itibaren
Bati'daki bilimsel devrim ve sa-
nayi devrimi, Islam diinyasinda
buyuk degisimlere yol agti. Ba-
tililasma hareketleri, Osmanh
Imparatorlugu basta olmak tize-
re Islam dilnyasinda énemli bir
dontstm baglatti. Bu dénemde,
Bati'min bilimsel ve felsefi du-
sunceleri, ulemanin geleneksel
anlayislaryla gatismaya bagladi.
Bati'daki modernlesme sureci,
dini anlayisin yeniden sorgulan-
masina yol agarken, ulemanin
toplumdaki yerini de degistirdi.
Bat1 tarzi bilimsel yaklasimlar,
ulemanin toplumsal iglevini ye-
niden tanimlamaya basladi.

Gunumuzde ise ulemanin rold,
¢agdas toplumlarin dinamikle-
riyle uyumlu olarak degismek-
tedir. Modernlesme, teknoloji ve
kiresel etkilesim, ulemanin dini
bilgileri geleneksel yontemlerin
Otesinde daha genis bir kitleye
ulastirmasini saglamistir. Ozel-
likle dijital medya sayesinde
ulema, camilerdeki geleneksel
egitim disinda sosyal medya, te-
levizyon ve internet araciligiyla
topluma dini bilgi aktarma firsa-
tina sahip olmustur. Bu gelisme,
ulemanin toplum Gizerindeki et-
kisini daha da genigletmis, ayni
zamanda geleneksel dini otorite
anlayislarini modern dinyanin
gereksinimlerine uyumlu hale
getirmistir.

ooooooooooooooooooooooooooooooooooooo
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19. yiizyilda
yasanan paradigma
degisimiyle,
ser’i ilimler hem
mevzularini
hem islevlerini
kaybetmis,
Miisliiman
toplumlarin
bilgi liretiminde
koklii bir kopus
gerceklesmistir.

ooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo
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Modernitenin
kiiresel dayatmalari,
Islam diinyasinda
bilgi ve amelin
siirekliligini
kesintiye ugratmis;
bu da toplumsal
kimlik ve bilgi
krizini beraberinde
getirmistir.

ooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo

Kiymetli Hocam, gelenekten
gelecege uzanan bir yolcu-
luktan bahsettik. Kadim me-
deniyetimizde medreseye ne
derece dnem verildigini bi-
livoruz. Bu baglamda merak
ediyorum: Modernlesme suire-
ci, kadim egitim anlayisimizi,
6zellikle de medrese sistemi-
ni nasil etkiledi?

Modernlesme stireci, ulema-
nin geleneksel egitim anlayisini
oldukca derinden etkilemistir.
Osmanli Imparatorlugu’'ndaki

Batililasma hareketleri, ozellik-
le Tanzimat donemiyle birlikte,
Bat1 tarz1 egitim sistemlerinin Is-

lam diinyasinda benimsenmesini
hizlandirmistir. Medrese sistemi,
Islam’'in 6gretilerini esas alarak
bireyleri vyetistiren onemli bir
egitim kurumu olmustur. Ancak
Bati'daki egitim ve bilimsel dev-
rimler, bu geleneksel yapinin
sorgulanmasina neden olmustur.
Bati tarzi egitim, bilimsel verilere
dayali ve deneysel yaklasimlarla
ogretim vyaparken, geleneksel
medrese sistemi genellikle daha
cok dini ilimlere odaklaniyordu.

Tanzimat dénemi, Osmanlida
Batili egitim sistemlerinin daha
fazla yer bulmaya basladig1 bir
dénemdir. Modern okullar acil-
mis, Batili egitim sistemine da-
yali kurumlar yayginlasmistir. Bu
donemde, ulemanin geleneksel
egitim anlayis1 Bati’min modern
bilim anlayislariyla bir ¢atisma
icine girmistir. Bati'daki bilimsel
gelismeler, Osmanli ulemasini,

bilimsel bir temele dayali egitim
yontemlerini benimsemeye zor-
lamistir. Bu, medrese sisteminin
Bati tarzi egitimle nasil birlestiri-
lebilecegi tizerine biiyiik bir tar-
tismay1 beraberinde getirmistir.

Medreseler, sadece dini 6gre-
tileri aktaran kurumlar olmanin
Otesine gecerek, cesitli bilim dal-
larin1 da kapsayan bir yapiya do-
niistii. Ancak Bati'nin sanayi dev-
rimi, tip, mithendislik, astronomi
gibi alanlarda ortaya ¢ikan yeni-
likler, ulemanin egitim anlayisini
degisime ugratti. Bati tarzi egitim
kurumlarinin acilmasi, medrese
egitimine biiyiik bir rekabet olus-
turmus, ulema da Batil1 bilimlere
daha yakin bir yaklasim benimse-
mek durumunda kalmistar.

Bugiin, ulemanin egitim an-
layis1, Bati ile Islam gelenekle-
ri arasindaki dengeyi saglamak
yoniinde bir caba gostermekte-
dir. Modern {iniversiteler ve dini
egitim kurumlari, cagdas bilim-
leri, matematik, fen ve sosyal bi-
limleri 6gretirken, ayni zamanda
dini bilgiyi de iceren bir sistemle
egitim vermeye devam etmek-
tedir. Ulema, dini egitimle mo-
dern bilimsel bilgilere dayali bir
sistemin birlesimini saglamaya
calismaktadir. Bu, zaman zaman
geleneksel anlayis ile modern
anlayis arasinda bir gerilim ya-
ratabilmektedir. Ancak, genel
olarak ulema, her iki sistemi de
harmanlayarak toplumun ihti-
yaclarina uygun bir egitim mode-
lini gelistirmeye calismaktadir.
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Hocam, sizin de siklikla vur-
guladiginiz gibi, dinimizde
ferdi miikellefiyetler sahasi
oldugu kadar, toplumsal sa-
hanin da oldukg¢a onemli bir
veri oldugunu biliyoruz. Bu-
giun toplum ¢ok hizli degisi-
vor; bu degisim Lkarsisinda
sizce ulemanin sorumlulugu
nasil sekilleniyor?

Ulemanin toplumsal sorum-
luluklari, sadece dini ogretileri
aktarmaktan ibaret degildir. Is-
lam’in temel prensipleri arasinda
adalet, esitlik, merhamet ve top-
lumsal dayanisma gibi degerler
biyiik bir yer tutar. Ulema, bu
degerleri toplumda yaymak ve
insanlara 6rnek olmak zorunda-
dir. Toplumlarin gelismesi, sade-
ce ekonomik ya da bilimsel alan-

larda degil, ayni zamanda ahlaki
ve toplumsal diizeyde de saglan-
malidir. Ulema, toplumsal sorun-
lara duyarli olmali ve toplumun
bu sorunlari ¢6zmesi konusunda
rehberlik yapmalidir.

Toplumsal degisimle iliskisi
de oldukca 6nemli bir sorundur.
Ulema, toplumda yasanan sosyal,
kiltiirel ve ekonomik degisimle-
ri anlamali ve bu degisimlere uy-
gun bir yaklasim gelistirmelidir.
Gliniimiiz diinyasinda toplumsal
degisim hizla ilerlemekte, yeni
degerler, kiiltiirel normlar ve
toplumsal ihtiyaclar ortaya cik-
maktadir. Ulema, bu degisimleri
dikkate alarak, geleneksel dini
anlayislart modern toplumun ta-
lepleriyle uyumlu hale getirmek
icin caba gostermelidir. Ozellik-

44

Cagdas ulema, dijital
medya ve modern
egitim yontemlerini
kullanarak,

hem dini bilgiyi
korumali hem de
toplumun degisen
ihtiyaclarina uygun
yeni yaklasimlar
gelistirmelidir.
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Islam, dogay:
koruma ve gevreyi
saglikli tutma
konusunda biiyiik
bir sorumluluk
yiikler. Ulema,
cevre bilincini
artirmali, dogay1
tahrip eden
uygulamalara
kars1 cikmalidir.

le modern diinyada toplumsal
esitsizlikler, kadin haklar, egi-
timde firsat esitligi gibi sorunlar
on plana c¢ikmaktadir. Ulema,
Islam’in bu konulardaki 6greti-
lerini giinlimiiz sartlarinda nasil
uygulanabilecegine dair fikirler
gelistirmelidir.

Kadin haklar 6zellikle son yil-
larda 6nemli bir konu olmustur.
Islam, kadinlarin egitim hakki,
calisma hakki ve miras gibi hak-
larini giivence altina alirken, top-
lumsal cinsiyet esitligini vurgular.
Ulema, bu esitligi saglamak icin
toplumu bilin¢lendirmeli ve ka-
dinlarin toplumsal hayattaki rolii-
nii gliclendirmek adina calismalar

yapmalidir. Modern diinyada,
kadinlarin egitimde ve is giiciine
katillminda ©Onemli ilerlemeler
kaydedilmistir. Ulema, Islam’in
bu degerleri dogrultusunda, kadin
haklar1 konusunda toplumsal far-
kindalik olusturabilir.

Cevre sorunlarn da, modern
diilnyanin biiyitk meselelerinden
biridir. Islam, dogay1 koruma ve
cevreyi saghkli tutma konusun-
da bitytik bir sorumluluk yiikler.
Ulema, cevre bilincini artirmals,
dogay1 tahrip eden uygulamalara
kars1 cikmalidir. Islam’a gore doga,
Allah’'in bir emanetidir ve insanlar
ona zarar vermemelidir. Bu bag-
lamda, ulema cevre konusunda
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toplumsal farkindalik yaratmalidir.

Sonuc¢ olarak, ulemanin top-
lumsal sorumluluklar1 ¢ok genis
bir alani kapsar. Sadece dini 6giit-
ler vermekle kalmayip, toplum-
da adaletin saglanmasi, esitligin
tesvik edilmesi ve cevrenin ko-
runmasi gibi konularda da aktif
rol oynamalidir. Ulema, modern
diinyadaki toplumsal degisimle-
re duyarli olup, Islam’in evrensel
degerlerini gliniimiiz kosullarin-
da uygulamaya calismalidir.

Degerli Hocam, modern din-
vanin hepimize pek c¢ok ko-
laylik sundugu gibi beraberin-
de ciddi zorluklar da getirdigi
bir gergek. Ulemanin bu yeni
dinyada hem kendi kokleri-
ne bagh kalip hem de giincel
sorunlarla basa c¢ikabilmesi
icin nasil bir yol izlemesi ge-
rekir sizce?

Modern diinyanin getirdigi
zorluklarla basa cikabilmek icin
ulemanin, Islam’in temel ilkele-
rine sadik kalarak ama ayni za-
manda cagdas toplumun gerek-
sinimlerine uygun bir yaklasim
benimsemesi gerekmektedir. Bu,
sadece dini 6gretilerin aktarilma-
sindan ibaret degildir. Ulemanin,
bilimsel, ahlaki, sosyal ve kiiltiirel
zorluklarla basa cikabilmek icin
cagdas egitim yontemlerini, dijital
teknolojiyi ve toplumsal degisim-
leri dikkate alarak yeni stratejiler
gelistirmesi gerekmektedir.

Teknolojinin hizla gelismesi,
toplumsal yapilarin degismesi,

kiiresellesme gibi faktorler, ule-
manin karsilastigi biiyiik zorluk-
lardir. Ancak bu zorluklar ayni
zamanda biiyiik firsatlar da sun-
maktadir. Ulema, dijital medya
ve sosyal medya araclari sayesin-
de daha genis kitlelere ulasabi-
lir ve dini bilgiyi daha etkili bir
sekilde yayabilir. Bu platformlar,
ozellikle genc nesil i¢in 6nemli
bir aractir. Ulema, bu yeni medya
araclarini dogru kullanarak, dini
bilgiyi, adaleti ve esitligi tesvik
edebilir.

Egitimde de biiylik bir donii-
sim yasanmaktadir. Ulemanin,
modern egitim yaklasimlarini
benimsemesi, sadece dini egitim
degil, ayn1 zamanda bilimsel egi-
tim de vermesi 6nemlidir. Hem
dini hem de bilimsel alanlarda
bilgi sahibi olmak, cagdas bir
ulemanin temel gerekliligidir.
Ulema, modern diinyanin sorun-
larini, Islam’in evrensel degerle-
riyle ¢6zebilecek sekilde bir egi-
tim modeli gelistirmelidir.

Sonu¢ olarak, ulema, cagdas
diinyadaki degisimlere adapte
olmak icin dini bilgiyi, modern
bilimle ve toplumsal degerlerle
harmanlamali, béylece toplumun
her kesimine hitap edebilecek bir
yaklasim benimsemelidir. Bu, ule-
manin sadece bir dini otorite ol-
manin Otesine ge¢mesini ve top-
lumsal hayatin her alanina katki
saglamasini miimkiin kilacaktir.

Hocam c¢ok tesekkiir ederiz,
miistefid olduk. Bereket hasil ol-
masi timidiyle.
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Sonuc olarak, ulema,
cagdas diinyadaki
degisimlere adapte
olmak icin dini
bilgiyi, modern
bilimle ve toplumsal
degerlerle
harmanlamaly,
boylece toplumun
her kesimine

hitap edebilecek

bir yaklasim
benimsemelidir.
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Asillar usullere temel
olustururken, usuller
de asillara ulasma
yolunu gésterir.

Bu ¢ift yonlii iliski,
modern bilimin
Islam diinyasindaki
etkilerinin
analizinde onemli
bir cerceve sunar.

€

Asil ve Usul
Kavramlar Cercevesinde
Islam Diinyasinin Krizleri

Pror. DR. OMER TURKER

Marmara Universitesi, Ogretim Uyesi

“As1l” terimi, tiimel kaideler (kavaid-i kiilliye) anlaminda kullani-
larak, bilimsel arastirmalarin temelini olusturan metafizik, toplum-
sal, siyasal, fiziksel ve matematiksel alanlardaki kiilli kurallar1 ifade
eder. Bu kiilli kaideler, ilgili alanlardaki bilgilerin tiiretilmesi veya
cikarilmasi (istihracg) icin temel teskil eder ve bu bilgiler, asillarla
uyumlu bir sekilde gelistirilir.

“Usul” kelimesi ne kadar “asl” kelimesinin ¢ogu olsa da bir isim
veya terim olarak iki temel anlama sahiptir. ilk anlamiyla, kiilli ku-
rallardan bilgi tiretiminin yontemini belirler. Diisiince tarihinde,
usul bu baglamda siklikla fikih usulii, hadis usulii veya kelamda is-
tidlal ve burhan yéntemleri gibi kavramlarla iliskilendirilir. Tkinci
anlamiyla ise, Tiirkcede “yordam” olarak karsilik bulan usul, asil-
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lardan iiretilen bilgilerin uygulama yollarini ifade eder. Bu anlam,
bilginin fizik, matematik, ahlak, siyaset veya fikih gibi alanlarda
nasil hayata gecirilecegini kapsar. Usul, uygulama alanlarinin ku-
rumsallasmasini da icerecek sekilde genis bir perspektife sahiptir.
Ornegin, devletin giivenligi saglama esasi, Hisbe Teskilat1 gibi usul-
lerle somutlasir; hukuki kurallarin tiretimi de benzer bir usul meka-
nizmasina dayanir.

Asillar ile usuller arasindaki iliski tek yonlii degildir; aksine, ¢ift
yonli bir etkilesim s6z konusudur. Asillar usullere temel olusturur-
ken, usuller de asillara ulasma yolunu gésterir. Bu baglamda usul,
calisilan alanda idrak edilmesi hedeflenen varlik alanina dair ash
anlamay1 ve yorumlamay:r miimkiin kilan bir aractir. Bu c¢ift yon-
lii iliski, modern bilimin Islam diinyasindaki etkilerinin analizinde
onemli bir cerceve sunar.

Modern Bilim Krizi ve islam Dinyasinda Yéntem Tartismalari

Modern bilimin kurulus siireci, Islam diinyasini iki temel krizle
kars1 karsiya birakmistir. Birincisi, asil diizeyinde ortaya ¢ikan bilgi
krizidir ve modern bilimin gelisim siirecinde belirginlesmistir. Ikin-
cisi ise, modern bilimin uygulama ve istihra¢ usullerinden dogan
teknolojinin yol actig1 kudret krizidir. Bu kudret krizi, irade krizini
tetiklemis; bilgi krizi ise hakimiyet krizine déniiserek Miisliiman-
larin iradi kapasitelerinin klasik doneme nispetle ¢ok zayiflamasi-
na neden olmustur. 17. ylizyilin sonlarindan itibaren baslayan bu
siire¢, 19. yiizyildan itibaren hissedilir hale gelmis ve giiniimiizde
neticeleri acikca gézlemlenir olmustur.

19. yiizyilin basindan itibaren Islam diinyasinin aydinlan ve
alimleri, bu krizlerle yiizlesmeyi belirli alanlarin seckisi {izerinden
gerceklestirmistir. Krizlerin asillardan ziyade uygulama usullerinde
yogunlastig1 dikkat ¢ekicidir. Yontemler (menhec) ve uygulama yol-
lar1 (yordam), bu krizlerin ana odag1 haline gelmistir. Bu nedenle,
Islam diinyasinda bilgiyi yeniden iiretmek icin Bati'dan ydntemler
transfer edilmeye calisilmis, uygulama usulleriyle ilgili kat1 kararlar
alinarak egitim, siyaset ve devlet yapilari gibi kurumlarin yenilen-
mesiyle sonuclanmistir. Giivenlik mekanizmalar1 da bu yenilenme
siirecine dahil olmus; bdylece genis bir modernlesme hareketi Islam
diinyasinda yayginlasmistir.

Ancak krizin tam olarak nerelere yayildig1 konusunda net bir
konsensiis saglanamamistir. Modern bilimin yol actig1 krizin tiim
alanlara sirayet ettigi varsayimi, siklikla tartisilmaktadir. Modern
bilimin teknolojisiyle sekiiler bir hayatin hikim oldugu ve bilimin

Fizik ve matematik
alanlarinda, Rlasik
diinyanin asillart ya
zedelenmis ya da

asil konumlarindan
parca konumlarina
gerilemistir; fakat bu,
Islam medeniyetinin
temellerinin ¢okiigii
anlamina gelmez.
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Modern bilim,

tarih, toplum bilim,
antropoloji, dinler
tarihi ve ilahiyat gibi
alanlarda yeni istihrag
usulleri gelistirmigtir;
ancak bu usuller
klasik donemin
yontemlerini tiimiiyle
gecersiz kilmamstir.

bu sekiiler anlayisin sonucu olarak ortaya ¢iktig1 diisiincesi yaygin
olsa da, bu goriis tam olarak gercegi yansitmamaktadir. Modern bi-
lim, sekiilerizmin bir basaris1 olarak degil, kilise karsitligiyla sekil-
lenmis bir siire¢ olarak ortaya c¢ikmistir. Ancak kilisenin, bilimin
gelisiminde 6nemli bir rol oynadig1 da goz ardi edilmemelidir. Bilim
devrimi ad1 verilen siirecte etkin olan diisiiniirlerin ¢ogu, kilise egi-
timi almis ve hatta bazilar1 papazlik yapmistir. Dolayisiyla, modern
bilimin ¢ikis amaci tam anlamiyla sekiiler bir diinya insa etmek ol-
madig1 gibi mevcut dini otoriteye karsi bir alternatif gelistirmek de
modern Bati'nin olusumunun hedefi degildir.

Bu ayrim, hangi asillarin krizden etkilendigini ve hangilerinin
krizin 6tesinde kaldigini dogru bir sekilde degerlendirme imkani
sunar. Modern diinyada cari olan bilgi biitiiniiniin, metafizik ilkeleri
geri dondiiriilemez bir krize soktugu iddiasi, kanitlanmis bir gercek-
likten ziyade bir iddiadir. Bu durum, bilginin hikimiyetini elinde
bulunduranlarin veya onlarla ayni diistincede olanlarin bir tercihi
olarak goriilebilir. Yani bilgiyi tiretenler bu yonde bir egilim sergile-
yebilir. Ancak metafizik varsayimlarin biitiiniiyle krize girdigi soyle-
nemez. Bu baglamda, alt diizeydeki asillarin krize girip girmedigi ve
nasil degerlendirilmesi gerektigi yeniden ele alinmalidir.

Kriz Asillarda mi, Usullerde mi?

Bilginin bazi alanlarinda asillar krize girmistir. Fizik ve matema-
tik alanlarinda, klasik diinyanin asillari ya zedelenmis ya da asil ko-
numlarindan parca konumlarina gerilemistir. Fakat modernlesme
siirecinde, Islam {ilkeleri fizik ve matematik bilimlerini yenileme
karar1 almistir ve artik bu alanlarda ciddi bir kriz yasanmamakta-
dir. Islam medeniyetini kuran asillarin krize diistiigii varsayimi ise
hi¢ kuskusuz gozden gecirilmelidir. Nazariyedeki krizin kapsami ve
derinligi, 6zellikle metafizik ilkelerin geri dondiirtilemez bir ¢okiis
yasay1lp yasamadig1 sorgulanmalidir. Dogrusu bu iddia, isabetli go-
rinmemektedir. Evet bireysel ve toplumsal hayati insa eden asillara
ulastiran usullerde bir kriz bulundugu gézlenmektedir. Fizik ve ma-
tematikle sinirli kalmayan modern bilim, tarih, toplum bilim, ant-
ropoloji, dinler tarihi ve ilahiyat gibi alanlarda yeni istihrac usulleri
gelistirmistir. Lakin bu usuller, Miisliimanlar tarafindan klasik do-
nemde gelistirilen bilgi {iretim yontemlerini yanlislamamis, ancak
alanlarini daraltmistir. Ornegin, Miisliimanlar klasik dsnemde riva-
yeti disipline ederek diinya tarihine essiz bir katki sunmustur. islam
oncesi donemde rivayet bu denli sistematik degildi; Miisliimanlar
bu alanda 6nemli bir birikim olusturmustur. Ancak modern dénem-
de rivayet {izerine yapilan c¢alismalar, klasik donemin eksikliklerini
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ortaya koymus, yeni boyutlar ve ilaveler getirmistir. Benzer sekilde,
Miisliimanlarin klasik donemde gelistirdigi dil bilimleri, modern dil
bilim usullerine nispetle eksik bulunmus; dilin ihmal edilen yénle-
ri modern yontemlerle aciga ¢ikarilmistir. Toplumsal varlik, siyaset
kurumu ve toplumun idamesi gibi alanlarda da benzer bir durum s6z
konusudur.

Bu nedenle, usullerle ilgili krizlerin tamamini asil krizleri olarak
degerlendirmek isabetli degildir. Krizlerin ¢ogu usul diizeyindedir;
asil diizeyinde sekiilerizmle iliskilendirilebilecek sinirli bir alan di-
sinda, klasik Islam birikiminin kazanimlar: biisbiitiin devre dis: kal-
mamistir. Miisliiman medeniyetinin varlik anlayisina dair asillari,
modern bilim karsisinda tamamen gecersizlesmis degildir.

Ozetle, modern dénemde Islam diinyasinin kismen asillarda, an-
cak cogunlukla usullerde bir krizle karsi karsiya oldugu séylenebilir.
Bu kriz, asillarin nasil anlasilacagi, yorumlanacagi ve uygulanaca-
giyla ilgilidir. Yontem krizleri, biiyiik bir fikri buhrana yol agmadan
coziilebilecek niteliktedir. Ancak bu ¢6ziim, 6ncelikle asillarla ilgili
krizlerle yiizlesmeyi gerektirir. Metafizik asillara duyulan &zgiive-
nin kaybi telafi edilmeli; fizik ve matematikteki basarilarin metafi-
zige nispetle yikici bir sonu¢ dogurmadig1 kavranmalidir. Metafizik
asillar ile modern bilimin kazanimlari arasindaki iliski yeniden te-
sis edilerek, bu iliski bir iradeye doniistiiriilmeli ve sosyal-bireysel
hayati insa ¢abasi tekrar ele alinmalidir.

Miisliiman diinya klasik dénemle irtibatin1 korurken, modern
bilimleri {iniversite diizeyinde kavrama ve yorumlama vyetkinli-
gi gelistirdikce, bu krizlerin {istesinden gelebilecegi 6ngoriilebilir.
Nitekim Islam diinyasinin énde gelen aydinlar, krizleri anlama ve
derinlestirme faaliyetini ileri bir noktaya tasiyarak kendi asillarin-
dan hareketle modern bilimin verilerini dikkate alma kabiliyetini
gelistirmeye baslamistir. Bu tiir calismalarin, siirecin daha isabetli
ve emin adimlarla ilerlemesine katki saglayacagini umabiliriz.

Metafizik asillara
duyulan 6zgiivenin
kayb telafi edilmeli;
fizik ve matematikteki
basanlarin metafizige
nispetle yikict bir
sonug¢ dogurmadigi
kavranmaldur.
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Iktisat, yalmzca
iiretim ve tiiketim
degil, aymi zamanda
adalet ve insan
onurunu da merkeze
alan bir disiplin
olmahdir. Teknik
modellerin étesinde
varolussal bir
sorumluluk gerektirir.

€

Bir Disiplinin Anatomisi:
Iktisat, Kapitalizm ve
Varolussal Korlitk

PrOE Dr. FErRIDUN YILMAZ

Bursa Uludag Universitesi, Rektor

T ktisat disiplini, modern diinyanin ekonomik dinamiklerini
anlamay1 ve yonlendirmeyi hedefleyen bir sosyal bilim olarak,
insan refahini artirma ve adil bir ekonomik diizen kurma vaadiyle
ortaya ¢ikmistir. Ancak iktisadin tarihsel gelisimi, 6zellikle kapita-
lizmin yiikselisiyle birlikte, bu vaadin ne 6l¢iide gerceklestigi konu-
sunda sorgulamalara yol agmaktadir.

Ana Akim iktisat, Heterodoks Yaklasimlar ve islam iktisad:

Ana akim iktisat, pozitivist bir bilimsellesme cabasi i¢inde insa-
nin ekonomik davranislarini matematiksel modellerle aciklamaya
odaklanirken, etik, kiiltiirel ve manevi boyutlar1 géz ardi etmistir.
Bu siire¢, iktisadin insan refahini artirma iddiasinmi daraltilmis bir
teknik alana hapsetmis ve disiplinin insan varolusunun ¢ok boyut-
lu dogasina yabancilasmasina neden olmustur. Heterodoks iktisat
yaklasimlar bu eksikliklere itiraz etse de, ana akimin hakim para-
digmasi karsisinda sinirli bir etki alanina sahip olmustur.

Islam iktisad1 bu cerceveye alternatif bir model sunma potansiyeli ta-
simasina ragmen, ana akim iktisadin tiretilebilir sinirlarn icinde kalarak
ozgiin bir ¢dziim gelistirme konusunda yetersiz kalmistir. Islam iktisady,
faizsiz bir ekonomik model, risk paylasimi ve sosyal adalet gibi ilkeler
onerirken, bu ilkelerin pratikte uygulanabilirligi ve modern ekonomik
sistemle entegrasyonu konusunda ciddi zorluklarla karsilasmaktadir.
Bu durum, Islam iktisadinin ana akim iktisadin elestirisi iizerinden kur-
gulanan bir alternatif olmanin 6tesine gecememesine neden olmustur.
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Varolussal Sorgulama ve iktisadin Yeniden Tanimlanmasi
Gerekliligi

Nihayetinde, iktisadin yalnizca teknik bir alan olarak degil, va-
rolussal bir sorgulama ve yeniden tanimlama alani olarak ele alin-
masi gerektigi savunulabilir. Bu yaklasim, iktisadin insan refahini
artirma ve adil bir diizen kurma vaadini gerceklestirebilmesi icin
etik, kiiltiirel ve manevi boyutlari da iceren biitiinciil bir perspektif
benimsemesi gerektigini vurgulamaktadir. Iktisat, insanin varolus-
sal ihtiyaclarini ve degerlerini merkezine alan bir disiplin olarak ye-
niden tanimlandiginda hem ana akim hem de alternatif yaklasimlar
icin yeni bir yol haritasi sunabilir.

Iktisat disiplini, diger sosyal bilimler gibi, kapitalizmin ve Sana-
yi Devrimi’'nin bir {irlinii olarak modern dénemde ortaya ¢ikmistir.
Sanayi Devrimi, insanlik tarihinde esi gortilmemis bir gelisme artis1
saglamistir; ancak bu yiiksek refah, ayni zamanda derin bir boliisiim
sorununun da alevlenmesine yol agmistir. Yaklasik 250 yil 6nce se-
killenmeye baslayan bu modern diinya, kalabalik sehirlerin yiikseli-
si, isci sinifinin ortaya c¢ikisi ve toplumsal olarak geri déniilmez bir
doniisiim yasanmasiyla olusmustur. Geleneksel gecislik ekonomi-
lerde, temel sorunlarin karsilastirilmasi yoniinde bir tiretim diizeni
hakimken, kayda deger bir boliisiim meselesinden s6z etmek miim-
kiin degildi. Ancak Sanayi Devrimi'nin ardindan, teknolojik yeni-
likler ve makinelesmeyle birlikte insanlik, ilk kez ihtiyaclarinin ¢ok
otesinde bir refah {iretmeyi basarmis; bu da “Bu refahi kim tiretir?”
ve “Nasil paylasilmali?” gibi sorulari kaginilmaz kilmistir.

Iktisat disiplini, iste bu sorulara yanit vermek iizere dogmustur. Mo-
dern anlamiyla iktisat, Eski Yunan’a kadar uzanan etimolojik koken id-
dialarina ragmen -ki bu iddialar daha c¢ok baslangictaki kokenine dair
bir meraki yansitir- 6ziinde Sanayi Devrimi sonrasi bir fenomendir. Di-
siplinin ortaya cikisi, yiiksek refahin tiretim siireglerini ve paylasimi-
n1 diisiinen dénemin entelektiiellerinin cabalariyla sekillenmistir. Bu
diisiintirler yalnizca refahin nasil iiretildigini degil, ayn1 zamanda bu
refahin boliistimiine iliskin mesru bir aciklama saglamanin gerekliligini
de fark etmislerdir. Tktisadin ilk yiizyil, Adam Smith ile baslayan ve
1770-1870 arasini kapsayan politik ekonomi dénemi olarak adlandirilir.
Bu donemde teorik tartismalarin merkezi boliistim meselesidir; ciinki
insanlik tarihte ilk kez kendi ihtiyaclarinin 6tesinde bir refahla karsilas-
mis ve bu refahin paylasimina aciklama arayisina girmistir.

Sanayi Devrimi'nin toplumsal sonuclari yalnizca ekonomik degil,
ayni zamanda kiiltiirel boyutlar1 da icermektedir. Kalabalik sehirler,
fabrikalar ve is¢i sinifi modern diinyanin alametifarikalari haline

Sanayi Devrimi’nin
getirdigi iiretim
artigl, esitsizlik

ve adaletsizligin
biiyiimesini
engellemedi; aksine
bu sorunlar bugiin
de iktisadin en temel
meseleleri olmaya
devam ediyor.
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Ana akim iktisat,
insan davrarislarim
matematikle
sintrlandirirken,
kiiltiirel ve etik
boyutlan goz

ard1 ederek eksik
kalmaktadir. Insan
sadece rasyonel

bir varlik degildir.

gelmis; bu yeni diizen eski toplumsal yapilari kdkten degistirmistir.
Iktisat, bu siirecin hem bir sonucu hem de bir gelismesi olarak, refa-
hin iiretim ve boliisiim siireclerini diizenlemek ve gerceklestirilebi-
lir kilmak icin bir arac olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak bu arag, ortaya
¢tkan diinyanin diistince tarziyla sinirliydi; sorunlarin kavranmasi,
diinyanin sinirlariyla sekillenmistir.

Iktisadin bilimsel bir disiplin olma cabasi, Sanayi Devrimi son-
rast entelektiiel iklimden giiclii bicimde etkilenmistir. 17. yiizyilda
felsefenin baharindan dogan bilimler, teknolojik gelismelerle es za-
manli olarak prestij kazanmis ve toplumsal hayatin diizenlenebi-
lecegi ortaya ¢ikmistir. 18. yiizyil Aydinlanma dénemi bu anlayisi
sosyal bilimlere tasimais; iktisat da bu siirecte doga bilimlerinin 6l-
ciilebilirligi ve evrensellik ilkelerinden ilham alarak kendini onaylh
bir alan olarak tanimlamaya yénelmistir. Iktisatcilar, komsu sosyal
bilimlerden -sosyoloji, psikoloji, siyaset bilimi- daha bilimsel olmak
icin, pozitivist bir anlayisla felsefeden kopmay1 tercih etmislerdir.

Bu bilimsellesme c¢abasi, iktisadin giicli modellerle mesrulas-
masina yol agmistir. Doga bilimlerinin 6l¢iilebilirlik ve evrensel
kurallar tizerine kurulu metodolojisi benimsenirken, istatistikciler
de benzer bir kesinlik arayisina girmistir. Disiplin, felsefenin ko-
kenlerini kabul edip de, bu kokenin geride biraktig: bilgileri pekis-
tirmeye odaklanmistir. Bu durum, iktisadin diger sosyal bilimlerle
iliskilerinin kopmasina neden olmustur. Sosyolojiye, psikolojiye
veya siyaset bilimine bakmak, iktisatcilar i¢in gereksiz hatta zararh
goriilmiistiir. Felsefe veya etikle iliski bicimi ise, disiplinin bilimsel
otoritesine zarar vermemek adina reddedilmistir. Ornegin, Nobel
odiillt iktisatcilarla yapilan bir raporda, bir iktisat¢inin hastaligi
sorgulandiginda, “Sosyolojiyle tek ilgim, birinci sinifta Harvard'da
Robert Merton’'un kitabini okumus olmamdir” ifadesi yer almistir.

fktisat, bilimsel prestijini artirmak icin 1960’larda Nobel Odii-
li'nti ihdas etmis ve sosyal bilimler arasinda “tek gercek bilim”
olarak konumlandirilmistir. Diger disiplinlerin -sosyoloji, siyaset
bilimi- “edebiyat” yaptigi, iktisadin ise “bilim” oldugu iddiasiyla
desteklenmistir. Nobel Odiilii, doga bilimlerine verilen bir statii ola-
rak algilanirken, iktisatcilar bu prestijli sosyal bilimler icinde tekel
sahibi olmustur. Ancak bu bilimsel olma cabasi, iktisadin 6ziinii ve
kokenlerini sorgulama ihtiyacini golgelemistir. Disiplin, tutarli so-
nuclar ve evrensel gecerlilik arayisiyla, insan varolusunun karma-
siklig1 ve etik boyutlarini g6z ardi eden bir yola sapmaistir.

fktisadin ilk yiizyil olan politik ekonomi dénemi, boliisiim tar-
tismalarinin merkezde oldugu bir evredir. Adam Smith, David Ri-
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cardo ve Karl Marx gibi diisiiniirler, emek deger teorisiyle refahin
iiretimi ve paylasimini aciklamaya calismistir. Bu teori, bilimsel bir
disiplin i¢in fiyatlar1 emekle 6l¢gmeyi hedeflemistir; ¢iinkii bilim-
sel bir disiplin 6l¢iilebilir ve evrensel bir metrik sunmalidir. Emek
deger teorisi, fizikcilerin uzunluk veya hacim gibi 6l¢ciimleri nasil
kullandigini iktisata uyarlama ¢abasidir. Ancak bu teori, fiyatlarin
aciklanmasi1 konusunda zaaflar gostermistir. Ricardo bu eksiklikle-
rin farkindaydi; Marx bu zaaflar gidermek i¢in yogun ¢aba harcamis
ancak kesin bir ¢oziim bulamamaistir.

Emek deger teorisinin a¢mazlari, 1870’lerde marjinal devrimle fay-
da deger teorisinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Fayda deger
teorisi, kalic1 bir ¢cerceve sunarak iktisadin bilimsel uygulamalarini bir
iist diizeye tasimistir. Bu teori, bireyi “homo ekonomikus” tipolojisiy-
le tanimlayarak boliisiim tartismalarini arka plana itmistir. Neoklasik
iktisat, kapitalizmin baslangicinda bir sorun olmadigini, herkesin iire-
timdeki pay1 nispetinde 6deme aldigini savunur. Ucret emegin, kar
sermayenin, rant ise dogal iicret olarak kabul edilir. Fakirlik ve zengin-
lik, bireylerin katki yapma kabiliyetine -caliskanlik veya erisilebilirlik-
baglanarak kapitalizmin esitsizlikleri dogal sonuclar olarak mesrulas-
tirtlir. Bu liberal anlati, 20. yiizyila tasinmis ve 1940’lardan itibaren
disiplin, marjinal analizlerle teknik bir cerceveye hapsedilmistir.

Keynesyen iktisat, ekonomiye miidahale kapisini acarak refah
devletinin gelismesini desteklemis, ancak 6ziinde liberal anlatinin
hakimiyetini siirdiirmiistiir. Matematiksel kesintilik, iktisadin top-
lumsal doniisiim tartismalarini bir kenara birakmasina ve mevcut
diizenin sorunlu olmadigi iddiasina yonelmesine neden olmustur.

Ana akim iktisat, kaliciligi ve liberal anlatimiyla kapitalizmin
esitsizliklerini dogal sonuclar olarak sunar. Neoklasik yaklasim
“herkes katkis1 nispetinde alir” 6nerisiyle boliistim sorununu tek-
nik bir dipnot diizeyine indirger. Bu anlayista fakirlik ve zenginlik
bireylerin farkliliklarina baglidir; toplumsal adaletsizlik ise doganin
geregi olarak kabul edilir. Ancak bu anlati, kapitalizmin yarattigi
esitsizlikler ve adaletsizlikleri goz ardi1 eder. Heterodoks yaklasimlar
-Keynesyen iktisat, kurumsal iktisat, Marksist iktisat- bu cerceveye
itiraz eder. Keynes rejimin miidahalesini savunurken; kurumsal ik-
tisat, davranis analizine karsi toplumsal dinamikleri ve pragmatizmi
merkeze alir. Veblen gelenegi teorinin pratige uzakligini elestirir ve
insani etik, kiiltiirel ve toplumsal bir varlik olarak gortir.

Ancak hem ana akim hem de heterodoks yaklasimlar hiimanist va-
rolussal temelden seslenir. Hiimanizm burada, Rénesans sonrasi insan
ciddivetinden &te, Bati'nin modern diinya tasavvurunu ifade eder. Ikti-

Islam iktisadh, faizsiz
finansman ve sosyal
adalet ilkeleriyle
ekonomik sistemin
insanilestirilmesine
yonelik onemli bir
perspektif sunar;
ancak bu sistemin
uygulanabilirligi
hdlen tartismalidir.
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Bir tasin hakkinin bile
korunmasi gerektigi
anlayisi, ekonomide

hakkaniyet ve
sorumlulugun temeli
olmaldir. Bu, ekonomi
politikalarinin
temelinde etik

bir cerceve

kurulmasit demektir.

sat, insani etikle donanmus bir varlik olarak tanimlasa da bu etik hiima-
nizm sinirlar i¢inde kalir. Miisliiman bir etik ve organik iktisat anlayisi,
bu hiimanist muhatapla uzlasamaz; zira varolussal acilimlan kokten
farklidir. Ana akim iktisat disiplini teknik bir alana hapsedilirken; he-
terodoks yaklasimlar ise hiimanist temelden kopamamaktadir. Her iki
yaklasim da Miisliiman varolusuna yeterince hitap etmekten uzaktir.

islam’da Yol Boyunca Bir Tasin Dahi Hakki Vardir

Islam iktisadi, faizi ve haksizliklar: reddederek, insanlarin adil bir
diizen kurma vaadini tasir. Sezai Karako¢'un Islam Toplumunun Eko-
nomik Yapisi adli eserinde ifade edildigi gibi, “Islam toplumunda yol
boyunca bir tasin bile hakk: vardir” Bu poetik ifade, Islam iktisadinin
etik sinirlarini yansitir; maddi kazanctan 6te, bir hak ve sorumluluk
cercevesini ifade eder. Ebu Hanife'nin faiz tanimindaki titizlik — bir
duvarin golgesinden bile kacinmasi — bu varolussal farklilig1 acikca
ortaya koyar. Ancak Islam iktisadi, ana akim iktisat diinyasinda kala-
rak 6zgiin bir alternatif sunmakta zorlanmaktadir. Batili bir muhatap,
“Benim de ahlaki ekonomim var; senin 6nerin neden orijinal olsun?”
diye sorabilir. Islam iktisadinin kapitalist dinamizmi azaltabilecegi
elestirisi, pratikteki tasarruflari saglayabilmektedir.

Islam iktisadinin bu zorluklari, ana akim disiplinin sinirlar icin-
de kalarak yapilan elestirilerle siirmektedir. Faizi reddetmek veya
etik bir diizen 6nermek, hiimanist cerceveyi asmadan 6zgiin bir ¢6-
ziim sunamaz. Batili bir perspektif, bu énerileri kendi ahlaki ekono-
mi arayislaniyla esitleyerek Islam iktisadinin farkini gz ardi edebi-
lir. Bu durum, Islam iktisadini bos bir caba haline getirmez; ancak
disiplinin 6zgiinliglin{i ortaya koymak icin elestirisini ana akimin
diinyasindan degil, kendi varolussal sesinden vermesi gerekir. Bu da
iktisadin kokenlerini ve dogasini sorgulamay1 zorunlu kilar.

Iktisat kalic1 bir disiplin olarak goriilebilir; ancak bu, éziine dair
sorgulamay1 ortadan kaldirmaz. Ana akim iktisat, Milletlerin Zen-
ginligi'nin mekanik anlayisindan veya Marx'in ahlaki damarindan
beslense de hiimanist bir ¢erceveye hapsolmustur. Disiplinlerarasi
yaklasimlar, parcalanmis bilgi yiginini ihlal iddiasiyla mesruiyet ka-
zansa da bu diinya tasavvuru Miisliiman varolusuna hitap etmemek-
tedir. Tktisat yalnizca kendi sinirlar icinde diisiiniildiigiinde teknik
bir tartismadan oteye gecemez. Miislimanlar olarak, etik ve fizyo-
lojik bir iktisat 6nerirken, hiimanist etik dagilmadig: siirece muha-
tabimizla uzlasabilecegimiz bir zemin bulamayiz.

Bu noktada, iktisadin dogasini yeniden diisiinmek bir zorunlu-
luktur. Teknolojik gelismelerin insanin varolusunu donistirdiigi bir
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cagda, refah tiretimi kadar bu refahin anlami da sorgulanmalidir. Carl
Schmitt’in “dost-diisman” diizeni, politik olanin dinamizmini anlama-
da 6nemli bir perspektif sunar; iktisatta da benzer bir ayrim, liberal
anlatinin parcalanmasini asmayi gerektirir. Gazali veya Ibn Haldun’un
yasadig1 diinyadan farkli olarak, teknolojinin insan varolusunu radikal
bicimde degistirdigi bir donemdeyiz. Bu doniisiim yalnizca refah tireti-
mini degil, biyolojik ve toplumsal yapilari da etkiler. Bati'da Nietzsche
veya Heidegger gibi diisiiniirler, insanligin ¢6ziimiine yonelik ¢igliklar
atarken, bu ¢igliklar kendi varolus diinyalarinda etkili olur. Miisliiman
perspektif ise bu krize “Felaha gelin” ¢agrisiyla yanit verir.

Islam iktisadi, sadece bir disiplin degil, bir varolussal teklif olarak
ele alinmalidir. “Yol elindeki tasima hakk: vardir” beyani, ekonomik
olarak elde edilen maddi kazanctan 6te, hak ve adalet ilkelerinin an-
lasilmasini ifade eder. Ancak bu anlayislarin, finansal sistemin de-
vasa yapisi i¢inde pratik bir karsiligi bulmasi zordur. Miisliiman top-
lumlarda biriken sermaye, kiiresel rekabette nasil degerlendirilecegi
sorunlariyla karsi karsiyadir; ancak bu sermayenin kullanimi, Batili
bir varolusa malzeme tasimamalidir. Islam iktisad: faizsiz bir diizen
onerirken, bu 6neriyi hiimanist ¢ercevenin kirilmasini saglayarak,
insan varolusunu yeniden giivenceye alan bir alternatif sunmalidir.

Bu alternatif, disiplin sinirlarina sigmaz; zira homo ekonomi-
kus'u homo islamicus ile degistirmeyi, metodolojik bireycilikten ve
liberalizmden kurtulmayi gerektirir. Teknolojik gelismelerin insan
varolusunu déniistiirdiigii bir cagda, Islam iktisadi yalnizca refahin
boliisiimiinti degil, bu refahin anlamini da sorgulamalidir. Bati'da
distopik 6zelliklerle ele alinan bu doniisiim, Miisliiman bir perspek-
tifte “felah pazar1” olarak yeniden cercevelenebilir. Bu, teknik bir
cozlimden ¢ok, varolussal bir yeniden tanimlama gerektirir.

Iktisat disiplini, halka piyasaya yonelik bir diizen vaat etmis an-
cak bu vaadini yerine getirememistir. Ana akimin kalic1 yapilar
boliisiim sorunlarinmi goriiniir kilar; heterodoks itirazlar ise hiima-
nist temelden seslenerek koklii bir ¢dziim sunamaz. Islam iktisadi,
bu cerceveyi elestirse de, onun icinde kalarak 6zgiin bir alternatif
tiretememektedir. Sorun disiplinin sinirlari icinde kalmak degil, o
sinirlar1 asacak varolussal bir sorgulamaya yonelmemektir. Miis-
limanlar olarak, zenginlik ve sermayemizi rekabet eden kiiresel
ortamda giiclii bir yer tutmak icin kullanirken, iktisadin Batili bir
varolusa malzeme tasimamasini saglamaliyiz. Yol boyunca tasinma
hakkindan baslayarak insanin varolusunu yeniden yonlendirecek
bir iktisat yapmak, bu ¢agin en acil gorevidir. Bu yalnizca bir disiplin
meselesi degil, bir felah cagrisidir.

Iktisat, sosyal bilimler
arasinda kendini
“bilim” olarak
konumlandirmak

icin felsefi derinligini
ve etik kaygilarim
kiiciimsemis, bu da
disiplinin strlarim
belirlemigtir.
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Ulemanin kimligini
kazandiran temel
yontem, usul-i fikih
olarak éne cikar.
Usul-i fikth, bir mantik
ve akal yiiriitme
sistemi olarak iglev
goriir ve bu metodu
uygulayan birey,

alim sifatint kazanur.

€

Modernlesme Siirecinde
Kimlik Krizi

PrOE. Dr. REcep SENTURK

Hamad Bin Khalifa Univesity, Ogretim Uyesi

B ir bireyin belirli bir kimlik kazanmasi, takip ettigi metotlarla
iliskilidir. Ornegin, bir Marksisti Marksist yapan nedir? Mark-
sizmi tanimlayan temel unsur, ekonomi, tarih ve sosyoloji bagla-
minda belirli prensiplerin uygulanmasidir. Karl Marx'in “Das Kapi-
tal” adli eseri, bu kimligi kazandiran temel yap1 taslarindan biridir;
bu metotlar izleyen bir birey, Marksist olarak tanimlanir. Benzer
sekilde, fenomenoloji, gercekligi ve toplumu anlamak i¢cin bir metot
olarak kullanildiginda, bu yontemi takip eden birey fenomenolojist
kimligini kazanir. Bu baglamda, entelektiieller ve akademisyenler
de belirli metotlar:1 benimseyerek unvanlarini elde ederler.

Peki, ulemay1 ulema yapan metot nedir? Ulemanin kimligini ka-
zandiran temel yontem, usul-i fikih olarak ¢ne ¢ikar. Usul-i fikih,
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bir mantik ve akil yiiriitme sistemi olarak islev goriir ve bu metodu
uygulayan birey, alim sifatini kazanir. Tipki Marksizm veya fenome-
nolojide oldugu gibi, ulemanin kimligi de belirli bir metodolojiye
dayanir. Bu ayrim, mantik yiiriitme yontemleri ve metotlar {izerin-
den yapilir: Kim alimdir, kim akademisyendir sorusu, bu metotlara
bakilarak yanitlanir.

Kurumsal Ayrisma

Esat Hoca'nin belirttigi iizere, her entelektiiel gelenek, kendine
6zgli metinleri, metotlar1 ve kurumlariyla sekillenir. Ulema icin bu
kurum medrese, arif i¢in tekke veya zaviye, akademisyen igin ise
iiniversitedir. Entelektiieller ise belirli bir kuruma bagli olmaksizin,
kendi kendilerini yetistiren bireyler olarak tanimlanabilir.

Ulemanin gelenegi, yiizyillardir icazet sistemiyle devam eden
bir yapidir. Arifler, miirsitlik derecesini tekke veya zaviyeden alir;
akademisyenler ise yaklasik 200 yillik bir ge¢cmise sahip tiniversi-
te sistemi icinde yetisir. Universitenin erken versiyonlar gecmiste
mevcut olsa da ulema ve ariflerden farkli bir gelisim seyri izlemistir.
Entelektiiellerin gelenegi ise belirsizdir; net bir kurumsal yap1 veya
metot tanimlanamaz. Ulemay1 yetistiren metot “talim”, akademis-
yeni yetistiren metot akademik egitimdir; entelektiieller i¢in ise be-
lirli bir egitim metodu bulunmamaktadir.

Kimliklerin belgelenmesi de bu ayrimi pekistirir. Bir alimin alim-
ligi, icazet-i ilmiye ile belgelenir; bir arifin statiisii, seyhinden aldig1
icazetle tasdiklenir; akademisyenin kimligi ise doktorasiyla dogru-
lanir. Entelektiielin ise resmi bir belgesi yoktur; kendini belirli dav-
ranis bi¢cimleriyle kanitlar ve otorite tarafindan yetkilendirilmez.
Belgeleyen otorite, alim i¢in hocasi, arif i¢cin miirsidi, akademisyen
icin tiniversitedir; entelektiiel icin ise bdyle bir otorite mevcut de-
gildir. Inanc ve uygulama arasindaki iliski de farklilik gosterir: Alim
ve arif, Islam’a inanmak ve onu uygulamak zorundadir; ancak aka-
demisyen ve entelektiiel, calistiklari konulari inanmak veya uygula-
makla yiikiimlii degildir. Ornegin, bir oryantalist Islam’1 inceleyebi-
lir ancak Islam’a inanmak veya uymak zorunda degildir.

Sosyal roller agisindan, alimin gorevleri nettir: Tedris (egitim),
fetva verme, irsat ve emr-i bil maruf (iyiligi emretme). Arifin roli,
ruhani temizlenme ve ahlaki egitimdir. Akademisyenin rolii ise ders
verme, egitim ve arastirmadir. Entelektiielin rolii ise kamuoyu fikir-
lerini etkilemektir; ancak entelektiiel, bazen alim, bazen arif, bazen
akademisyen gibi davranabilir, fakat bunlarin hi¢biri degildir. Bu rol
calma davranisi, entelektiielin belirsiz kimligini yansitir.

Ulemay yetistiren
metot “talim”,
akademisyeni
yetistiren metot

“akademik egitim”dir;

entelektiieller

icin ise belirli bir
egitim metodu
bulunmamaktadir.
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Giiniimiizde, alim
gibi davranan
akademisyenler,
akademisyen gibi
davranan alimler ve
arifler gibi davranan
entelektiieller
bulunmaktadir.
Mantik yiiriitme
metotlart da bu
karmasa icinde
birbirine kRarignugtir.

Yakin tarihe bakildiginda, modernizasyon ve batililasma siirec-
leri, ulema, arifler ve akademisyenler arasinda bir gecis donemi ya-
ratmistir. Bu siireg, 19. ylizyildan itibaren Tanzimat dénemiyle bas-
layip Cumhuriyet dénemine kadar uzanan bir modern proje olarak
tanimlanabilir. Bu proje, alimleri ve arifleri ortadan kaldirarak yer-
lerine laik akademisyenler ve entelektiieller getirmeyi amaclamis-
tir. Son Osmanli déneminde modernlesen kurumlar, Islami bakis
acisin1 korumaya calissa da, yapisal degisim kacinilmazdi. Ornegin,
medreseler yerine tiniversiteler kurulmus; icazet sistemi birebir egi-
timle stirdiiriiliirken, yeni sistemde diploma kurumsal bir otorite
tarafindan verilmeye baslanmistir.

Cumhuriyet déneminde, 1924’te medreseler ve tekkeler kapa-
tilmis, egitimde laiklesme siireci hizlanmistir. Osmanli'da kurulan
Dariilfiinun, 1933’te kapatilarak yerine laik prensiplere dayali yeni
bir iniversite acilmistir. Bu proje, alimleri ve arifleri laik akademis-
yenler ve entelektiiellerle degistirme hedefini giitmiistiir. Ancak
bu proje tam anlamiyla basarili olamamistir. Gliniimiizde, alim gibi
davranan akademisyenler, akademisyen gibi davranan alimler ve
arifler gibi davranan entelektiieller bulunmaktadir. Mantik yiiriit-
me metotlar: da bu karmasa icinde birbirine karismistir. Bu durum,
tutarli ve kapsamli bir fikir {iretimini zorlastirmaktadir. Marksist-
ler gibi belirli metotlar1 takip eden gruplar fikir iretiminde basari-
liyken, metotlarin karismasi bu kapasiteyi sinirlamaktadir. Kimlik
karmasasi, biiyiik diisiiniirler yetistirme ve biitiinciil fikirler iiretme
zorlugunu beraberinde getirmistir.

Alimligi Yeniden insa

Alimin toplumsal rolii acikca tanimlidir: Tedris, fetva, irsat ve
emr-i bil maruf. Egitim siireci ve mantik metotlar1 da nettir. Alim
yetistirmeyi amaclayan kurumlar, bu rolii iistlenecek bireylerin
miifredatini buna gore diizenlemelidir. Aksi takdirde, neyi egittigi
ve mezunun ne yapacag belirsiz kalir. Ornegin, bir mithendis yetis-
tirirken hedef nettir: Mezun, belirli bir rolii yerine getirmek iizere
egitilir. Alim icin de ayni netlik gereklidir. Egitim sistemi, “Nasil
bir alim yetistirmek istiyoruz?” sorusuna yanit vermelidir. Ogrenci
profili ve mezun modeli belirlenerek miifredat buna gore tasarlan-
malidir. Bu, tersine mithendislik gibidir: Bir fabrika kurarken 6nce
irlin belirlenir, ardindan iiretim siireci tasarlanir. Alim yetistirme
siirecinde de, hedeflenen alim modeli netlestirilmeli ve egitim buna
gore sekillendirilmelidir.

Tanzimat sonrasi ve 20. ylizyil baslarinda calisan alimler, mevcut
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rol modellerinden ilham almistir. Batililasma, modernite, bilim-din
iliskisi, ateizm gibi sorularla karsilasan bu alimler, klasik ulema-
nin izinden gitmistir. Gliniimiizde de rol modeller mevcuttur. Alim,
herhangi bir alanda—tip, cografya, tarih, kimya—islami perspek-
tifi uygulayan birey olarak tanimlanabilir. ilim, Islam'da evrensel
bir kavramdir; kimya, felsefe, tarih, edebiyat, fikih ve tasavvuf ilim
kapsamindadir. Alimi yalnizca dini hocalarla sinirlamak, disiplinle-
ri dini ve dini olmayan seklinde ayirarak sekiiler bir yaklasima yol
acar. Oysa alim, calistig1 alana Islami metodolojiyi uygulayan kisidir
ve bu tanim, tarihsel gelenegimizle uyumludur.

Alim, ayni zamanda muallimdir; bilgisini toplumla paylasir, reh-
berlik eder ve liderlik yapar. “Verisetii’l Enbiya” (peygamberlerin va-
risleri) kavrami, alimin roliinii netlestirir. Hz. Peygamber gibi, alim
toplumun tiim kesimlerine—geng, yasli, zengin, fakir, egitimli, egi-
timsiz—hitap eder. Irsat ve ruhani rehberlik sunar, emr-i bil maruf
gorevini yerine getirir. Cagdas alim, Islami perspektifi modern bilgi
birikimiyle birlestirir. Bu, ¢oklu bir metodoloji gerektirir; “merati-
bii'lustl (¢ok katmanli yontem)” metodu, Hz. Peygamber’in talim
(egitim) ve tezkiye (ruhani arinma) yontemlerinden tiiretilmistir.
Alim, bu metotlarla kendini diger gruplardan ayristirir.

Alim, her zaman “ihya” (canlandirma) ve “tecid” (yenileme) i¢in-
dedir. Ibn Haldun’un “Toplumun degismeyen kurali degisimdir” s6-
ziinden hareketle, alim, degisen kosullarda Islam’in uygulanmasini
gosterir. Osmanl ¢okiisiinden itibaren Islam’da gerileme oldugu an-
latis1, modernistler tarafindan empoze edilmis bir dogmadir; ancak
onde gelen tarihciler bu goriisii reddetmektedir. Alim, edep ve ah-
lakla tanimlanir; bu dzellikler olmadan alim olunamaz. Akademik ve
bilimsel ¢alismalarini kariyer degil, ibadet amaciyla yapar; azim ve
takva ile hareket eder. Bu, alimi avamdan ayirir. Alim, fetva taleple-
rine kolayca yanit verir; ancak kendi uygulamalari yiiksek standart-
lardadir. Bu nedenle, “Alimin yaptigini yapma, dedigini yap” denir.

Cagdas alimlerin bu rolleri {istlenebilmesi i¢in egitim sistemle-
ri buna gore diizenlenmelidir. Alimlerin Arapca, Islami disiplinler
ve calistiklar1 alanda kokli bir perspektife sahip olmasi gereklidir.
Gelenek, “gecmisin kiillerine tutunmak” degil, “atesi stirekli yanar
tutmak” olarak tanimlanmalidir. Etik, ahlak, toplum ve evrensellik,
alim yetistirmenin temel taslaridir. Gliniimiizde ulema yetistirmeye
odaklanan bir kurum bulunmamaktadir; mevcut sistemler akade-
misyen odaklidir. Ancak ibn Haldun ve Elmalili Hamdi Yazir gibi rol
modeller, bu hedefe ilham verebilir.

Gelenek, “gecmisin
kiillerine tutunmak”
degil, “atesi siirekli
yanar tutmak” olarak
tammlanmahdir.
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Istanbul Forum:;
Bilgi, Irade ve Diizen Arayisinda
Kiiresel Bir Bulusma

Dr. O¢r. Uvesi Aumer KOROGLU

Istanbul Universitesi, Ogretim Uyesi

13-15 Aralik 2024 tarihleri arasinda diizenlenen Istanbul Foru-

Bilgiye yonelik titiz mu, sadece bir konferans degil; farkli cografyalardan gelen entelek-
ve kendine giivenen tliellerin, diisiince liderlerinin, uygulayicilarin ve genclerin ortak
bir yaklasima meseleler {izerine diistindiigi, tartistigl ve ¢6ziim arayisina girdigi
duyulan ihtiyag¢, Bati dinamik bir platform oldu. Birlestirici temas1 “Bilgi-irade-Diizen”
paradigmalarina olan Forum, Islam diinyasinin kars: karsiya oldugu entelektiiel, eko-
tepki vermenin nomik ve siyasi krizlere biitiinciil bir bakis sunmay1 ve ¢éziim yol-
otesine gecmeyi lar1 gelistirmeyi amacladi. Toplamda 35 oturumun gerceklestirildigi
zorunlu kiliyor. forumda, 102 konusmaci ve oturum baskani yer aldi. Katilimcilarin

yarisi uluslararasi isimlerden olusurken, forumda 25 farkli iilkeden
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gelen temsilciler diisiincelerini paylasti. ABD'den Afganistan’a, Ja-

ponya'dan Sudan’a kadar genis bir cografyay: temsilen gelen konus- Filistin meselesi artik
macilar, meselelerin sadece yerel degil kiiresel boyutlariyla ele alin- sadece bir toprak
digin1 gosterdi. miicadelesi degil;
Forum kapsaminda, herkese acik oturumlarin yani sira iki 6zel Riiresel somiirgecilige
etkinlik de diizenlendi: Biri, politika savunuculugu ve medya etki- Rargt verilen ontolojik
lesimi odakli, kapali bir toplanti olan “Miisliiman Seslerin Yiikseltil- bir varlik savasidir.

mesi” calistayiydi. Digeri ise genclere hitap eden, ¢6zlim odakli dii-
siinmeyi tesvik eden bir fikir maratonuydu: FUTURIST 24. Forumun
tanitim ve kayit islemleri Tiirkce ve Ingilizce web sayfalan {izerin-
den yiiriitildii ve toplamda 1190 kisi kayit yaptirdi. Bilgi, Ekonomi
ve Siyaset olmak {izere 3 temel temasi olan forumun bu yapisi, otu-
rumlara derinlik kazandirirken ayni zamanda tartismalarin genis bir
perspektiften yiiriitiilmesine olanak sagladi.

Bilgi: Epistemolojik Yenilenmeye Dogru

Birinci giiniin panel ve tartismalarinda, Islam diinyasinin kars:
karsiya oldugu en acil entelektiiel ve epistemolojik zorluklardan ba-
zilar1 ele alindi. “Islam Diinyasinda Otantik Bilgi Uretme Zorlugu”
baslikli acilis paneli, bilgi iiretiminin tarihsel ve giincel krizlerini
sorgulayarak ortami hazirladi. Hem yapisal hem de felsefi ikilem-
leri ele alan panelistler, bilginin Miisliman entelektiiel gelenekleri
icinde nasil sekillendigini, tartisildigini ve bazen de kisitlandigini
inceledi.

Sonraki oturumlarda bu kaygilar daha da genisletildi. Mehmet
Gormez'in konusmasi, ulemanin ¢agdas Miisliman toplumlardaki
roliinii yeniden degerlendirerek, geleneksel ilmi kurumlarin temel
karakterlerini kaybetmeden modern gerceklere nasil uyum sagla-
yabileceklerini sorguladi. Paralel panel tartismalari, bilginin diinya
goriislerini sekillendirmedeki, kolektif hafizay1 insa etmedeki ve
siirdiirtilebilir entelektiiel gelisim i¢in kurumsal cerceveler olustur-
madaki roliiniin kritik boyutlarini arastirdi. Bu oturumlarda temel
sorular ele alindi: Miisliiman epistemik gelenegi siireklilik ve degi-
sim arasindaki gerilimi nasil yonetmistir? Bilgi tarihsel olarak hangi
yollarla dolasima girmistir ve bugiin kolektif bir entelektiiel kimlik
insa etmek icin nasil harekete gecirilebilir? Islami bilgi sistemleri-
nin biitiinligiini ve gelecekteki gelisimini saglamak i¢in hangi ku-
rumsal mekanizmalar gereklidir?

Ozellikle ilgi cekici bir dizi tartisma, modern bilim ile cagdas
Miisliman diisiincesi arasindaki kesisme noktalarina odaklanda.
Akademisyenler, bilginin Islamilestirilmesi, bilginin entegrasyonu
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ve batililasma gibi ge¢mis Miisliiman epistemik projelerinin yoriin-
gelerini tartisarak bunlar1 19. ve 20. yiizyillarin daha genis tarihsel
krizleri icinde konumlandirdilar. Bilgiye yonelik titiz ve kendine
glivenen bir yaklasima duyulan ihtiya¢ (Bati paradigmalarina tep-
kinin 6tesine gecen bir yaklasim) bu oturumlar boyunca yinelenen
bir tema oldu.

Ekonomi: Alternatif Kalkinma ve Egemenlik

Forumun ikinci giinti ekonomik temalar {izerine zengin ve dii-
siindiirticii tartismalara sahne oldu. Forumun genel slogani olan
“Bilgi-Irade-Diizen” baslig altinda diizenlenen oturumlarda adil bir
ekonominin temel ilkeleri, Islam ekonomisinin giiniimiiziin finan-
sal zorluklarini ele almadaki rolii ve ekonomik bagimsizlik ve siir-
diiriilebilirlik icin gerekli yapisal doniistimler ele alindi. Panelist-
ler, kiiresel ekonomik paradigmalari elestirel bir gozle inceleyerek,
Islami ekonomi diisiincesinin modern kapitalizmin karmasikliklar
arasinda daha adil bir finansal sisteme nasil katkida bulunabilecegi
izerinde durdular.

Tartismalarda ekonomik modellerin sadece teknik sistemler ol-
madig, etik, tarihi ve felsefi boyutlarla derinden i¢ ice gectigi vur-
gulandi. Konusmacilar, Islami etik ilkelerle uyumlu, adaleti, siirdii-
riilebilirligi ve sosyal sorumlulugu tesvik eden modeller gelistirmek
icin Avrupa merkezli ekonomik cercevelerin 6tesine gecmenin ge-
rekliligini vurguladilar. Forumda, Islami finansin mevcut haliyle
sinirliliklar:, ekonomik diisiincenin somiirgecilikten arindirilmasi
ihtiyaci ve finansal spekiilasyonun piyasa istikrari tizerindeki etkisi
gibi temel kaygilar ele alindi.

Bir diger 6nemli tema ise, cogunlugu Miisliiman olan iilkelerin
ekonomik isbirligi ve stratejik konumlariydi. Bu iilkeler toplu ola-
rak énemli kaynaklara ve demografik avantajlara sahip olsalar da,
politika yetersizlikleri ve disa bagimliliklar1 nedeniyle ekonomik

Miisliimanlar artik potansiyelleri yeterince kullanilamamaktadir. Tartismalarda IIT ici
yalnizca tepkisel ticaretin, alternatif finansal yapilarin ve giderek birbirine daha fazla
degil, kurucu 6zne baglanan bir diinyada ekonomik egemenligin yeniden degerlendi-
olmalL. GeleceRk, rilmesinin 6nemi vurgulandi. Ayrica, finansallasma, gelir esitsizligi
alternatif bilgi ve teknolojik aksakliklarin ortaya ¢ikardigi zorluklar, Islami ekono-
iiretimi, ekonomik mi ilkelerine dayanan siirdiiriilebilir ve etik ¢dziimler bulunmasina
drgiitlenme ve vurgu yapilarak analiz edilmistir.
yonetisim modelleriyle Akademisyenleri, politika yapicilari ve uzmanlari bir araya geti-
sekilleneceRk. ren forum, Miisliiman diinyasi i¢in ekonomik stratejileri tartismak

ve yeniden diistinmek i¢in kapsamli bir platform sagladi. Bu rapo-
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run ilerleyen béliimlerinde ayrintili olarak agiklanacag iizere, otu-

rumlar sirasinda paylasilan goriisler daha adil, dayanikli ve kendi Islam diinyast
kendini idame ettirebilen bir ekonomik gelecegin sekillendirilme- siyasi bagimsizliga
sine yonelik degerli perspektifler sunmaktadir. Bu rapor, Istanbul huRuki statii olarak
Forum 2024’iin ikinci gliniinde yapilan kritik tartismalara ve éneri- degil, ekonomik ve
len yenilik¢i ¢oziimlere 151k tutarak tartismalardan ¢ikarilan 6nemli entelektiiel 6zerklik
sonuclar1 sunmaktadir. olarak bakmadik¢a
ozgiirliik iddiast eksik

Si M iyet, E lik ve Yeni Yonetisim Modelleri
iyase esruiyet, Egemenlik ve Yeni Yonetisim Modelleri ralacaktur

Forumun {i¢lincii giin{i, siyasi diizenin temel taslarini olusturan
mesruiyet, vekalet ve egemenlik meselelerine ayrildi. Sémiirgecilik
sonrasi olusan siyasi bosluklar, yonetim krizlerinin kaynag: olarak
tartisildi.

Konusmacilar siyasi bagimsizligin sadece hukuki bir statii olma-
digini, ekonomik, epistemik ve askeri acidan kendine yeterlilik ge-
rektiren devam eden bir siire¢ oldugunu vurguladilar. Uluslararas:
finans kuruluslarinin rolii, dis miidahaleler ve epistemolojik bagim-
liliklar, Miisliiman toplumlarin ele almasi gereken 6nemli engeller
olarak vurgulandi.

Ayrica, yeni siyasi soylemlere duyulan ihtiyag, cagdas kiiresel
zorluklarin {istesinden gelmek icin entelektiiel ve kurumsal yeni-
lenme cagrilariyla birlikte 6nemli bir ¢ikarim oldu. Farkli hegemon-
ya karsit1 hareketler arasinda isbirligini tesvik etmenin, i¢ siyasi
ve sosyal yapilan giiclendirmenin ve yonetisim ile Islami diisiin-
ce arasindaki iliskiyi yeniden diistinmenin 6nemi, sunulan baslica
goriisler arasindaydi. Diinya hizli doniisiimlerden gecerken, Miislii-
manlarin siyasi deneyimi, adil ve 6zerk bir gelecegi sekillendirmek
icin hem elestirel diisiinmeyi hem de kararli eylemi gerektiren bir
kavsak noktasinda kalmaya devam ediyor. Forum sirasinda yapilan
konusmalar, bu tiir cabalar icin degerli cerceveler sunarak, kokle-
ri tarihsel stireklilik ve cagdas gerceklere dayanan terimlerle siyasi
diizeni tanimlama konusunda failligi geri alma zorunlulugunu pe-
kistirdi.

Etik degerlere dayanan, kapsayici ve hesap verebilir yonetisim
yapilarinin olusturulmasi cagrisi yapildi. Ozellikle Gazze 6zel otu-
rumu, bolgesel krizlerin kiiresel sistemdeki etkisini gésteren carpici
bir 6rnek olarak 6ne cikti. “Gazze Mahkemesi” adl1 halk mahkemesi
projesi, adaletin halk diizeyinde nasil yeniden talep edilebilecegini
ortaya koydu. Gazze 6zel oturumu, Gazze'nin artik ¢cevresel bir mese-
le degil, daha genis bir kiiresel yeniden yapilanma i¢in bir katalizor
oldugunun altini ¢izdi. Tartismalar, Filistin’e yeniden odaklanmanin

.
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bir baska gecici 6fke dongiisiine dénlismemesini saglamak icin kii-
resel sahnede ivmenin siirdiiriilmesinin acil bir ihtiya¢ oldugunun
altini ¢izdi. Uluslararasi Adalet Divani ve Uluslararasi Ceza Mahke-
mesi gibi hesap verebilirlik mekanizmalarinin sembolik jestlerden
ziyade somut sonuglara yol agmasi i¢in hukuki, siyasi ve tabandan
gelen cabalar yogunlastirilmalidir. Cok kutuplu bir diinyanin ortaya
cikisy, Filistin’in Kiiresel Gliney ile, 6zellikle de somiirgecilik karsiti
miicadele gecmisine sahip tilkelerle ittifaklarini giiclendirmesi i¢in
bir firsat sunmaktadir. Filistin savunuculugu, Batili giiclerden onay
almak yerine, emperyalist hegemonyaya meydan okumaya kararli
yiikselen bolgesel bloklarla iliskiye 6ncelik vermelidir. Ayni zaman-
da, Siyonist iktidar yapilarinin dagitilmasi, Israil'in egemenligini
siirdiiren ekonomik, siyasi ve askeri bagimliliklar1 hedef alan strate-
jik ve cok yonlii bir yaklasim gerektirmektedir. Panelde, Filistin i¢in
verilen miicadelenin sadece toprak anlasmazliklariyla ilgili olmadi-
g1, tiim bolgenin egemenligini tehdit eden yerlesik bir sémiirgeci
iistiinlitk sistemiyle yiizlesmek anlamina geldigi vurgulandi.

Bu baglamda, Filistinlilerin direnme hakkinin yeniden vurgulan-
mas1 son derece 6nemlidir. Savunuculuk dili, savunmac: durustan
Filistinlilerin eylemliliginin net bir sekilde ortaya konmasina dogru
kaymali ve direnisin silahli, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik tiim bi-
cimlerini kendi kaderini tayin etmenin mesru eylemleri olarak ta-
nimalidir. Devlet aktorlerinin 6tesinde sivil toplum da belirleyici bir
rol oynamalidir. Diinya ¢apinda tanik olunan kitlesel seferberlikler,
protestolar ve boykot hareketleri siirekli ve organize baski kampan-
yalarina déniismeli ve Batili hiikiimetleri Israil’e verdikleri kosul-
suz destege yonelik artan i¢ zorluklar1 hesaba katmaya zorlamalidir.
Panel, Gazze'nin kiiresel yeniden yapilanma i¢in katalizor roliiniin
yadsinamaz oldugu sonucuna varmistir; ancak asil énemli soru su-
dur: Bu an, adalet ve kurtulus icin stirekli bir harekete doniisecek
mi, yoksa daha onceki yiiksek ilgi anlar1 gibi anlamli bir yapisal de-
gisim olmadan soniip gidecek mi? Riskler agik: Filistin ya kiiresel
dekolonizasyonda tamamlanmamis bir béliim olarak kalacak ya da

Istanbul Forumu, uluslararasi diizeni yeniden sekillendiren belirleyici bir miicadele
“bilgi, irade, diizen” haline gelecek.
iicliisiiyle diisiinsel,
siyasal ve ekonomik Yeni Bir Baslangicin Haberecisi...
biitiinliik cagrist Forumda ortaklasa ortaya konan mesaj acikti: Islam diinyasinin
yaparak yeni mevcut krizlere sadece tepki veren degil, kendi gelecegini insa eden
bir baslangicin proaktif bir aktére doniismesi gerekiyor. Bu doniisiim, entelektiiel
kapisimi araladh. mirasin yeniden canlandirilmasi, etik temelli ekonomik modellerin

benimsenmesi ve siyasi yapinin demokratik, hesap verebilir ilkeler-

.
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le yeniden sekillendirilmesini zorunlu kiliyor.

Epistemolojik yenilenme, sadece akademik bir mesele degil, ayni
zamanda toplumsal dayaniklilik ve kiiltiirel 6z giivenin insasi a¢i-
sindan da merkezi bir 6neme sahip. Forumun bilgi temali tartisma-
lar1, bu ihtiyacin altim ¢izerek, klasik Islam diisiincesi ile modern
bilim arasinda bir sentez ¢agrisi yaptu.

Kiiresel finansal sisteme olan asiri bagimlilik, Miisliiman tilkele-
rin kalkinma siireclerini kisitlamaya devam ediyor. Forum, bu duru-
ma kars1 kolektif bir dayanisma modeli 6nerdi. Etik ilkelere dayali
bolgesel isbirlikleri, sadece ekonomik degil, ayni1 zamanda kiiltiirel
bagimsizlik icin de bir zemin olusturabilir.

Siyasi egemenlik sadece devlet yapilariyla sinirlhi degil; ayni za-
manda sivil toplumun giiclendirilmesi, halkin siirece aktif katilimi
ve hesap verebilirligin kurumsallastirilmasiyla miimkiin olabilir.
Forum, geleneksel degerlere bagl kalirken modern yonetisim ilke-
lerine acik bir model 6nerdi.

Istanbul Forum 2024, giiniimiiz Islam diinyasini sekillendiren te-
mel meselelerin kapsamli ve diistindiiriici bir sekilde ele alinmasin1
sagladi. Tartismalar bilgi, irade ve diizenin entegre bir sekilde takip
edilmesi gerektigi fikrini pekistirdi; entelektiiel yenilenme siyasi ve
ekonomik stratejilere yon vermeli, slirdiiriilebilir yonetisim ise sag-
lam bir epistemik temel gerektirmelidir.

Forumdan ¢ikan temel sonuclardan biri, sadece mevcut kiiresel
paradigmalara uyum saglamak yerine Islami degerler ve tarihsel
gercekliklerle uyumlu alternatif bilgi tiretimi, ekonomik 6rgiitlen-
me ve siyasi yonetisim modelleri insa etme zorunluluguydu. Forum,
kiiresel hegemonik giiclerin dayattigi yapisal engellerin altini ¢izer-
ken, ayni zamanda stratejik entelektiiel ve kurumsal reform yoluyla
ele alinmasi gereken i¢ zayifliklara da vurgu yapti.

Ileriye déniik olarak, forumdan elde edilen goriisler bolgesel
isbirliginin tesvik edilmesi, entelektiiel direncin gelistirilmesi ve
ekonomik ve siyasi 6zerkligin arttirilmasi gerekliliginin altini ¢iz-
mektedir. Oniimiizdeki yol, Miisliiman toplumlarin kiiresel mese-
lelerde pasif katilimcilar olmaktan cikip daha adil ve esitlik¢i bir
diinya diizeninin aktif mimarlar1 haline gelmelerini saglamak icin
hem elestirel diisiinmeyi hem de kararhi bir sekilde harekete gec-
meyi gerektirmektedir. Istanbul Forumu 2024, bu tartismalar icin
onemli bir temel olusturmus ve 6niimiizdeki yillarda devam edecek
katilim, arastirma ve isbirligi i¢cin zemin hazirlamistir.

Oniimiizdeki

vol, Miisliiman
toplumlann Riiresel
meselelerde pasif
katihmcilar olmaktan
ctkip daha adil ve
esitlikgi bir diinya
diizeninin aktif
mimarlar haline
gelmelerini saglamak
icin hem elestirel
diisiinmeyi hem de
kararh bir sekilde
harekete gegmeyi
gerektirmeRktedir.
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Islam Diinyasinda Bilgi, Amel ve
Devamlilik: 19. Yiizyildaki Kirllma
Uzerine Bir Inceleme

PROE. DR. NECMETTIN KIZILKAYA

Istanbul Universitesi, Ogretim Uyesi

Bir medeniyetten soz etmek, o medeniyetin belirli kabuller
tizerinden kendi devamini sagladigini kabul etmeyi gerekti-

Islam toplumunda rir. Bunu saglayan en temel unsurlar ise her medeniyetin kendine
bilgi iireten kesimler has varlik ve bilgi anlayisinin olmasidir. Medeniyetler buradan elde
-ulema ya da alimler- ettikleri bakis acisi {izerine i¢inde yasadiklari diinyayi insa ederler.
bilgiyi amelden ayn Bu bakis acis1, ayn1 zamanda toplumlarin siirekliligini saglar. Islam
gormemilerdir. diinyasinin hikayesi incelendiginde, 19. yiizyila kadar bir devamlili-

Bilgi ve amel, i¢ ice gin oldugu, ancak 19. yiizyilda bu devamliligin ciddi bir krizle kars
gegen bir iliski icinde karsiya kaldig1 ve bir kirilma yasandig goriilmektedir. Bu kriz, Miis-
varlik bulmustur. liiman toplumlarin bilgiyle iliskilerinde koklii bir degisim ve kopusu

beraberinde getirmistir.
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Benim devamliliktan kastim, Miisliiman toplumlarin bilgi mer-
kezli sisteminde, ontolojik kabulleri, bilginin {iretim yontemleri
ve bi¢imleridir. Bu noktada bilgiyi ayirt edici kilan en temel husus,
Miisliiman toplumlarda bilginin amel ile olan iliskisidir. Amel, bilgi-
vi salt teorik bir aktarim olmaktan cikararak pratik bir boyut kazan-
masini saglar. Bu durum, Peygamberlik misyonuyla yakindan iliskili
olup Hz. Peygamber’in (a.s) vahyi iletme yonteminde acikca ortaya
konmustur. Hz. Peygamber (a.s), kendisine iletilen vahyi teorik bir
bilgi olarak aktarmamis, ayni zamanda kendi davranislari ve ame-
liyle bu bilgiyi somutlastirmistir. Kendisinden énceki peygamber-
lerin de bilgiyi amel {izerinden aktarmasi, Miisliiman toplumlarda
bilginin amelden ayr diisiiniilmeyecek bir alan olmasinin temelini
olusturmustur.

Peygamberlik miiessesesinin sahip oldugu bu misyona bagli ola-
rak, Islam toplumunda bilgi iireten kesimler -ulema ya da alimler-
bilgiyi amelden ayri gérmemislerdir. Bilgi ve amel, i¢ ice gecen bir
iliski icinde varlik bulmustur. Bilginin 6nemli bir kismi, davranislar
yoluyla nesilden nesile aktarilmistir. Islam geleneginde “tevatiir”
kavrami, bu aktarim siirecini ifade eder. Tevatiir, bilginin yalnizca
teorik bir rivayet ya da aktarim olmadigini, aksine insanlarin davra-
niglari, hayatta ortaya koyduklari pratikler {izerinden tasindigini ve
bunun siireklilik arz ettigini gésterir. Miisliiman toplumun iizerine
kurulu oldugu ontolojik ve epistemolojik kabuller, nesiller boyunca
bu amellerle aktarila gelmistir. Bu kabuller, Miisliiman kimliginin
ayrilmaz bir parcas: olarak kabul edilmis ve cografi sinirlarin -Is-
tanbul'dan Kahire'ye, Cakarta'dan Hartum’a- Gtesine gecerek ayni
degerlerin ve davranislarin paylasilmasini saglamistir.

Kirilmanin Baslangici: 19. Yizyil ve Paradigma Degisimi

Miisliiman toplumda bu temel ilkeler ve bilginin amele dayali
aktarimi, 19. yiizyila kadar kesintiye ugramadan devam etmistir.
Ancak, bu yiizyilda hem amel hem de bu ameli besleyen temel var-
sayimlar acisindan koklii bir degisim ve kopus yasanmistir. Bu degi-
sim, bir paradigma kaymasi olarak nitelendirilebilir. Said Fude'nin
kelam ilmine odaklanan sunumunda isaret ettigi iizere, kelam, fi-
kih, ahlak, tasavvuf ve diger ser’i ilimler, bireylerin ve toplumlarin
davranislarini konu edinir. Bu ilimlerin mevzulari, insanlarin fiil-
leridir, yani amelleridir. Amel degismeye baslayinca bunlar1 konu
edinen ilimler de ya mevzularini degistirmek ya da islevsiz kalmak
zorunda kalir. Zira bu yiizyilda ameli belirleyen, bu ilimler degil bas-
ka bir varlik ve bilgi anlayisi tizerine kurulu olan yeni ilimlerdir.

19. yiizyildaki
degisim, modernitenin
dayatmalartyla
birlikte Miisliiman
toplumlarda

bir doniisiimii
tetiklemistir. Bu
doniigiim, ser’i
ilimlerin mevzularim
kaybetmelerine

(va da mevzusuz
kalmalarina) yol
agmstir.
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Bilgi ile amel
arasindaki i¢

ice gecmis iligki
nedeniyle, ameldeki
degisim bilginin
mevzusunu, bilgideki
degisim ise ameli
doniistiirmiigtiir.

Bunu biraz acacak olursak, 19. yiizyildaki degisim, modernitenin
dayatmalariyla birlikte Miisliiman toplumlarda bir déntisiim tetik-
lemistir. Bu doniisiim, ser’i ilimlerin mevzularini kaybetmelerine
(va da mevzusuz kalmalarina) yol agmistir. Ser’i ilimler—yalnizca
fikih degil, genel anlamda Ulum-i Seriye—bu dénemde, {izerine
kurulu olduklar1 davranissal (ameli) temellerden uzaklasmistir. Bu
durum, Miisliiman diinyada bilgi {iretiminde bir krizi ortaya ¢ikar-
muistir. Bu kriz, donemin ulemasi, entelektiielleri ve hatta sekiiler
kesimleri tarafindan farkli ¢6ziim 6nerileriyle tartisilmistir.

19. ylizy1lda Miisliiman toplumlar, kendilerini Bat1 (6zellikle Av-
rupa) ile karsilastirdiklarinda bir farklilik oldugunu gézlemlemisler-
dir. Ben bu farkliligin, “geri kalmislik” olarak degerlendirilmesinin
dogru olmadigini burada ifade etmeliyim (dogrudan konumuz olma-
dig1 icin bunun detaylarina giremeyecegim). Bu siirecte, Avrupa ile
mukayese edildiginde ortaya ¢ikan farkliligin sebebinin ne oldugu
yoniinde imali fikir edilmis, adeta bir suclu aranmis ve problemin
kaynag1 sorgulanmustir. flk olarak, ser’i ilimler -kelam, fikih, tasav-
vuf ve bunlara bagh disiplinler- hedef alinmistir. Bunlar, Miisliiman
toplumun amelini sekillendiren ilimler olarak, icinde bulunulan du-
rumun sorumlusu olarak suclu ilan edilmistir. Ser’i ilimlerin {iretti-
gi bilgi, bu ¢ercevede sorgulanmaya baslanmistir.

Bu yiizyildaki kirillma ve dontistimler, 6zellikle Tiirkiye bagla-
minda, kurumlar ve goriiniir degisimler tizerinden ele alinir. Ancak,
19. yiizyi1lda Miisliman diinyanin kars1 karsiya kaldig1 -ve en biiyiik
magduru oldugu- temel sorun, modernitenin siyasi, iktisadi, huku-
ki ve kiiltiirel alanlarda kendini kiiresel 6l¢ekte dayatmasidir. Miis-
liman toplumlar, Ortadogu'dan Afrika’ya, Uzak Dogu'dan Asya'ya
kadar genis bir cografyada bu dayatmadan etkilenmistir. Moderni-
te, Miisliman diinyay: tehdit etmis, kendisini siyasi, kiilttirel, ilmi
alanlarda dayatmistir; bunun sonucunda da koklii bir sorgulama ve
doniistim baslamistir. Miisliiman toplumun amelini yani bireysel ve
toplumsal davranislarini insa eden ser’i ilimler, bu dénemde ciddi
bir elestiriye maruz kalmistir.

Icerideki bu sorgulama devam ederken Miisliiman cografyanin
onemli bir kismi somiirgelesmistir. Uzak Dogu, Afrika ve Ortado-
gu'nun bircok bolgesi kolonyal giiclerin kontroliine girmistir. So-
miirgeciler ya dogrudan kendileri ya da sekiiler elitler araciligiyla,
Miisliman toplumlarin siyasi, iktisadi ve hukuki yapisini sekil-
lendirmistir. S6miirgeciler ve onlarin uzantisi olan sekiiler elitler,
Ulum-i Seriye’yi ortadan kaldirmaya yonelik politikalar izlemistir.
Bu siire¢, Miisliiman toplumun amellerinde ve davranislarinda bir
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degisimi beraberinde getirmistir. Bilgi ile amel arasindaki i¢ ice geg-
mis iliski nedeniyle, ameldeki degisim bilginin mevzusunu, bilgide-
ki degisim ise ameli doniistiirmiistiir.

20. yiizyila gelindiginde, Miisliiman toplumun pratigi ile ser’i
ilimler arasinda bir kopukluk ortaya ¢ikmistir. Bu kopukluk, “Ser’i
ilimler, ginlimiiz insaninin problemlerine neden ¢6ziim {iretemi-
yor?” sorusunu dogurmustur. Fikih, kelam, ahlak ve tasavvuf gibi
disiplinlerin cagdas sorunlara yanit veremedigi elestirisi sik¢a dile
getirilmistir. Ancak, bu elestirilerin yapilmasina yol acan temel se-
bep, 19. yiizyil 6ncesi devamliligin bu dénemde kirilmaya ugrayip
yerini yeni bir paradigma tizerine kurulan bir yapiya birakmasi ve
ilimlerin mevzusuz kalmasidir. Miisliiman toplumun bilgi ve pratik-
leri, bu degisimle birlikte yeniden sekillenmistir.

Ulemanin Roli ve Kimligin DniGsimi

Bu baglamda, genellikle sorun baska yerlerde aranarak ¢éztimler
iiretilmeye calisilmistir; ancak bu ¢éziimler, mevcut krize yanit ve-
rememistir. Ulemanin rolii, bu siirecte kritik bir 6neme sahiptir. 19.
yiizyila kadar ulema, devamlilig1 saglayan metinlerle -serh, hasiye
ve diger yazim tiirleriyle- bilgiyi topluma aktarmada yorumlayici bir
kopriil islevi gormiistiir. Ancak, 19. yiizyildaki déntisiimle birlikte,
ulus devletin hukuk yaratma ve uygulama siire¢leri ulemanin bu ro-
liinti ortadan kaldirmistir. Fikih 6rnegi tizerinden bakildiginda, ulus
devletin hukuki yapilari, ulemanin yorumlayici ve merkezi konu-
munu zayiflatmistir. Bu durum, Miisliiman toplumlarin alimlerini,
entelektiiellerini ve bilgi alanlarin1 kaybetmesine, davranislarinin
doniismesine ve kimliksel bir kriz yasamasina yol acmistir.

Sonug olarak, Islam diinyasinda bilgi ve amel, tarihsel olarak i¢ ice
gecmis bir iliskiyle sekillenmis ve nesiller boyunca tevatiir yoluyla
aktarilmistir. 19. ylizyilda modernitenin dayatmalari ve somiirgeci-
lik, bu devamlilig1 kesintiye ugratmis ve ser’i ilimlerin mevzusunu
kaybetmesine neden olmustur. Bu kriz, Miisliman toplumun bil-
gi iiretiminde bir paradigma degisimini tetiklemis ve 20. yiizyilda
pratik ile ilim arasinda bir kopus yasanmistir. Ulemanin geleneksel
roliiniin zayiflamasi, bu doniistimiin 6nemli bir sonucudur.

Fikih, kelam, ahlak

ve tasavvuf gibi
disiplinlerin cajdas
sorunlara yanit
veremedigi elestirisi
stkea dile getirilmistir.
Ancak, bu elegtirilerin
vapilmasina yol agcan
temel sebep, 19. yiizyil
oncesi devamhligin bu
donemde kinlmaya
ugramasidir.
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Al-Attas’in Felsefesinde
Bilgi Kavrami

PROE. DR. ALPARSLAN ACIKGENC

Ibni Haldun Universitesi, Ogretim Uyesi

Her faydah bilginin
degeri, bize Profesér Syed Muhammed Naquib al-Attas, bir sistem kurucu
kazandirdiklan olarak, Kur’an hikmetinin kapsamli ve tutarli bir anlayisini,

iizerinden belirlenir; Miisliimanlar tarafindan oldugu kadar ona ihtiyac duyan ve onu is-

aym sekilde bilimsel teyen herkes tarafindan da incelenmeye, anlasilmaya ve 6ziimsen-
bilgi de diger tiim meye hazir, cagdas baglamda diizenli bir bilgi biitiinii icinde sun-
bilgi tiirlerinden mustur. Al-Attas tarafindan sunulan bilgi, her insan ic¢in gerekli
ayn olarak ele olan tiirdendir; ruhun ve bedenin gidasi olan tiirdendir. Dolayisiyla
alindiginda, besleyici giiniimiiz toplumu i¢in hayati énem tasimaktadir. Bu bilginin ¢ag-
gidalara benzer bir das insanlik durumu i¢in neden hayati 6nem tasidigini aciklamaya
yetenege sahiptir. calisacagim. Hayatiyeti s6z konusu oldugunda bilgiyi ti¢ 6nemli s1-

nifta ele alabiliriz:
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Birinci Tiir Bilgi; Besleyici BilgiGiinliik olarak ihtiya¢ duydugu-
muz besinlere benzer, ancak bu ihtiyac ara sira olur. Fakat zaman
ve sartlara gore ihtiyac artabilir. Bu bilimsel bilgidir. Tabii ya da top-
lumsal ciddi bir sorunun yasandigi bir zamani diistinelim, o zaman
buna olan ihtiyac¢ artar, dolayisiyla boyle zamanlarda bu tiir bilgi-
ye her zamankinden daha fazla dikkat etmemiz gerekir ¢iinkii bu
durumlarda ona olan ihtiyacimiz elzemdir. Bu bilginin mahiyetini
aciklamak icin bir benzetme verebiliriz.

Saf bilimsel bilgi gida gibidir; eger bir kez yersek, daha fazla ye-
meye devam etmemiz gerekmez. Ancak, onu ilgili oldugu alana
uygulamamiz gerekir. Tipk: yedigimiz yemek gibi, ona da yalnizca
viicudumuzun besin maddelerine ihtiya¢c duydugu kadar ihtiyac du-
yariz. Ancak herhangi bir gida olmadan viicut canliligini koruyamaz.
Hatta yavas yavas 6lebilir. Ote yandan, viicudumuzda bir rahatsizlik
var ya da agir bir is yapiyorsak, o zaman besin ve gida ihtiyaci ar-
tacaktir. Her faydali bilginin degeri, bize kazandirdiklar: {izerinden
belirlenir; ayni sekilde bilimsel bilgi de diger tiim bilgi tiirlerinden
ayri olarak ele alindiginda, besleyici gidalara benzer bir yetenege
sahiptir.

ikinci Tiir Bilgi; Hayati Nitelikteki Bilgiislami anlamda “Hayat-
tar Bilgi” olarak adlandirabilecegimiz bu bilgi ruhun gidasidir. Su
ayetin ve Kur’an'daki diger bircok ayetin vurguladig: gibi: “Stiphesiz
kalpler Allah’t anmakla tatmin olur” (13/Ra'd, 28). Insanin kalbi,
ruhu, nefsi ve benzeri tiim gizil giicleri, canliliklarini siirdiirebilmek
icin bu tiir bilgilere ihtiya¢ duyar. Fakat bu bilgiye olan ihtiya¢ bizim
havaya olan ihtiyacimiza benzer ¢iink{i bu ihtiya¢ giinliik degildir,
her dakika ona ihtiyag¢ duyariz. Havaya her birka¢ dakikada bir, ba-
zen de her saniyede bir ihtiya¢ duyariz; kimse biraz havam vardi, o
ylizden bugiin bekleyebilirim; yarin biraz alacagim diyemez. Yemek
yemeyi birka¢ giin geciktirebilirsiniz ama hava solumay1 birkag giin
geciktirirseniz, dzellikle de ¢ok aktif oldugumuz zamanlarda, haya-
timiz1 kaybederiz.

Ruhsal gercekligin sagligini kaybetmek gercekten de ruhsal ye-
tilerin 6liimiinii getirir ve bu sekilde insan bedeni antlasmalarla
kendisine verilen rolii gerceklestirmek icin uygun islevini yerine
getiremez. Beden sadece ruhsuz bir ceset olarak islev goriir ve ant-
lasmalarin bilincini kaybeder. Olii ruh, melekeleri kapatilmis olan
varliktir. Beden, Kur’an’in bu durumu tarif ettigi gibi, algisiz hareket
eden bir yaratiga doniistir.

Kalplerinde bir hastalik vardir, Allah da onlardaki hastalig1 arttir-
mistir. Yalan soylemeleri yiiziinden, kendilerine aci veren bir azap

Rubhsal gerceRligin
sagligimi kRaybetmek
gercekten de ruhsal
yetilerin éliimiinii
getirir ve bu sekilde
insan bedeni
antlasmalarla
kendisine verilen rolii
gerceRlestirmek icin
uygun islevini yerine
getiremez.
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Bilimsel bilginin
hayati mahiyetini
actklamar i¢in onu
“besleyici” olarak
adlandirtyoruz ¢iinkii
bilimsel bilgiye olan
ihtiyacimiz gidaya
olan ihtiyacimiza
benzemektedir.

da vardir. Onlara “Yeryiiziinde diizeni bozmayin” denildiginde, “Ha-
yir, biz yalnizca 1slah edenleriz” derler. Biline ki, gercekten bozanlar
onlarin ta kendileridir, ama farkinda olmuyorlar. ... Onlarin misali,
bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafini aydinlattiginda Allah
1siklarini yok eder de onlari karanliklar icinde, hicbir seyi gormez
bir halde birakiverir. Artik onlar sagirlardir, dilsizlerdir ve korlerdir;
bu yiizden geri de dénemezler. Yahut onlar, karanliklar icinde gok-
ten bosanan gok giiriiltiilii, simsekli bir yagmura tutulmus kimseler
gibidirler. Yildirimlar yiiziinden 6liimden korkarak parmaklariyla
kulaklarini tikarlar. Halbuki Allah inkarcilari cepecevre kusatmistir.
(Bakara, 10, 17-19)

Bu tiir bir bilgi, her varliga biitiinlesmis olan, bizi Hoca'nin son
kitabinda tartisma konusu olan ahitlerin gerceklesmesine gosteren
ve yonlendiren isaretleri veya ayetleri okumak i¢in ¢ok énemlidir.
Bu bilgi vahiy tarafindan verilir ve biz onu manevi hakikatler i¢in
rehberimiz olarak aliriz. Bu vahyedilmis bilgiye ‘ilim’ denir, ancak
Kur’an’in “ve’l-fikh bih” diyerek isaret ettigi gibi bizim tarafimizdan
anlasilir.

Uciincii Tiir Bilgi; Bu Ikisinin BirlesimiBu nedenle “Besleyici
Hayattar Bilgi” olarak adlandirilabilir. Besleyici Hayattar Bilgi, ama
tersi degil, yani hayattar besleyici bilgi degildir. Clinkii bu tiir bilgi-
de vurgu, konularin yogunluguna bagh olarak degisir. Bu durumda
kullandigimiz bilgi tiiriine dogrudan atifta bulunarak bunu acikliga
kavusturmak yeterlidir:

Bilimsel bilginin hayati mahiyetini a¢iklamak icin onu “besle-
yici” olarak adlandiriyoruz ¢linkii bilimsel bilgiye olan ihtiyacimiz
gidaya olan ihtiyacimiza benzemektedir. Ancak, bizim 1stilahimizda
‘ulim-u imaniyye’ olarak adlandirilan vahyedilmis bilgiye olan ihti-
yacimiz, havaya olan ihtiyacimiza benzer ve bu da onu ‘hayati’ kilar.

Bizim anlayisimiza gore, ‘Hava olmadan yemek istiyorum’ dene-
meyecegine gore, manevi refahimiz i¢in hayati nem tasiyan ‘Vahiy
olmadan bilimsel bilgi istiyoruz’ da diyemeyiz. O halde besleyici bil-
gi, belirleyici bir unsur olarak degil, yol gosterici olarak islev goren
hayati bilgi ile tam bir biitiinliik icinde olmalidir. Islami anlayista
zaten bildigimiz gibi, Vahiy bilime hitkmetmez, aksine el-Attas’in
ifade ettigi gibi Islam’in diinyagériisiine yonelik zihinsel bir tutum
gelistirmede rehberlik saglar.

Biitiin bu bilgi tiirleri el-Attas’in sistemi icinde biitiinlesmistir. O,
bu biitiinlestirmede vahyin rehberligini takip etmistir. Bu nedenle,
biitiin bu bilgi tiirleri arasindaki dengede 1srar eder, 6yle ki her biri
uygun yerine yerlestirilsin ve boylece onlara adalet yapilsin. Aksi
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takdirde, bu durum el-Attas’'in “bilginin yozlasmasi” (corruption of
knowledge) dedigi seye yol acacaktir. Bu kavramin el-Attas’in felsefi
sisteminin 6ziini olusturdugunu soyleyebilirim.

Neden?

Bunun nedeni yozlasmanin daha fazla bozgunculuga yol a¢ma-
sidir. Bilginin yozlasmasi 6zellikle kritiktir ¢linkii yozlasmis bilgi
cehaleti besler. Daha sonra cahiller toplumu yok olusa stiriikler.
Fesadin gidasi cehaletten kaynaklanan edep kaybidir. Bilginin yoz-
lasmasi olgusunun tam bir tahlilini yaparsak, el-Attas'in neden bu
yozlasma kavramini vurguladigini tam olarak anlayabiliriz. Bir kere,
bilginin bozulmasi ¢ok katmanli bir ahlaksizliktir ve bu haliyle her
tirlt kotiiligii destekler, kucaklar ve yiikseltir. Edebin yitirilmesi
ahlaksizliktir, dolayisiyla bilginin yozlasmasi son derece tehlikeli-
dir. Bir baska husus da, el-Attas’'in felsefi sisteminin 6ziinii teskil
ettigi halde bilginin yozlasmasi meselesinin Attas¢i sistemin mer-
kezinde yer almamasidir, yani onun felsefi sisteminin temeli de-
gildir, ciinkii onun sisteminin temeli, Islam’in diinyagériisii olarak
Kur’an'dan cikardig: Islam’in temel bir metafizigidir. Bu durumda su
sorulabilir: Bu kavrama neden bu kadar vurgu yapiyorsunuz?

Oncelikle tekrar vurgulamak gerekirse el-Attas’a gore edep, siip-
hesiz ki Islam temel metafiziginin ruhu hitkmiindedir. Ancak bir sis-
temde, ona kimlik kazandiran ve kimligini ortaya ¢ikaran bazi renk-
lendirme kavramlari vardir; dolayisiyla bu renklendirme kavramlari
neredeyse temel kadar 6nemli hale gelir ¢linkii renklendirmeyi ge-
rektiren ve hatta zorunlu kilan temeldir. Bu nedenle renklendirme
kavrami temelde 6nemlidir. Bu nedenle, islam’in diinyagériisiiniin
bilginin yozlastirilmasini reddettigi sonucuna varabiliriz ¢iinkii bu
Islam’a ve onun temel kaynaklarina hayati zararlar verir.

Birkag yil 6nce el-Attas kiirsiistiniin kurulus konferansinda el-At-
tas'in sisteminin temel felsefi 6zelliklerini sundum. Felsefe tarihin-
de bir filozofun tam konumunu belirlemek icin 6l¢iitler gelistirme-
miz gerektigine isaret ettim. Bu 6lciit, bir filozofu 1. Sistem filozofu;
2. Sisteme bagli filozoflar ve 3. Parcaci filozoflar olarak ifade etmeye
bizi gotiiriir. Biitiin bu felsefi yaklasimlar kendi i¢clerinde énemlidir.
Ancak bizim gelenegimizde meratibii’l-ilm vardir ve nasil ki bir il-
min derecesi yani riitbesi varsa o ilimde temayiiz eden bir alim de
vardir. Bu alim ilimde daha yiiksek bir mertebeye sahip olacaktir.
Eger bu kabul edilmezse, o zaman yiiksek dereceli ilim kabul edile-
mez. Acikc¢asi, Vahyin hayati bilgisi en yiiksek riitbeyi temsil eder ve
bu bilgi peygamberlere verilir. Bir sonraki riitbe, sistem filozofunun

Bilginin yozlagmast
ozellikle kritiktir
¢iinkii yozlagmis
bilgi cehaleti besler.
Daha sonra cahiller
toplumu yok olusa
siiriikler. Fesadin
gidasi cehaletten
kaynaklanan

edep kaybudir.
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“Bilginin yozlasmast”
kavram, Al-Attas’in
bilgi anlayisinin
temel unsurlarindan
biridir ve son eseri
olan “Islam and the
Covenant Fulfilled”
de bu konuyu

ele almaktadir.

Islami anlamda temsil ettigi Besleyici-Hayattar bilgidir.

ilk olarak, el-Attas'in felsefi sistemi epistemolojik bir uzantiyla
birlikte kozmolojik ve ontolojik bir temeli vurgular. Onun sistemi,
mahiyetten (mahiyet) ziyade varligin gercekligine (viictid) dayanan
bir ontoloji tizerinden temellenir ve 6ncelikli olarak din kavramina
odaklanir. Ayni zamanda kozmoloji ve bilim felsefesini de kapsar.

Ikinci olarak, el-Attas’in sistemi hem rasyonel hem de akil-iis-
tli epistemolojiyi icerir. Birincisi insan bilgi sistemini ve mantig1
icerirken, ikincisi varolusun sezgisine yol acan manevi yasantila-
r gerektirir. Dolayisiyla bu yasantinin iki asamasindan bahseder:
baslangictaki birlik asamasi ve Hakikat’'in gercek birligini (el-Hakk)
tecriibe eden daha yiiksek bir asama. Ardindan, kendi sistemi ice-
risinde bir insan ruhu psikolojisi gelistirerek ruhun kuvvelerini ve
bunlarin islevlerini arastirir. Ayrica insan i¢in mutlulugun anlamini
ve deneyimini de arastirir. Bu felsefeyi bir biitiin olarak ifade ede-
cek olursak, al-Attas’in sistemi, cesitli disiplinler i¢in bilimsel bir
kilavuz saglayan kapsamli bir diinya goriisii olarak 6zetlenebilir. Bu
sistem, kendi dénemine bir paradigma olusturur ve bilimsel faali-
yetler icin bir cerceve gorevi goriir. Al-Attas, sistemini bir egitim
kurumunda basariyla uygulamis ve konferanslar ve yazilari aracili-
giyla fikirlerini yaymaya devam etmektedir. Bu nedenle, Syed Mu-
hammad Naquib al-Attas’in Islam felsefesine katkilari, kapsaml bir
felsefi sistem gelistiren bir sistem felsefecisi olarak statiisiinde yat-
maktadir. Ontolojisi, epistemolojisi, kozmolojisi ve egitim felsefesi,
onu Islam diisiince tarihinde ayr bir yere tasimistir. Ayrica, al-At-
tas'in etkisi, 6grencileri ve cesitli platformlar araciligiyla fikirlerini
yayma calismalariyla da devam etmektedir.Bu kapsamli sistemde
yansitilan bilgi yozlasmasina iliskin incelemem, onun Islam and the
Covenant Fulfilled baslikli son eserinin 6nemini ortaya koymayi ca-
listik. Bu kapsamli sistemle yansitilan bilgi 6gretisi, ayn1 zamanda
Batili bilgi karsisinda nasil bir tavir alinmasi gerektigini de ortaya
koymaktadir. “Bilginin yozlasmasi1” kavrami, Al-Attas’in bilgi anla-
yisinin temel unsurlarindan biridir ve son eseri olan “Islam and the
Covenant Fulfilled” de bu konuyu ele almaktadir.

Umarim bu miitevazi girisimim eserin sadece kii¢iik bir bélimii-
nil acikliga kavusturmustur. Peygamber’in peygamberler arasindaki
vazifesini birinci derecede, insanlik tarihindeki vazifesini ise ikinci
derecede tam olarak anlamak icin onu daha fazla incelememiz ve
iizerinde derinlemesine diisiinmemiz gerekmektedir. Bu haliyle, in-
sallah iimmet icin aydinlatici bir rehber olarak kalacaktir.
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Kapitalizm, gelir
dagiliminda
adaletsizlik sorununun
farkindadir; iddiast,
dezavantajlilarin

bile yasam
standardinin zamanla
yiikselebilecegi
yoniindedir.

€

Kapitalizmin Evrimi, Adalet
Sorunu ve Islami Alternatifler
Uzerine Diistinceler

PROE. Dr. FaTin SAVASAN

Haci Bayram Veli Universitesi, Ogretim Uyesi

istem elestirisi, biitiiniin teorik tutarliligini, uygulamada fark-

liliklar olsa da ana bilesenlerinin korunup korunmadigini ve
en nihayetinde degisen sartlara uyum kabiliyetini birlikte ele alma-
y1 gerektirir. Boyle yapildiginda anlamak ve alternatifleri gelistir-
mek miimkiin olur. Kapitalizmle ilgili konusurken &ncelikle kapi-
talizm elestirisinde de “adil” olmamiz gerektigini diisiiniiyorum. Bu
ne anlama geliyor? Kapitalizm, degisen formlariyla ele alindiginda
baslangi¢c noktasina bagh olarak farkli tarihlerden s6z edebiliriz.
Ancak kurumsallasmis hali ve teorik altyapisinin daha saglam olu-
suyla belki 250 yillik, hatta daha da geriye gidersek 400-500 yillik
bir ge¢misten bahsediyoruz. Dolayisiyla, en azindan sisteme evrilme
siireci ile birlikte bu kadar uzun bir tecriibesi olan bir sistemin daya-
nikliligini kabul etmek, degisen sartlara uyum saglama kabiliyetini
dikkate almak ve bunu analiz etmek gerekir. Bu dayaniklilik/ uyum
kabiliyeti varken sisteme bir seyin rengini veriyor olmasi lazim. Bu
nedir? Ote yandan, daha iyi bir sistem insa edilebilir mi? Bu kisa
tartismamizda niyetim bu hususlara bir nebze deginerek en azindan
zihinlerimizde bir tartisma baslatmaktir.

Felahi Saglayacak Bir Sistem insa Etmeden Sorumluyuz

“Daha iyi bir sistem” ifadesi “kapitalizm iyidir” 6nermesini ¢ag-
ristirmasin. Yukarida ¢izdigimiz cercevede elestiride tutarliligi ya-
kalama cabasinin bir tirtinii olarak alin. Sadece kapitalizmin siirekli-
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ligini degil, ayni zamanda diinyadaki tiim insanlara daha fazla huzur
ve refah getirebilecek bir sistemin miimkiin olup olmadigini tarti-
san bir yigin literatiir var. Islami yaklasim da bu bakimdan énemli
acilimlar yapmistir. Bir defa Islami olan ekonomik biiyiime, adalet,
kalkinma gibi konularda sanayilesme 6ncesi dénemde Diinyanin
onemli bir parcasinda ve asirlarca basarili da olmustur. Ve bu bize
iyi bir kalkis ve bir 6zgliven vermelidir.

Kapitalizm elestirisinde bircok sey soylenebilir. Ben konuyu bazi alt
basliklara ayirarak, kapitalizmin lehinde ve aleyhinde séylenebilecek
bir iki noktay1 dikkatinize sunmak istiyorum. Ekonomik sonuglari iti-
bariyla aleyhte sdylenecek hemen hemen her sey, aslinda “esitsizlik”
veya “adaletsizlik” bashig: altinda toplanabilir. Biliyoruz ki, kapitaliz-
min etrafinda dolanan, ona can veren diistinceler ekonomik biiyiime
ile esitsizlik arasinda bir ikileme vurgu yaparlar ve en nihayetinde de
teoride ve daha ¢okta uygulamada ekonomik biiyiimeyi dncelerler.

Peki, bunun mantig1 nedir? Kapitalist sistemi éneren teorisyen-
ler neden boyle bir yapi 6nermis olabilir? Bunun altinda yatan “te-
mel gerceklik” sudur: Eger ekonomi biiyiirse, gelir dagilimi adil ol-
masa da en alttaki kesimlerin dahi yasam standardinin yiikselmesi
miimkiindiir ve bu aslinda yeterlidir. Mutlak yoksulluk 6l¢iitleri aci-
sindan bakarsak, temel gida ve barinma ihtiyaclarini karsilayama-
yan, fizyolojik varligini stirdiiremeyecek kadar kotii durumda olan
bir alt tabaka bulunmaktadir. Ancak, gelir esitsizligine belli bir tole-
rans gosterildiginde bu kesimlerin bile belirli bir yasam standardina
ulasmasi saglanabiliyorsa, kapitalist bakis agisina gore bu yeterlidir.
Bir diger ifadeyle, kapitalizm gelir dagiliminda “adaletsizlik” soru-
nunun farkindadir; iddias1 dezavantajlilarin bile hayat standardinin
yilikselmesi iizerinedir.

Dolayisiyla, evet, gelir dagilimi adaletsiz mi? Adaletsiz. Abartili
bir 6rnek verelim: Trump se¢imleri kazandiktan sonra bile servetine
milyarlarca dolar ekledi. Elon Musk her giin milyonlarca dolar ka-
zanabiliyor. Diger taraftan, sadece Tiirkiye'de degil, diinyanin bir¢ok
yerinde asgari iicretle gecinmeye calisan milyonlarca insan var.

Burada 6nemli olan, esitsizlik ile etkinlik, gelir dagilimi ile biiyii-
me arasindaki dengenin nasil kuruldugu meselesidir. Kapitalizmin
temel iddias1 sudur: “Evet, gelir adaletsiz dagilabilir, toplumun baz1
kesimleri diisiik gelire sahip olabilir; ancak diisiik gelirli bireylerin
bile yasam standardi zaman iginde yiikseliyorsa, bu sistem basarili-
dir. Esitlik pesinde kosmak pastanin kiiciilmesine yol acacaksa ne-
den bu yolu tercih edelim? Diisiik gelirlilerin bile hayat standardi-
nin yiikseltilmesi 6nelidir”

Islam, insanin sadece
kendisi icin degil,
baskast icin de ne
yaptigina deger
verir; bu deger, adil
bir sistemin en derin
motivasyonudur.
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Islam ekonomisi,
kaynaklarin
kullaniminda
verimliligi ve
siirdiiriilebilirligi
saglayacak bir insan
tipolojisi onerir;
sonsuzlugu zaman
algisina yerlestirir.

Bu noktada, 6nemli bir mekanizma eksikligi vardir ve kapitalizm, siir-
diiriilebilirligini saglamak i¢in tesvik sistemlerini, motivasyon mekaniz-
malarini ve adalet diizeneklerini daha dikkatli tasarlamaya calismaktadir.

islami Bir Ekonomik Sistemin insasi ve Motivasyon/ Giidi Sorunu

Yaptigimiz her seyin bizi nihai olarak nereye tasiyacagi, Allah'in
rizasini ve nihayetinde cenneti hak edip edemeyecegimiz bizim i¢in
onemlidir. Islam, bireyin sadece kendisi i¢in degil, baskalar: icin de
ne yaptigina biiyiikk énem verir. Ornegin, namaz kilmayan bir kisi
Allah’'in affina mazhar olabilir; ancak baska birinin hakkini gasp
eden biri icin bdyle bir garanti yoktur. Bunun nedeni, Islam’in te-
mel dlciitlerinden birinin, baskalarinin hayatini kolaylastirmak ya
da en azindan zorlastirmamak olmasidir. Bir bakima Allah insana
komsusunun/ bir digerinin hakkini gézetmesi karsiliginda cenneti
vaat etmektedir. Bir diger ifadeyle, insan kendi (gecici) ¢ikari i¢cin ve
hazzi i¢in calismasin. Béylece uzun dénem mutlulugu elde etsin. Di-
gerini (komsusunu, ayni havayi soldugu insanlari, esini...) diisiiniir,
hak gozetirse; bir bakima yapip edebileceklerinden vaz gecerse kisi
cennetle miikafatlandirilacaktir. Boylece bir anlik degil 6miir boyu
huzuru; émiir boyu huzuru da degil ebedi mutlulugu elde edecek;
bunlari kendiyle birlikte diger(ler)inin de elde etmesine katk: suna-
caktir. Kisa ve uzun dénem degil insan tasavvurunu ve dolayisiyla
davranisini insa etmek i¢in sonsuzlugu zaman algisina yerlestir-
mektedir. Islam, kaynaklan kullanmada verimliligi ve siirdiiriilebi-
lirligi saglayacak bir insan tipolojisi énermektedir. Dolayisiyla, ideal
bir sistemin hem bireysel motivasyonu hem de toplumsal adaleti
saglayacak bir mekanizma olusturmas: ihtiyacini Islami yaklasim
tam olarak karsilamaktadir. Cennet, kendi uzun dénem refahimiz
ve digerinin (toplumun fertlerinin) mutlulugu i¢in yaptigimiz “fe-
dakarlik/vazgecme” eylemimizin karsiliginda bir miikafattir.

Kapitalizmin en 6nemli 6zelliklerinden biri, herkesin kendi ¢i-
kar1 icin ugrasmasidir. Piyasa mekanizmasi bize sunu onerir: “Sen
kendi ¢ikarin i¢in ¢abalayacaksin, fayda maksimizasyonunu hedef-
leyeceksin. Firmalar ise maliyet minimizasyonu ic¢in ugrasacak. Bu
siirecte, toplumun kaynaklar: daha etkin kullanilacagindan nihaye-
tinde herkes kazanacak.

Buradaki kritik nokta, “bencillik” kavraminin nasil tanimlandigi-
dir. Eger bencillik, baskalarini ezmek ve somiirmek olarak anlasilirsa,
kapitalizmin ciddi problemleri ortaya cikar. Ancak bencillik, baskala-
rinin hayatini kolaylastiracak yenilikler yapmak ve kaynaklar1 daha
verimli kullanmak anlamina gelirse, bu sadece birey ve firma icin de-
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gil toplum icin de olumlu bir sonu¢ dogurabilir. Ne soylemeye calisi-
yorum: Islam iktisad1 iizerine konulur yazarken teorinin séylemedigi
bir seyi soyliiyormus gibi resmedip ardindan kapitalizm elestirisini
bunun iizerine insa etmek gibi bir hataya diisebiliyoruz. Rasyonel-
lik ve birey ve firmanin kendi ¢ikan icin calismasi hususlarn Islam
Iktisad: literatiiriinde cokca tartisilmakta ve kapitalizm elestirisin-
de 6ne ¢ikmaktadir. Ortodoks iktisadi yaklasimin bu varsayimlari-
nin kapsamli ve adil bir elestirisinin yapilmadigini diistintiyorum.
Dahasi bu varsayimlar tam anlasilmadan baglamindan koparilarak
adaletsiz gelir dagilimi ile iliskilendirilmektedir. Halbuki, daha fazla
kazanim i¢in ticaret Allah'in insana yaklasiminda da mevcut. Karli
bir ticarete davet edilen insan ve baskalari icin fedakarlik yaptigin-
da sonsuz nimetlerle miikafatlandirilma séziine muhatap olan in-
san tasavvuru var. Bu fadakarlik-6diil mekanizmasi fitraten Allah’in
verdigi bir karakteristige bizatihi Allah’in dikkat cekmesinden baska
bir sey degildir. Ozetle, adaletin saglanamamas: bencillikle iliskili ol-
maktan ziyade {iretim faktorlerinin gelir boliisiim mekanizmasiyla
iliskili oldugunu diistintiyorum. Bu bizi faize gotiiriir.

Kapitalizmin Tek Numarasi Faizdir

Kapitalizmin en 6nemli yonlerinden biri degisimlere “uyum ka-
bilivetidir” dedik. Aslinda uyum kabiliyetinin en énemli nedeni
bizatihi degisimleri kapitalist is ortaminin hazirlamasindan kay-
naklaniyor. Degisimi hazirlayan is ortami servetin belli ellerde top-
lanmasini da dogurmaktadir. Temerkiiz esitsizligin artmasidir. Diger
taraftan kapitalizmin siirdiiriilebilirligi de buna baglidir. Ciinkii ser-
mayeyi elinde tutan bireyler, evet belki daha fazla gelir elde etmek
icin de olsa fazlalig1 inovasyon ve yeni teknolojilere yatirim yapmak
icin kullanir. Ornegin, Elon Musk’in siirekli yeni yatirimlar yapmasi
veya Bill Gates’in teknolojiye yon vermeye devam etmesi, bu me-
kanizmanin bir sonucudur. Servetin belirli ellerde toplanmasi, yeni
teknolojik gelismelerin 6niinii acabilir. Kapitalizm, bu sistemin yan
etkilerini minimize etmek i¢in sosyal politikalara adaletsizligi azal-
tan/ isyani zayiflatan mekanizmalar1 devreye sokar.

Dolayisiyla, kapitalizm elestirilirken onun giiclii yonlerini de goz
oniinde bulundurmak 6nemlidir. Kapitalizmin temel avantajlari bii-
yiime, yenilikcilik ve adaptasyon kabiliyeti olsa da gelir adaletsizli-
gi, cevresel siirdiiriilebilirlik ve krizlere yatkinlik gibi yapisal sorun-
lar1 da biinyesinde barindirmaktadir. Bu nedenle, kapitalizmin eksik
yonlerini tasimayan alternatiflerin tartisilmasi gerekmektedir.

Simdi, kapitalizm incelemesinde ve elestirisinde en fazla iize-

Adaletin
saglanamamasi ¢cogu
zaman bencillikten
degil, iiretim
faktorlerinin gelir
boliisiimiindeki
yapisal esitsizlikten
kaynaklanir.
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Faiz yasagi, daha
iiretim asamasinda
bas gosteren
esitsizlikleri
onleyerek, gelirin
adil paylasimini
sistemin dogasina
verlestirir.

rinde durulmas: gereken konulardan biri esitsizlik dedik. Yani su
soruyu sormamiz lazim: Kolonyalizm olmasaydi, sémiirii diizeni
-ozellikle 14005t yillarin sonundan itibaren baska yerlerin kesfi ve
kaynaklarin belli bazi tilkelere nakli (sadece dogal zenginliklerin de-
gil, ayn1 zamanda emegin transferi, yerinde kalan emegin hem pazar
olarak kullanilmasi hem de ucuz isgiicii olarak calistirilmasi)- olma-
saydi, bir sistem olarak kapitalizm olur muydu?

Bu soruya verecegimiz cevap farklilasabilir. Ancak sunu soyleye-
biliriz: Evet, tarihsel olarak gelisme asamalar farkli olabilirdi. Ha-
kimiyet alani farkli olabilirdi. Ama yine de kapitalizm benzeri bir
sistem, kolonyalizm olmasa da ortaya ¢ikabilirdi.

Tarihi rol itibariyla kolonilerin sermaye birikimi, pazar genisle-
mesi, ucuz emek bulunmasi ve tiretilen triinlerin oralarda satilma-
si... Bu ¢ift yonlii somiirii mekanizmasini not etmek lazim. Servet
esitsizliklerini de bu kolonyal donemle baglantili olarak ele almak
gerekir. Ancak “Kapitalizm yine de gelisebilir miydi?” sorusuna ce-
vabimiz: Evet, muhtemelen gelisebilirdi. Teorik olarak bunu soy-
leyebiliriz. Clinkii 6zel miilkiyet, piyasa mekanizmasi ve fiyat me-
kanizmasi eliyle kaynaklarin dagilimi neticesinde yenilikcilik ve
inovasyonla yeni iiriinler tiretmek miimkiin olabilirdi.

Ancak kolonyalizm olmasaydi, belki tilkeler arasinda daha adil bir
dagilim olurdu. Gelismislik diizeyleri arasinda bu kadar biiyiik farklar
olmayabilirdi. Kapitalizm, kolonyalizm olmadan da gelisebilir miydi?
Evet, gelisebilirdi ama biiyiime hizlar1 daha diisiik olabilirdi. Gelir da-
gilim1 hem iilkeler icinde hem de tilkeler arasinda daha adil olabilirdi.
Muhtemelen bugiinkii gibi degilse de farkli gii¢ yapilari ortaya ¢ikardi.

Bugiin sadece Bat1 diinyasi ve kismen yiikselen Asya'dan bahse-
debiliyorsak, bu bile Bati’'nin hegemonyasinin devam ettigini kabul
etmemiz gerektigini gosteriyor. Dolayisiyla kolonyalizm olmadan da
kapitalizm gelisebilirdi. Fakat bu, farkli zaman cizelgeleri, kapsam
ve glic dinamikleriyle miimkiin olabilirdi diye diistiniiyorum.

Diger konusacagimiz konu belki de finansal mimari... Diinyada
kurulan finansal mimari, giinim{izde kolonyalizm benzeri bir siire¢
mi? Literatiire baktigimizda, finansal mimarinin kapitalizmin kolon-
yal dénemden kalan aliskanliklarini siirdiirmesine imkan sagladigi
apacik ortadadir. 1500’lii, 1600°lii, 1700’li ve 1800’11 yillardan bah-
sedebiliriz. Hatta baz1 {ilkelerde 1900’11 yillarin ortalarina, 1960’lara
kadar stiren mekanizma fiilen kolonyal sistemi devam ettirdi.

Gliniimiizdeki finansal mimari 2. Diinya Savasi’'ndan sonra ku-
ruldu ve Bati'nin kolonyal kazanimlarini siirdiirmesine imkan sagla-
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d1. Son iki bin bes yiiz yila ait tahminler bize sunu soyliiyor: Sanayi
Devrimi'ne kadar kisi basina gelir yaklasik 90 dolardan ancak 200
dolara ¢ikabilmisti. Sanayi Devrimi'nden sonra ki daha kisa bir za-
man araligidir 2000’1i yillarda bu rakam 7.000 dolarlara ulasti. Eko-
nomik biiylime a¢isindan bir basari, ama adalet konusunda elestiri-
lerimizi cevaplamiyor. Tam tersine, esitsizlikler daha da katilasiyor.
Kolonyal dénemin kazanimlari, géniillii bor¢lanma, hibe yardimlar
ve faiz 6demeleriyle stirdiiriiliiyor.

islam iktisadi Ama Nasil?

Simdi, Islam iktisatcilarinin elestirilerine gelelim... Kapitalizmin
elestirisi anlaminda Islami perspektiften sdylenenler... Ozellikle
faize dayali finansal sisteme ve bor¢ krizlerine dikkat cekmek ge-
rekiyor. Asagida “Islam ekonomisinin potansiyel ¢cikmazlari” bashig
altinda ii¢ madde yazdim:

Olceklenebilirlik,
Yenilikcilik kisitlari,
Uygulama zorluklari.

Mekanizmalari 6yle kurmamiz lazim ki sadece Miisliimanlara de-
gil, tiim insanliga bir alternatif sunabilsin. Ancak Islam ekonomisi
calismalarinda, ileri diizeyde takva sahibi olmayi1 gerektiren model-
ler oneriyoruz. Bu, siirdiiriilebilir degil. Clink{i takva, Allah Teala
tarafindan tavsiye edilen ama farkli dereceleri olan herkesin ula-
samayacag1 bir mertebeyi ifade ediyor. Eger biz alternatif bir iktisat
modeli 6nereceksek bu mekanizmalari ile tiim insanlarin i¢inde yer
alabilecegi bir sistem olmali. Bir diger ifadeyle, calismay1 bir ibadet
olarak géren ve baskasina iyilik yapmay1 6nemseyen insanlardan
olusan bir toplum i¢in iktisat modeli 6nerisi gelistirmek ve buna
Islam iktisadi demek dogru degil. Bu gercekle irtibatsiz olur. Yani
“meleklerden olusan bir toplum getirin bakin nasil maddi refah ve
huzuru (birlikte felah diyoruz) tesis edecegiz” 6n sartli 6nermesiyle
bir iktisat modeli ve sistemi insa edilemez.

Modern diinyada kii¢iik topluluklarin giindelik hayatini kolaylasti-
racak ve fakirlige veya somiiriiye karsi onlarin “resilience” dedigimiz
dayanikliligini artiracak mekanizmalar olsa bile, {immeti bir biitiin
olarak—Islam iilkelerini ve toplumlarini—bu icine diistiigii girdaptan
kurtarabilecek giicte olmayabilecegini diistiniiyorum. O yiizden mik-
rokredi, karz-1 hasen gibi uygulamalar kiymetli olsa da bir sistem insa-
s1icin ¢ok zayif adimlar oldugunu kabul etmemiz lazim.

Son olarak sunu séyleyeyim: Kapitalizmin bircok tanimi var; dev-

Kolonyalizm
olmasaydi da

kapitalizm dogabilirdi;

ancak daha yavas
geligir, iilkeler arast
farklar bu Radar
derinlesmeyebilirdi.
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Kapitalizm kriz
donemlerinde, refah
donemlerinde ¢ay
kasigiyla verdigini
kepceyle geri alir;
asil adaletsizlik
burada baslar.

letin bitytikliigiiyle/ ekonomiye miidahalesiyle ilgili cok sayida mo-
del ve yaklasim mevcut. Kapitalizm dedigimizde, bir liberal perspek-
tif var, bir de kontrollii kapitalizm modelleri dedigimiz yaklasimlar
bulunuyor. Kapitalizm, devletin ekonomiye miidahalesi konusunda
farkli alanlar her zaman agiyor. 2008 kiiresel ekonomik krizden son-
ra liberal a¢ilim sekteye ugradi ve hemen her devlette sosyal yar-
dimlarin arttig1, ekonomiye kontrollii miidahalenin yayginlastigi ve
devletin roliiniin biiyiidiigii bir déneme girdik. Yeni sanayi politikas1
adi verilen yonelim de son gelismelerden biri.

Faiz Sistemi: Kasikla Verdiginden Kepceyle Alma Sanath

Yukaridaki tartismayla da baglantili olarak belirtmemiz lazim ki
esnek bir sistem olan kapitalizmin asla vazgecmeyecegi tek sey fa-
izdir. Faiz sistemi, aslinda bir risk transferi sistemidir. Yani bir is
modeli olarak siirekli olarak riski bir baskasina transfer edecegiz.
fslami modelde ise faiz yasagi farkl bir is modeli sunar. Der ki: ‘Ris-
ki paylasin!” Bu ne anlama gelir? Zarar ettiginizde de kar ettiginizde
de paylasin. Bir kazan-kazan; kaybet-kaybet sistemi. Iste bu iiretimi
planlamayi ve ortaya cikan {iriinii paylasmayi éngoren sistem Islami
is modelidir. Boylece faiz yasag1 iktisadi sistemin kokten degisme-
sini saglayan temel unsurdur diyebiliriz. Ve aslinda bu yasak daha
iiretim organizasyonu asamasinda (gelir ortaya ¢ikmadan, paylasim
asamasina gecmeden) sistemin daha adil paylasima bastan evrilme-
si anlamina gelir. Kapitalizm risk transfer sistemi ile bilyiime do-
nemlerinde refahtan daha az pay alanlarin (ki bu niifusun biiyiik
bir boéliimii) kriz donemlerinde en hizli ve oransal olarak en fazla
kaybettikleri bir sistemdir. Refah dénemlerinde ancak cay kasig ile
faydalananlardan kriz dénemlerinde kepge ile geri alinir. Aslinda
adaletsizligin temelinde bu vardir. Faiz yasagi sayesinde is modeli
degisir ve daha adil bir gelir dagilimi bastan garanti altina alinir.

Elbette su soruyu sormamiz lazim: Ekonomik biiyiime hiz1 baki-
mindan basari ne olur? Islami modelde motvasyon/ giidii sorunu
izerinde yogunlasilmasi gerektigini diisiintiyorum. Tabii eger sadece
Miisliimanlar icin ve hatta takva sahibi olanlar icin bir iktisat mo-
deli insa etmiyorsak! Simdilik 6ngériim Islami modelde ekonomik
bliylimenin daha miitevazi olacag: yoniinde. Risk algis1 farkli olan
insanlarin (daha fazla risk alarak aslinda gelismenin de dinamosu
olanlarin) motivasyonunun azalacagini diisiiniiyorum. Yine de sik ve
biiyiik krizlerle bogusan mevcut sisteme goére daha az sayida ve/veya
daha kiiciik krizlere yol acacagindan faizsiz sistemin siirdiiriilebilir
bliylime acisindan avantajli olacagini ve bu sayede uzun dénemde
yaygin refah artisinin saglanabilecegini diistiniyorum. Bu, iyi bir
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yerde durdugumuzu gosterir. Yine de yenilikgilik i¢in ilave mekaniz-
malar konusu Islam iktisad: calisanlarin ana konusu olmalidur.

Islami modelin insanliga sundugu sey sudur: “Biiyiime konu-
sunda asir1 talepkar olmayin, ancak uzun vadede hem miireffeh bir
hayat siirebileceginiz hem de gelir dagilimi acisindan daha adil bir
sistem Oneriyoruz.” Fakat insanlari buna ikna etmek kolay degil.
Cok calismamiz, calisan ve siirdiiriilebilir mekanizmalar kurmamiz
gerekiyor. Onerdigimiz sistemler, Miisliiman olsun ya da olmasin,
herkesin kullanabilecegi yapilar olmalidir.

Faiz yasaginin énemini bir is ve kalkinma/gelisme modeli olarak iyi
kavramamiz gerekiyor. Gelir dagiliminda adalet tartismalarinda gele-
neksel olarak zekat {izerinde duruyoruz. Zekat mitkemmel bir meka-
nizma olarak sadece kaynaklarin atil kalmamasini degil ayni zamanda
iyi isleyen bir toplumda ve iktisadi modelde bile su ya da bu nedenle
var olan dezavantajli kesimlerin gelirden pay almasini saglar. En iyi
isleyen modelde bile dezavantajli gruplar, engelliler, akli dengesi tam
yerinde olmayan bireyler, miskin tabiatlilar ya da psikolojik travmalar
nedeniyle isini kaybedenler olacaktir. Dolayisiyla zekat, gelir dagili-
mini1 diizeltici bir mekanizma olarak her zaman islevini siirdiirecektir.

Ancak faiz yasagi, daha en bastan, iiretim planlamasi asamasinda
gelir dagilimindaki adaleti garanti altina alan bir mekanizma olarak
adil gelir dagiliminin asil mekanizmasidir. Bu nedenle faiz yasagi
izerine cok daha fazla calismaliyiz.

Degisimi Ancak Ureterek Zorlayabiliriz

Son s6z olarak, uluslararasi finansal mimarideki degisime vurgu
yapmak isterim. Bu mimari degismeden herhangi bir toplumun do-
gal kaynak zenginligi veya tiretimde sagladig: artisla isini kolaylas-
tirmas1 miimkiin degildir. Islam iktisad: ve finansi calismalarinda
sistem degisimlerinin saglanmas1 yontemlerine odaklanmak zaruri-
dir. Maalesef bu alan en az ¢alisma yapilan alanlardan biridir.

Soziin Ozii, kapitalizm elestirisinde tutarli olmak; calisan, siir-
diirtilebilir ve uygulanabilir mekanizmalar gelistirmek zorundayiz.
Allah’in emir ve yasaklari ortada elbette ama isleyen bir sistem kur-
mak ve glincellemek akademisyen ve uygulayicilar olarak hepimizin
gorevi. Gelismeler {imit verici. Neticede en az iki yiiz elli yillik bir
gecikmeyi telafi etme cabasi i¢cindeyiz. Mekanizmalari olmayan be-
lagata dayanarak yol almaya calisan sistem degistirme cabalar ile
vakit kaybetmemeliyiz. Vakit de 6nemli degil ama umutlari heba et-
mek filizlenen ve iki yiiz elli yillik bliyiik gecikmeyi telafi etmeye
aday cabalarin kesilmesine yol acar.

MeleRlerden olusan
bir toplum 6n sartiyla
model kuramayiz;
onerdigimiz sistem,
herkesin icinde yer
alabilecegi sekilde
tasarlanmal.
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Giig istenci, bireylerin
ve topluluklarin
kendileri digindaki
unsurlan kendi
bicimlerine benzetme
(hatta onlara
hiikmetme) arzusunu
da ifade eder ve bu,
tek bicimliligin altinda
yatan bir motivasyon
olarak yorumlanabilir.
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Diinyanin Ekonomiklesmesi
ve Insan Tabiat: Uzerine Bir
Derkenar

PrROE. DR. MEEMET BABACAN

Marmara Universitesi, Ogretim Uyesi

u yazimizda, “diinyanin ekonomiklesmesi” kavrami, insani ve

davranislarini “bagimsiz ve yansiz” rasyonalite cercevesinde
anlamlandirmaya calisan iktisat teorilerinden 6te, bir degerler bii-
tiiniiniin doniistimi baglaminda ele alinacaktir. Buna gore “ekono-
miklesme” terimi, yalnizca iiretim araglarinin ya da bir cografyanin
kaynaklarinin degerlendirilmesi anlaminda degil; ayn1 zamanda in-
sanlik, tarihsel stirecler, soyut ve somut unsurlariyla birlikte top-
yekln bir doniisiim olarak tanimlanmaktadir. Nitekim bu baglamda,
insan, toplum ve siyasetin tek bicimliligi meselesi, giiniimiizde kii-
resellesme baslig: altinda sikca tartisilmaktadir. Ancak, bu kavrami
(ekonomiklesme) daha felsefi bir perspektifle ele alarak, Friedrich
Nietzsche'nin “gli¢ istenci” (will to power) kavramiyla iliskilendir-
mek miimkiindiir. Gii¢ istenci, bireylerin ve topluluklarin kendileri
disindaki unsurlarn kendi bicimlerine benzetme (hatta onlara hiik-
metme) arzusunu da ifade eder ve bu, tek bicimliligin altinda yatan
bir motivasyon olarak yorumlanabilir.
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Bu kavramlar, dogalari geregi soyut ve tartisilmasi karmasik me-
selelerdir. Ancak, bu metinde s6z konusu tartisma, belirli bir bakis
acisit benimsenerek daha somut bir ¢ergeveye oturtulmaya calisila-
caktir. Tartismanin merkezinde insan yer almakta olup, insanin do-
gasi, tabiat1 ve tarihselligi izerine moderniteden kaynaklanan soru-
lara yanit aranacaktir: insanin bir tabiati var midir, yoksa yalnizca
tarihin akisinda sekillenen bir varolusu mu sdz konusudur? Iinsanin
tabiati1 ve bu rehberlik seriiveni, bireysel ve toplumsal beklentiler
ile davranislarin karsilikli etkilesimiyle ortaya c¢ikan sonuclari be-
lirlemektedir. Nihai tahlilde, insanlik tarihinin bu etkilesimlerin bir
iiriinii oldugu soylenebilir.

Bu perspektiften hareketle, insanin tabiatini sekillendiren un-
surlar ticlii bir zincir olarak tasvir edilebilir. Ilk olarak, insanin ta-
biati, inang sistemine gore “askin (yiice) bir ruhtan {iflenen” bir 6ze
karsilik gelen baslangi¢c noktasi olarak tanimlanir ve bu, bireyin
varolussal temelini olusturur. Ikinci olarak, bu tabiatin sekillendir-
digi ve kendisinden etkilendigi i¢sel ve dissal dinamikler, bireyin
beklentileri ve kaygilari gibi temel motivasyonlar tarafindan yon-
lendirilir. Uciincii olarak, bu dinamiklerin bir tamamlayicis1 olarak
davranislar ortaya ¢ikar; bu davranislar, aliskanliklar, kiiltiirel mi-
ras1 ve ogrenilmis bilgileri icermektedir. Sonuc olarak, bu zincirin
ciktilari, dinyanin ve mevcut kapitalist iktisadi diizenin evrilme yo-
niinii belirlemektedir. insan, bu siirecin en kiiciik yapi tasi olmasina
ragmen, mikro diizeydeki etkilesimlerinin makro 6l¢cekte sonuclar
dogurdugu g6z ard1 edilmemelidir.

Bu baglamda, “es anlilik” ve “etkilesim” kavramlari kritik bir
oneme sahiptir. icinde yasadigimiz diinya, belirsizliklerle dolu bir
evren olarak tanimlanabilir. Oyun teorisi merkezli veya ¢ok boyut-
lu zaman algis1 gibi yaklasimlar, hayatin tek zamanli bir oyundan
ibaret olmadigini yalnizca yerkiire ile sinirli bir evrende gostermek
bakimindan son derece yarayishidir. Ote yandan inanc¢ sistemimize
gore, “bu diinya ve sonras1” seklindeki anlayis, bu belirsizlik evre-
ninde kapitalist diizenin devamina ve/ya sonrasinda; degisim ve
doniisiimiin temel dinamiklerine dair sorular1 giindeme getirmek-
tedir. Modern iktisadi diisiince agacinin klasik ve neoklasik dal-
larinin yani sira alternatif teorik cercevelerden istifade etmemiz
pekald miimkiin. Bu baglamda kurumsal iktisat diizleminde, bu so-
rular1 yanitlamak i¢in anahtar kavramlar aragsallastirilarak analiz-
ler yapilabilir. Keza iktisat felsefesi, antropoloji ve sosyoloji alan-
larindan calismalarin gecmisten bugiine sundugu perspektifler, bu
tartismaya 1sik tutmaktadir.

Insamin tabiati ve bu
rehberlik seriiveni,
bireysel ve toplumsal
beklentiler ile
davramislarin Rarsilikl
etkilesimiyle ortaya
ctkan sonuclar
belirlemektedir.
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Modern iktisadi
diigiince agacinin
klasik ve neoklasik
dallarinin yam stra
alternatif teorik
cercevelerden
istifade etmemiz
pekdld miimkiin.

Toplumsal Dinamikler, Kurumlar ve Kapitalizmin Evrimi

Ornegin, ibn Haldun’un “asabiye” kavrami, topluluklar belirli bir
dénem boyunca motive eden, bir araya getiren ve {iretken nesiller
ortaya cikaran bir dinamik olarak degerlendirilebilir. ibn Haldun'un
devrevi sistem anlayisi, toplumlarda yiikselis, duraganlik ve diisiis
dongiilerini ongoriir. Diisiis asamasinda, ilmi ve fikri tiretim devam
etse de s6z konusu bu iiretim toplumun genelinden koparak kiiciik
bir zlimrenin mali haline gelebilir. Bu durum, gerceklikten kopu-
su ve toplumsal sorunlarin (6rnegin gelir dagilimi adaletsizligi) goz
ardi edilmesini beraberinde getirir. Toplumun genis kesimlerinden
kopan bir elit tabaka, toplumsal hareketlerin dinamiklerini zayifla-
tabilir. Modern dénemde Bati'daki “evrimsel” (evolutionary) yakla-
simlar ise, Darwinist teorilerden ilhamla déniisiimselligi vurgular
ve insani anlamanin topyekiin bir caba gerektirdigini savunur.

Bu caba, iktisatc¢ilarin genellikle statik veya kismi denge analiz-
leriyle yetindigi bir alanda daha derin bir sorgulamay: gerektirir.
Insani, psikolojik motivasyonlar, cevresel etkiler, cografya, tarih ve
kiiltiirel rollerden bagimsiz olarak ele almak, “fitne” olarak nitelen-
dirilebilecek bir kopusa yol agabilir. Bu baglamda, mesela “gosterisci
tiiketim” kavrami, semboller {izerinden elit tabakanin gerceklikten
uzaklasmasini ifade ederken, takva kavrami bu egilime bir kars: du-
rus olarak konumlandirilabilir. Gosterisci tiiketim, orta ve alt sinif-
lar1 rahatsiz ederek toplumsal dinamikleri zedeleyebilir; bu durum,
Batida devrimlerle, bizim cografyamizda ise i¢ karisiklik gibi gelis-
melerle sonuclanabilir. Tek tiplestirici gostergelere dayali bu kopusa
kars1 insan tabiatini, ona “es anli” tesir eden kurumsal yapilar ve
coklu faktor etkilesimi bir biitiin olarak ele alinmalidar.

Diinyanin ekonomiklesmesi, mevcut iktisadi diizenin bilesenle-
rini anlamay1 gerektirir. Serbest piyasa ve fiyat mekanizmas1 gibi
unsurlar, zamandan ve topluluklardan bagimsiz (ve rasyonel) ger-
ceklik alanlari olarak kabul edilebilir. Ancak, kapitalizmin diinya-
y1 ekonomiklestirmesi, normatif bir deger yargisi da icermektedir.
Topluluklarin asabiye ile dinamizm kazandig1 bir 6lcekte, artan ve
azalan verimler kanunu islerken, biiyiik topluluklarin nispeten dii-
sitk maliyetle bir arada tutulabildigi gézlemlenir. Ancak, bu 6lcek
15-20 milyonluk devasa sehirlere veya kolonyalizm ve kiireselles-
me dalgalariyla sekillenen, milyarlarca insanin ayni kiiltiirel 6riin-
tiileri paylastig1 bir yapiya evrildiginde, yeni arayislar ortaya cikar.
Kurumlar, bu arayislara yanit verebilecek bir ara¢ olarak 6ne cikar;
ancak, “herkese uyan tek beden” (one size fits all) yaklasimi burada
gecerli degildir.
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Kapitalizmin son iki yiiz hatta biraz iddiali séylersek bes yiiz yil,
insan mahiyetini anlamaktan giderek vazgecilen ve insan davranis-
larinin kaynagi icsel/dissal faktorlerin biitiinciil ele alinmadigr bir
belirsizlik donemine isaret eder. Mesela, 2008 kiiresel finans krizi,
“irrasyonel cosku” (irrational exuberance) olarak adlandirilan psi-
kolojik motivasyonlarin rasyonaliteyi golgelemesi bu belirsizligi so-
mutlastirir. Finansal kapitalizm, gerceklikten kopusu derinlestiren
bir evre olarak elestirilmelidir. Insanin karanlik vyiizi, iyiyi ve dog-
ruyu bulmaya her zaman egilimli olmayabilir; bu nedenle, tabiat ve
rehberlik kavramlari olmadan sorunlar biiyiir. Finansal kapitalizmin
tek tiplestirme ve donfiistiirme hevesi, hiisranla sonuclanabilir.

Borg iliskisi, Kiresellesme ve Alternatif iktisat Arayislar:

Bu baglamda, insani, toplumu ve siyaseti tek bi¢cimli hale getiren
bir diger unsurun “borg iliskisi” oldugu one siiriilebilir. Bor¢landir-
ma, kapitalizmin stirdiirtilebilirligini saglayan temel mekanizmalar-
dan biridir. Bor¢lu olma hissi, minnet duygusu yaratir ve zaman-
la rol model algisini sekillendirir. Bu edilgen iliski bicimi, iktisadi
davranisi ve rolleri, siyaset yapma pratiklerini, toplumu kurgulama
bicimlerini ve diinyay1 algilama seklini doniistiiriir. Borg iliskisi,
yalnizca iktisadi bir mesele olmaktan ¢ikarak toplumsal ve kiiltiirel
bir boyuta ulasir.

Kiiresellesmenin dogal unsurlan (iiretim, ticaret, paylasim, kiil-
tlirel etkilesim) insan fitratinda var olsa da kolonyal ge¢mis ve me-
talasma olmadan bu siireci tam manasiyla anlamak miimkiin de-
gildir. Kapitalizmin asabiye déneminden duragan bir evreye gectigi
ve diisiisiin hizinin belirsiz oldugu bir déonemde, bu dinamikleri
anlama cabas ilmi calismalarla hizlandirlabilir. Islam iktisad1 gibi
alternatif yaklasimlar, finansal kapitalizme bir itiraz olarak ortaya
citkmistir. Bu itirazlar, Hint alt kitasindaki somiirii veya Avrupa ile
tarihsel biitiinlesme gibi bolgesel baglamlarla sekillenir. Heterodoks
iktisat ve diger cogulcu yaklasimlar, ana akim iktisadin kriz donem-
lerindeki sorgulamalarini destekler.

Sonug olarak, Tirkiye'nin 6znel tecriibesi, Hindistan, Ortadogu,
Bat1 ve Uzakdogu gibi bolgelerle tarihsel ve giincel perspektifte birles-
tirildiginde bizlere daha verimli bir tartisma zemini sunabilir. Insani
ve toplumu anlamaya doniik bu biitiinciil ¢aba, kapitalist diizenin ge-
lecegini sekillendirecek ittifaklarin cogalmasini gerektirir. Nihayet bu
metin, belirsizlik evreninde ilerleyen bir diinyanin ekonomiklesmesi-
ni ve insan tabiatinin bu siirecteki roliinii anlamaya yonelik yukarida
sozil edilen ¢abalara bir katki sunmay1 amaglamaktadir.

Insamni, psikolojik
motivasyonlar,
cevresel etRiler,
cografya, tarih ve
kiiltiirel rollerden
bagimsiz olarak ele
almak, “fitne” olarak
nitelendirilebilecek bir
kopusa yol agabilir.
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Islam finanst
giiniimiizde Riiresel
capta onemli bir
varlik biiyiikliigiine
ulasmig ve 100den
fazla iilkede faaliyet
gosteren bir sektor
haline gelmistir.
Ancak bu biiyiime,
Islam’in risk paylagim
ve manevi degerleri
gibi ozgiin ilkeleri
yerine, konvansiyonel
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Islami Finansin

Stirdiiriilebilirligi: Risk
Paylasimi ve Fintek’in Rolii

DRr. OGr. Uvesi MURAT YAS

Marmara Universitesi, Ogretim Uyesi

Islam finansi, modern finansal sistemin bor¢ ve faiz temelli ya-
pisina alternatif bir model sunma iddiasiyla yaklasik 50 yildir
varligini siirdiirmektedir. Ancak mevcut Islami finans sisteminin
borc temelli {iriinlere asir1 odaklanmas: ve Islam’in manevi ruhunu
yeterince yansitamamasi, bu sistemin 6zgiinliigii ve sirdiiriilebilir-
ligi hakkinda soru isaretleri dogurmaktadair.

Islam finansimin temel ilkeleri, risk transferi yerine risk payla-
simin1 esas alir. Bu ilkelerin Fintek ile nasil uyumlu hale getirilebi-
lecegi, sistemin yeniden diisiiniilmesi gereken énemli bir noktadir.
Blokzincir, akilli sézlesmeler ve dijital platformlar gibi teknolojik
yenilikler aracilifiyla Fintek, Islami finansin daha adil, seffaf ve ma-
nevi degerlere uygun bir yapiya kavusmasina katki saglayabilir. Bu
baglamda, Fintek’in risk paylasimini tesvik eden yenilik¢i yaklasim-
lar, Islami finansin mevcut sinirlamalarini asarak 6zgiin degerleri-

finansin ni daha etkin sekilde yansitma potansiyeline sahiptir.
“Islamilestirilmis” Islam finans: giiniimiizde kiiresel capta énemli bir varlik biiyiik-
versiyonlarina ligline ulasmis ve 100'den fazla iilkede faaliyet gésteren bir sektor
dayanmaktadur. haline gelmistir. Ancak bu biiyiime, Islam’in risk paylasimi ve ma-
nevi degerleri gibi 6zgiin ilkeleri yerine, konvansiyonel finansin “Is-
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lamilestirilmis” versiyonlarina dayanmaktadir. Borca dayali iiriinler,
Islami finansin yiizde 95’inden fazlasini olustururken; risk paylasi-
mini1 tesvik eden akitler (6rnegin mudaraba ve miisareke) marjinal-
lesmistir. Mevcut kurumlar ise Islam’in adalet ve toplumsal fayda
odakl1 yaklasimini yeterince yansitamamaktadir. Bu durum, “Islami
finans gercekten Islami mi?” sorusunu giindeme getirmektedir.

Son yillarda Fintek, bu sorunlara ¢éziim tiretme potansiyeliyle 6n
plana ¢ikmistir. Geleneksel bankacilik ve sermaye piyasalarina al-
ternatif olarak gelisen Fintek sektorii, 137 milyar dolarlik bir hacme
ulasmistir ve déniisiimiinii siirdiirmektedir. Islami Fintek, finansal
getiriyi artirma, risk paylasimini tesvik etme ve sosyal finansi en-
tegre etme gibi yaklasimlarla Islam finansini yeniden sekillendire-
bilir. Bu makale {i¢ asamali ilerlemektedir: Giris, risk transferinden
risk paylasimina gecisin énemi ve Islami Fintek’in ¢dziim &nerileri.

1. islami Finansin Yapisal Sorunlari

a. Bor¢ Odakhilik

Islam finans, teoride risk paylasimini tesvik eden mudaraba ve
miisareke gibi s6zlesmelere yer verse de, pratikte murabaha ve te-
verruk gibi borc temelli sézlesmeler hakimdir. Kiiresel 6lcekte Islami
bankacilik desteginin yiizde 70’i, sukuklarin yiizde 95’i ve fonlarin
yiizde 50’sinden fazlasi borca dayalidir. Tiirkiye'de ise katilim ban-
kalarinin yiizde 85’i murabaha ve teverruk gibi tirlinlere yonelmis-
tir. Sukuklarin yiizde 99'u sabit getirili; fonlar ise genellikle hisse
senedi yerine sukuk ve altina odaklidir. Bu durum, Islam finansini
konvansiyonel sistemin bir kopyasina indirgerken, risk paylasimi
ilkesini arka planda birakmaktadir.

b. Manevi Eksiklik

Islami finans kurumlari, Islam’in adalet, seffaflik ve toplumsal
fayda gibi temel manevi degerlerini yeterince yansitamamaktadair.
Bor¢ veren ile bor¢ alan arasindaki etik bag kopmus; biiyiik ku-
rumlar parayi soyut bir ara¢ haline getirmistir. Yatirimcilarin ilgisi
yalnizca kar odakli hale gelirken, paranin toplumsal etkisi gz ardi
edilmektedir. Bu yapisal eksiklikler, Islami finansin 6zgiinliigiinii ve
mesruiyetini sorgulatmaktadir.

2. Risk Paylasimi: islami Finansin Temel Dinamigi

Konvansiyonel finans, risk transferine dayali bir yapiya sahiptir.
Bankacilik sisteminde risk borgluya aktarilirken; sermaye piyasalarin-
da 6z sermaye yatirimi aracilifiyla risk paylasimi saglanir. Islami fi-

Islami finansin
vapisal sorunlari: Borg

odakhilik ve manevi
eksikliktir.
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Risk paylagimina
gecis, Islami finansin
ozgiinliigiinii yeniden
kazanmast ve mevcut

finansal sistemdeki
esitsizliRlere karst
gercek bir alternatif
sunabilmesi icin
kritik 6nemdedir.

nans, teoride mudaraba ve miisareke gibi modellerle risk paylasimini
esas alir. Ancak pratikte murabaha ve teverruk gibi bor¢ temelli {iriin-
lerin hakimiyeti, bu ilkenin gz ardi edilmesine neden olmustur.

Mudaraba’da sermaye sahibi ve girisimci kar-zarar ortakligi i¢in-
de yer alirken, miisareke sermaye ortaklik modelini temsil eder. Bu
akitler faizsiz bir sistem olusturmakla kalmaz, ayni zamanda top-
lumsal refahi artirmay: hedefler. Ancak, diinya genelinde Islami fi-
nans varliklarinin yiizde 98-99'unun borca dayali olmasi, bu potan-
siyelin hayata gecirilemedigini gostermektedir.

Risk paylasimina gecis, Islami finansin 6zgiinliigiinii yeniden ka-
zanmasl ve mevcut finansal sistemdeki esitsizliklere karsi gercek
bir alternatif sunabilmesi icin kritik 6nemdedir. Fintek ise bu donii-
siimii destekleyecek teknoloji ve platformlari saglayabilir.

3. islami Fintek’in C6ziim Onerileri

a. Finansal Erisim

Diinya Bankasi'na gore yaklasik 1,8 milyar insan finansal hiz-
metlere erisimden yoksundur. Ancak bu kisilerin ¢ogu akilli tele-
fon sahibidir. Ozellikle Miisliiman {ilkelerde akilli telefon kullanimi
hizla artmaktadir (Endonezya yiizde 66, Malezya yiizde 57). Islami
Fintek, bu dijital altyapiy1 kullanarak finansal erisimi genisletebilir.
Ornegin Endonezya'da bir mikro finans kurumu, mobil bankacilik
uygulamasi ile kirsal bolgelere ulasarak, bireylerin tasarruf ve fi-
nansal bilgiye erisimini saglamistir.

b. Risk Paylasimi ve &z Sermaye Yatirimi

Fintek, kitle fonlama platformlari araciligiyla risk paylasimini
tesvik etmektedir. Tiirkiye'den FonAngels, Islami hassasiyetlere uy-
gun olarak kii¢iik yatirimcilar: erken asamadaki girisimlerle bulus-
turmaktadir. Platform, seffaf bilgi paylasimiyla kredi bankaciligina
alternatif bir finansman modeli sunar. Endonezya'daki benzer bir
ornek ise, yatirimcilarin kar payi oranlarina gore destek verebildigi
projeler sunar. Bu sayede yatirimcilar, 6rnegin ciftci veya yetim gibi
sosyal profillere yatirim yaparak manevi bir bag kurabilir.

c. Sosyal Finans ve Seffaflik

Islami Fintek, zekat, infak ve sadaka gibi sosyal finans aracla-
rini dijital platformlarda seffaf bicimde yonetmektedir. Kitle fon-
lama siteleri, yardim kampanyalarini yalnizca gerekli miktarda fon
toplanana kadar siirdiirmekte ve dagitim siireclerini acikca rapor-
lamaktadir. Tiirkiye'de kurban bagislarinda video ve fotografla sef-
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faflik saglanmakta; Liibnan'daki Landshut platformu ise Rohingya
yetimlerinden cami insasina kadar bir¢ok kiiresel kampanyay: bir
araya getirmektedir.

4. Gelecege Dair Potansiyel ve Zorluklar

Islami Fintek, geleneksel finans kurumlarinin eksikliklerini gi-
derecek kapasiteye sahiptir. Artan akilli telefon kullanimi sayesinde
finansal hizmetlerden mahrum kalan 1,8 milyar insanin sisteme da-
hil edilmesi miimkiindiir. Fintek, risk paylasimini tesvik ederek bor¢
titketimini azaltabilir; sosyal finansin entegrasyonu ile islam’in ada-
let, seffaflik ve toplumsal fayda ilkelerini yeniden merkeze alabilir.

Tiirkiye'de Islami finans, katilim bankalar1 ve sukuklar aracili-
gryla biiylimektedir; ancak iiriinlerin %99’'u sabit getiriye dayalidir.
Fintek, bu tekdiizeligi kirma potansiyeline sahiptir. FonAngels gibi
platformlar, kii¢lik yatirimcilari erken asama girisimlerle bulustura-
rak risk paylasimini tesvik etmektedir. Malezya ve Endonezya gibi
tilkeler ise mikro finans ve sosyal fonlama alaninda lider konumda-
dir. islami Fintek’in kiiresel hacmi 137 milyar dolardan 400 milyar
dolara ¢ikma potansiyeline sahiptir.

Elbette bazi zorluklar da bulunmaktadir: teknolojik altyap: ek-
sikligi, diizenleyici cercevede belirsizlikler ve kullanicilarin diisiik
finansal okuryazarlig1 gibi. Ancak bu engeller, egitim, devlet politi-
kalar: ve kamu-o6zel sektdr isbirlikleriyle asilabilir. Gelecekte, Isla-
mi Fintek’in kripto para gibi yeni teknolojilerle entegre olmasi da
miimki{indiir; ancak bu entegrasyon, faizsizlik ve seffaflik gibi temel
Islami ilkelerle uyumlu olmalidir.

Sonuc

Islam finansi, bor¢ temelli yapis1 ve manevi eksiklikleri nede-
niyle elestirilse de, Fintek bu alanlarda yenilik¢i ¢éziimler sunmak-
tadir. Fintek, finansal erisimi artirarak yoksullar: sisteme dahil et-
mekte; risk paylasimiyla Islam’in 6ziine déniis saglamakta ve sosyal
finansi entegre ederek adalet ile seffaflig1 birlestirmektedir. Tiirkiye
ve diinya 6rnekleri, bu potansiyelin somutlastigini géstermektedir.
Islami Fintek, Islam finansimi yeniden diisiinmenin ve &zgiin bir
alternatif olarak insa etmenin anahtaridir. Bu doniisiim, Islam’in
manevi ruhunu modern teknolojiyle bulusturarak daha adil ve siir-
diiriilebilir bir finansal sistem vaad etmektedir.

Islami Fintek,
finansal hizmetlerden
mahrum kalanlan
sisteme dahil edebilir;
risk paylagimim
tesvik ederek borg
tiilketimini azaltabilir
ve sosyal finansin
entegrasyonuyla
Islam’in adalet,
seffaflik ve toplumsal
fayda ilkelerini
yeniden merkeze
alabilir.
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finans arasindaki
karsitlik, yalnizca
ekRonomik araclarn
farkhihigindan degil,
ayni zamanda
adalet, etik ve sosyal
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Modern Finans Sisteminin
Bor¢ Tabanli Yapisi ve
Islami Ekonomi Perspektifi

DR. MuHAMMED NASSER ABu HAMMOUR

Safwa Islamic Bank, Baskan

Modern finans sistemi ile Islami ekonomi perspektifi ara-
sindaki temel farklar, faiz ve bor¢ kavramlar etrafinda se-
killenmektedir. Modern finans, bor¢ temelli mekanizmalar ve faiz
oranlarn {izerine insa edilmisken, Islami ekonomi, faizi reddeden
ve risk paylasimini merkeze alan bir yaklasim benimsemektedir. Bu
iki sistem arasindaki karsitlik, yalnizca ekonomik araclarin farkli-
ligindan degil, ayni zamanda adalet, etik ve sosyal sorumluluk gibi
degerlerin finansal sistemde nasil konumlandirildigindan kaynak-
lanmaktadir. Islami finans, modern finansin yapisal sorunlarina,
ozellikle asir1 bor¢lanma, finansal kirilganlik ve gelir esitsizligi gibi
konulara, alternatif ¢6ziimler sunma iddiasi tasir. Ancak, bu alter-
natif modelin pratikteki uygulanabilirligi ve modern finansal sis-
temle entegrasyonu hem teknik hem de teorik diizeyde dikkatle
incelenmesi gereken bir alandir. Islami finansin, modern sistemin
elestirisi tizerinden kurgulanan bu yaklasimi, yalnizca ekonomik bir
doniistim degil, ayn1 zamanda etik ve adalet temelli bir finansal pa-
radigma insa etme potansiyelini de barindirmaktadir. Bu potansiye-
lin gerceklesmesi hem teorik bir derinlik hem de pratikte yenilik¢i

sorumluluk gibi mekanizmalarin gelistirilmesini gerektirmektedir.
degerlerin finansal Finans, modern ekonominin temel direklerinden biridir ve tic-
sistemde nasil retli-faiz oranlar1 bu sistem stoklarinda merkezi bir rol oynar. Ancak
onumlandinldiindan Islami ekonomi perspektifi, faizi (riba) yasaklayarak bu mekaniz-
kaynaklanmaktadur. may1 kokten reddeder. Bu farklilik nedeniyle, yalnizca teknik bir
finans meselesi degil, ayn1 zamanda adalet, sorumluluk ve etik gibi
98 |  CIHANNUMADERGI



derin sorunlar giindeme geliyor. Modern finans, pragmatik bir diin-
ya goriisii ve travmalarin sonucu olarak sekillenirken, Islami pers-
pektif, askin bir sorumluluk anlayisina dayanir. Bu deneme, modern
finansin borg¢ para biriminin teorik ve teorik bir temelli inceleyecek,
Islami perspektifin bu sistemlere yonelik elestirilerini detaylandi-
racak ve iki yaklasimin siirdiiriilebilirlik, adalet ve esitsizlik gibi da-
gilimlarini karsilastiracaktir.

Modern finans, modernitenin bir {iriinii olarak, 17. yiizyilin son-
larindan itibaren sekillenmeye basladi. Modernite, din savaslari
ve travmatik deneyimlerin ardindan, dikey (transandantal) boyut-
ta 0zel bir alana tasiyarak sekiiler bir diinya goriisii gelistirmistir.
Bu goriis, bireysellik, adalet ve sorumluluk kavramlarini yeniden
tanimlamis; Sanayi Devrimi ile birlikte teknolojik ve finansal dev-
rimler, modern toplumlarin temel dinamikleri haline gelmistir. Fi-
nansal devrim, Einstein’in kiitle-enerji denklemi ( E=mc? ) gibi, bir
déniistimiin mantigina dayanir: Varliklar (kiitle), paraya (enerji) do-
niistiiriilerek degisim tetiklenir. Bu bilgisayarin ana araci borgtur.

Bor¢, modern finans sisteminin temel tasidir. Varliklar1 paraya
cevirmenin bir yolu olarak, bor¢lu, fosil yakitlarin enerjiye gittigine
benzer bir islev goriir. 1694’te kurulan Bank of England, bu sistemin
ilk 6rneklerinden biridir. Britanya'nin Fransa'ya karsi borglarini fi-
nanse etmek icin adrese bu banka, banknotlar bir 6deme araci ola-
rak tanitmis ve vergilerle bu sistemi desteklemistir. 18. yiizyilda, Bir-
lesik Krallik’ta borclanarak savasin genislemesi ilerlemektedir; bu,
askeri giiclin ekonomik genislemesini tetikledigini gostermektedir.
Osmanl gibi Islami diinyalar ise bu yarista geri dénmiis, Tanzimat
reformlariyla modern bankacilik sistemini uyarlamaya calismistir.

Modern finans, bor¢lanmay: siirekli genisletmeyi hedefler. 19.
yiizyildan itibaren kamu ve 6zel borglar, gayrisafi milli hasilaya dagi-
lim1 bir sekilde gelismis: Gelismis ekonomilerde bu oran 3 biiyiime,
gelisen piyasalarda ise 2 biiylime gostermistir. Altin standardindan
uzaklasma, bu siireci daha da hizlandirmis; 6z sermaye yerine borg,
finansal piyasalarin ana unsuru haline geldi. Ancak bu siirdiiriile-
bilir midir? Fosil yakitlarin yarattig1 tahribat gibi, bor¢ da kiiresel
finansal kirilganlik ve esitsizlik iretmektedir.

Modern finans sisteminin borg yapisi, stirdiiriilebilirlik giinde-
me getirilir. Fosil yakitlarin sinirli parcalari, enerji {iretimi alterna-
tif aramalarini zorunlu olarak kapsarken; Bor¢lu, finansal sistemin
benzer bir sorgulamasini gerektirir. Bor¢lu toplumlar siirdiiriilebilir
mi? Gelismis ekonomilerde bor¢ tutarlarinin gayri safi milli hasi-
lanin 3’iinti elinde tutuyor, bu sistem uzun vadeli istikrarini tehdit

Modern finans,
pragmatik bir diinya
goriisii ve travmalarin
sonucu olarak
sekillenirken, Islami
perspektif, askin bir
sorumluluk anlayisina
dayanir.
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Faiz, paray: ticari
bir alisverise
doniigtiiriirken,
bor¢lularin
yiikiimliiliiklerini
artirir ve finansal
stresi derinlestirir.

ediyor. Borg, sadece bir mali ara¢ degil, ayni zamanda toplumsal so-
rumluluk ve adaletle baglantili bir meseledir.

Modern sistemde faiz, bor¢ béliimlerinin temel oranlaridir. Faiz,
parayi ticari bir alisverise doniistiiriirken, bor¢lularin yiikiimliiliik-
lerini artirir ve finansal stresi derinlestirir. Bu durum, 6zellikle 2008
kiiresel finans krizi gibi olaylarla kendini gosterdi: Bor¢ balonlari,
sistemik kirilganliklara yol agmis, esitsizlik artirilmis ve kesintiler
tetiklenmistir. Dolar sistemi, bor¢ genisligine sahip bir yapiy1 otur-
tarak, gelisen iilkeleri ice aktarilabilir hale getirir.

Islami ekonomi perspektifi, modern finansin borcu ve faiz biri-
minin kdkten bir elestirisini sunmaktadir. Islam’da faiz ( riba ), ada-
letsiz bir somiirii araci olarak yasaklanmistir; ¢iinkii bor¢ verenin
risksiz kar elde etmesi, bor¢ alanin ise tiim yiikii tasimasi hakkani-
yete aykiridir. Bu bakis acisi, askin bir sorumluluk anlayisina dayan-
maktadir: Din, Yaratici'ya ve topluma karsi bir bor¢tur. Borg¢ veren
( oblicator ) ve borc¢ alan ( oblicold ), adalet sistemi icinde hareket
etmek zorunda. Borcun édenememesi durumunda, el koyma yerine
darura (zorunluluk) ilkesi devreye girer; bu adil bir ¢6ziimdiir.

Modern sistem asir1 borglanir, bes temel soruna yol acar: 1) Ah-
laki yollar (faizle finansal stres istismari), 2) Finansal kirilganlik
(ekonomik istikrarsizlik), 3) Esit olmayan zengin ekonomik kosul-
lar, 4) Uluslararasi baskinlik (dolar sistemi), 5) Yeniden yapilanma.
Pakistan, Tiirkiye, Liibnan gibi Islami bolgelerdeki yiiksek enflasyo-
nun somut drnekleridir. Islami finans, bu bor¢larin sistemi ortadan
kaldirmay1 hedefler; ancak mevcut sistemin karmasikligi, bu siire-
cin karmasikligidir.

Islami finans, faizsiz bir model sunarak modern sistemler alter-
natif olusturur. Mudaraba ve miisareke gibi ortaklik evrensel arac-
lar, riskin paylasilmasini saglar; boylece bor¢ verenin tek kar kar
etmesi engellenir. Bu sistem, adalet ve sorumluluk merkezinin so-
rumlulugundadir; bor¢ yerine 6z kaynak telgrafini tesvik eder. An-
cak Islami finansin modern sistemi icinde mevcut, bazi zorluklarla
karsilasiliyor. Ornegin, yeniden finansmanda belgelenme ve kosul-
lar nedeniyle tikanikliklar yasanir. Yine de islami finans, bir cerce-
veyle finansal kirilganlig1 azaltma potansiyeline sahiptir.

Modern finans, pragmatik bir yaklasimla borg ve faizi ekonomik
bilylimenin motoru olarak goriir; Islami perspektif ise bunu adalet-
siz ve stirdiiriilemez bulur. Modern sistem, varliklar1 paraya doniis-
tlirerek degisimi tetikler; ancak bu siirec esitsizlik ve istikrarsizlik
yaratir. Islami finans, bor¢ 8deme ortaklig: ve adil paylasim dnerile-
ri; bu teoride siirdiiriilebilir bir model sunsa da pratikte kiiresel sis-
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tem baskini, karsilanabilirlik sorunuyla karsimiza c¢ikiyor. Modern
sistemin kazanci, iiretimin arttirilmasi; Islami perspektif ise bolii-
siimde adaleti saglamay: 6nceler.

Islami finans, modern sistemlerin yapis1 ve yapisal sorunlara ya-
nit verme potansiyeline sahiptir; ancak bu potansiyeli olusturmak bir
doniisiim gerektirir. ABD dolar1 hegemonyasi Islami iilkeler icin bir
“kafes” olusturur. Bu kafesten ¢cikmak, teknik stratejiler gerektirir:

1) Faizsiz finansal araclarin yayginlastirilmasi,
2) Oz kaynak calistirma tesviki,
3) Uluslararasi isbirligi ile alternatif bir sistem olusturulmasi.

Pakistan ve Tiirkiye gibi iilkelerde, bu tarifelerin uygulanmasi ¢a-
lissa da kiiresel sistem baskilari bu takviyeleri zorlastirmaktadir.

Modern finans ile Islami perspektif arasindaki fark, faiz ve bor¢
ddemesinde acikca ortaya ¢ikar. Modern sistem, borg¢lanarak biiyii-
meyi hedefler; ancak bu, haklarin esitligi, esitsizlik ve finansal ki-
rilganlik gibi sorunlar1 da beraberinde getirir. Islami finansin, adalet
ve sorumluluk secenekleri bir alternatif sunar; ama kiiresel sistem
icinde bu alternatifin tam anlamiyla hayatta kalmasi icin teknik
adimlar atilmalidir. Finans, yalnizca bir ekonomik sorun degil, ayni
zamanda etik ve toplumsal bir sorundur. Islami perspektif, moder-
nitenin yorulmus modeline taze bir nefes aldirabilir; ancak bu, uzun
vadeli bir vizyon ve kolektif caba gerektirir.

Modern finans,
pragmatik bir
yaklagimla borg

ve faizi ekonomik
biiyiimenin motoru
olarak goriir;
Islami perspektifise
bunu adaletsiz ve
siirdiiriilemez bulur.
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Islam ekonomisinin
temel amaci,
ekonomik politikalar
araciligiyla toplumsal
refaht arttirmak,
adaleti saglamak

ve maddi-manevi
siirdiiriilebilirligi
korumaktir.

€

Islam Ekonomisinin
Krizleri ve Yeniden Insasi:
Uciincii Nesil Yaklasim

DRr. Asap ZAMAN

Uluslararast Islam ERonomisi Enstitiisii, Bagkan

T'slam ekonomisi, ekonomik faaliyetleri Islami etik ve dini ilke-
lerle uyumlu hale getirmeyi hedefleyen bir disiplin olarak hem
teorik hem de pratik bir cerceve sunmaktadir. Bu disiplin, adalet,
esitlik ve sosyal refah gibi degerleri merkezine alarak, faizsiz bir eko-
nomik model ve risk paylasimi temelli finansal araclar 6nermekte-
dir. Ancak, Islam ekonomisinin vaatlerini tam anlamiyla gercekles-
tirememesinin arkasinda, modern sekiiler ekonomik sistemle olan
gerilimler, kurumsal yapilarin yetersizligi ve pratik uygulamalardaki
tutarsizliklar gibi faktorler yatmaktadir. Islam ekonomisinin insan
merkezli bir yaklasimla yeniden ele alinmasi, yalnizca ekonomik
araclarin gézden gecirilmesini degil, ayn1 zamanda tiretim, tiiketim
ve paylasim siireclerinin etik ve sosyal boyutlarinin da dikkate alin-
masini gerektirmektedir. Bu baglamda, Islam ekonomisinin, modern
ekonomik sistemin elestirisi tizerinden kurgulanan bir alternatif ol-
manin 6tesinde, insani degerleri 6n planda tutan ve siirdiiriilebilir
bir ekonomik diizen insa etme potansiyeli tasidig1 savunulabilir. Bu
potansiyelin gerceklesmesi hem teorik bir derinlik hem de pratikte
yenilik¢i ve kapsayict mekanizmalarin gelistirilmesine baglidir.
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Sekiler Paradigmayla Uyum Cabasi ve Kimlik Asinmasi

Islam ekonomisinin temel amaci, ekonomik politikalar aracili-
giyla toplumsal refahi arttirmak, adaleti saglamak ve maddi-manevi
siirdiiriilebilirligi korumaktir. Ancak bu hedefler, modern ekonomik
teorilerin baskin oldugu bir diinyada sitnanmaktadir. Geleneksel eko-
nomi, 2007 mali kiiresel krizi gibi olaylarda aciklama ve politika tav-
siyelerinin sunulmasi konusunda basarisiz olmus; Diinya Bankas1 ve
IMF gibi kurumlar tarafindan dayatilan politikalar, tek bir ekonomik
doniistim vakasini bile gerceklestirmemistir. Diinya Bankasi’'nin bu
basarisizlig1 kabul edilebilir bir sekilde korunmus, geleneksel teori
ekonomik, ekonomik biiylimeyi aciklama veya aktarma kapasitesin-
den yoksun kalmistir. Buna karsilik komiinist Rusya, Cin ve Dogu
Asya ekonomileri gibi 6rnekler, mucizevi biiylimeler sergileyerek al-
ternatif modellerin miimkiin oldugunu gésteriyordu. Islam ekono-
misi, Islam diinyasinda refah yaratma konusunda benzer bir basar
saglayamamis ve son 30 yilda s6zlerini tutmakta zorlanmistir.

Bu basarisizlik, Islam ekonomisinin modern sekiiler paradigma-
larla uyum saglama ¢abalarindan kaynaklanabilir. Modern ekonomi,
sekiiler modernite tarafindan sekillendirilmis bir diinya goriisiine
dayanabilir; Allah’i, ahireti ve yargilanmay1 reddederek, bu toplami
haz ve bireysel faydayr maksimize etmeye odaklaniyor. Insan, bu
goriiste, acikgozliiliik, rekabet ve bireysellik {izerine kurulu acima-
s1z bir ormanda yasayan bir hayvan olarak tasvir edilir. Islam eko-
nomisi comertlik, isbirligi ve toplumsal sorumluluk gibi degerleri
merkeze alir. Bu iki yaklasimi, 6ziinde kapsayan genisligidir. Sorun
su ki, Islam ekonomisi modern ekonomiyle birlesmeye devam eder-
ken, bu karsitlig1 uzlastirma cabasi basarisizlikla sonuclanmistir. ki
genisleme paradigmasini birlestirmek, esnek bir uyumsuzluk yarat-
mak ve Islam ekonomisinin 6zgiinliigiiniin ortadan kalkmasi.

Alternatif Ekonomi Yaklasimlari

Son 30 yilda geleneksel ekonominin eksikliklerine yanit ola-
rak cesitli alternatif disiplinler ortaya ¢ikti. Davranissal ekonomi,
insanoglunun istedigi yonde yon degistirme konusunda etkili bir
yaklasim sunarken, Duflo ve Banerjee’nin ebeveynlerinin yoksul-
luk ekonomisi, Afrika ve Asya gibi birikimli olarak basarili sonuglar
elde etmistir. Cevresel ekonomi, mega projelerdeki artislarin birle-
simini katarak modern ekonominin eksikliklerini giderir. Evrimsel
ekonomi, ekonomilerin mevcut degisimlerini gosterebilir; Ajan te-
melli modeller ve karmasik sistem analizleri ise dinamik yapilar

Islam ekonomisinin
yeniden insasi, insani
gelisme teorisine ve
toplumsal evrime
dayali bir yaklagimla
miimRiindiir.
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Islam'da seriat,
kalbinin huzuru ve
hustisuyla baslar;
iman, disanidan
dayatilamaz. Bu

icsel temel, Islam
ekonomisinin modern
sekiiler modellerle
uyusmazhigin gosterir.

anlamada giiclii araclar sunar. Modern Para Teorisi (MMT) ise sifir
enflasyon, sifir faiz ve sifir oran gibi hedeflerle, Islam ekonomisi-
nin ideallerine yakin bir cerceve énerir. Ancak Islam ekonomisi, bu
alternatiflerin sundugu basariy1 kendi kendine tekrarlayamamaistir.

Islam ekonomisindeki bu krizler, yalnizca pratik uygulamalar-
daki yetersizliklerle sinirli degildir; ayni zamanda teorik bir temel
eksiklikten de eksiktir. “Islam Ekonomisindeki Kriz” baslikli maka-
le detaylica ele alinmis ve Tiirkceye cevrilmistir. Modern ekonomi-
nin sekiiler pozitivizme dayali yaklasimi, insan davranisini yalnizca
dissal gozlemlerle ve derinlemesine modellere indirgeyerek analiz
eder. Bu yaklasimi, insanin i¢ boyutlarini -ruhsal, manevi ve yapisal
ozelliklerini- gdz ardi1 eder. Islam ekonomisi ise, 6z etkisi (kendini
tanima) temelli bir insan caba ¢6ziimi Onerir. Aristoteles’in “Ken-
dini bilmenin bilimin baslangicidir” ve Ibnii’l Arabi’'nin “Kendini bi-
len Allah’1 bilir” sézleri, bu 6z bilginin evrensel bir bilgelik kaynagi
oldugunu vurgular. Insan davranislarinin anlasilabilmesi, yalnizca
digsal olarak ortaya konulmamasi, i¢sel bir anlayisa da dayanmali-
dir. Islam ekonomisi, bu i¢csel boyutu merkeze alarak, modern sosyal
bilimlerin sinirlarini asan bir politika ¢ercevesi gelistirebilir.

Uciinci Nesil Islam Ekonomisi: Yeni Bir Baslangic MUmkin mié?

Islam ekonomisinin yeniden insasi, insani gelisme teorisine ve
toplumsal evrime dayali bir yaklasimla miimkiindiir. Modern eko-
nomistlerin faydasini maksimize etmek icin kullanilanlar, karsi-
lastirmalarla celisir; zira insan calismasi, pozitivist modellerin 6n-
gordiigii gibi evrensel araliklarla aciklanamaz. Islam ekonomisi, bu
baglamda, 6z veri ve icgdriiye dayal bir teori dnerir. Uciincii nesil
Islam ekonomisi, bu yaklasimin temel alan bir ders kitabiyla somut-
lastirilmistir. Insan davranislarinin anlasilmasi, toplumlarin evrimi-
nin anlasilmasinin da anahtaridir. ibnii Haldun’un Ulumu’l-Umran
perspektifi, toplumlarin ekonomik, politik, sosyal ve merkezlerinin
bir arada bagli olmasi ve izole bir sekilde incelenemeyecegi savunur.
Toplumlar, tiyeliklerden olusur; dolayisiyla insan davranisini dogru
anlamaktan toplumsal dinamikleri analiz etmek miimkiin degildir.

Bati'daki bilim anlayisi, gozlemsel davranislara odaklanarak ru-
hani ve igsel boyutlar1 reddederler. Bu pozitivist yaklasim, Avru-
pa'daki din savaslarinin bir sonucu olarak sekiiler bir toplum insa
etme cabalarindan dogmustur. Thomas Hobbes'un “I¢ etik deger-
lere dayanamaz, hukukun stiinliiglinii esas aliriz” goriisiinde, bu
sekiiler cercevenin yapilabilirligi olusturulur. Ancak Islam'da seri-
at, kalbinin huzuru ve hustisuyla baslar; iman, disaridan dayatila-
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maz. Bu icsel temel, Islam ekonomisinin modern sekiiler modellerle
uyusmazhigini gosterir. Islam ekonomisinin bugiinkii evrimi de bu
gerilimle sekillenmistir: Birinci nesil, 20. ylizyilin basinda sémiirge-
ciligin engellenmesi 6zgiirliikk miicadelelerinin bir parcasiydi; ikin-
ci nesil, 1970'lerde siyasi Islam’in farkliliklariyla birlikte modern
Miisliimanlar tarafindan degistirildi; Uciincii nesil ise, dnceki yak-
lasimlarin basarisizligini kabul ederek yeni bir anlayis 6nerdi.

Uciincii nesil Islam ekonomisi, davranissal ekonomi, yoksulluk
ekonomisi, evrimsel ekonomi ve ajan temelli modeller gibi alterna-
tiflerden daha kapsamli bir strateji sunma potansiyeline sahiptir.
MMT' nin “U¢li sifir” hedefi (sifir orani, sifir enflasyon, sifir faiz),
Islam ekonomisinin ideallerine paralellik gosterir; Ancak Islam eko-
nomisi, bu amag¢ yalnizca teknik bir birliktelik degildir, yapisal ve
manevi bir temel {izerine insa edilebilir. Toplumlar degistikce sosyal
teoriler de gelistirilmelidir; bu etkilesim, Islam ekonomisinin dina-
mik bir alan olarak yeniden calismay1 gerektirir. Bati'daki ekono-
mik teorinin evrimi, din savaslar ve sekiilerlesmeyle sekillenirken,
Islam ekonomisinin kendi sermaye kaynaklarini -ibnii Haldun'un
mirasini- temel alarak iletebilir.

Sonuc olarak, Islam ekonomisi, modern sekiiler paradigmalar-
la uyum saglama cabalarinda krizler yasanmis, ancak bu krizler bir
yeniden insa etmeyi beraberinde getiriyor. Insan faaliyeti ve top-
lumsal evrim {izerine kurulu iiciincii nesil yaklasim, Islam ekono-
misinin yalnizca Islam 6zgiirliigii degil, tiim insanliga drnek bir cer-
ceveye sahip olacak. Bu siirecte 6z bilgi ve i¢sel anlayislar, pozitivist
modellerin biitiiniiniin daha derin bir bilgelik sunmaktadir. islam
ekonomisi, vaatlerini tam anlamiyla gerceklestirememis olsa da bu
yolculuklar heniiz bitmemistir; aksine yeni bir baslangi¢ noktasidir.

Uciincii nesil Islam
ekonomisi, davramissal
ekonomi, yoksulluk
ekonomisi, evrimsel
ekonomi ve ajan
temelli modeller gibi
alternatiflerden daha
kapsamh bir strateji
sunma potansiyeline
sahiptir.
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Bir ulusun ya da
devletin ulasmak
istedigi duygusal
hedefler ile mevcut
kurumsal Rapasitesi
arasindaki fark ne
kadar biiyiirse, is
birligi olanaklan

da o kadar azalr.

€

Islam Ulkeleri Arasinda
Ekonomik Isbirliginin Gelecegi:
Firsatlar ve Zorluklar

Dr. O¢r. Uvesi Fatin KIRSANLI

ASBIU, Ogretim Uyesi

T slam Isbirligi Teskilat'nin 57 iiye iilkesi var. Diinya 6lceginde yak-
lasik 200 iilke oldugunu diistiniirsek, bu yiizde 25’in bile fazlasi-
na tekabiil ediyor (sadece iilke sayisi olarak). Yine diinya niifusunun 8
milyar civarinda oldugunu diistiniirsek, bizim temsil ettigimiz alan yine
yiizde 25 civarinda. Ama diinya gayri safi milli hasilasinin 100 trilyon
dolar biraz gectigini diistinelim. Biitiin bu {iye {ilkelerin toplam gayri
safi milli hasilasi 9 trilyon dolar. Yani hem niifusta hem temsiliyette
yiizde 25 iken, gayri safi milli hasila yiizde 10'un bile altinda olmus olu-
yor. Bu, bize bir seyler soyliiyor.

Bununla alakali, Islam iilkeleri icerisinde belli ticaret anlasma-
lar1 yapilmis, glimriitk duvarlarini azaltacak adimlar atilmis. Mesela
bunu Kérfez Isbirligi Teskilatimin 6 {iyesi arasinda goériiyoruz: Gidis
gelisler sadece kimliklerle serbest olarak gerceklesiyor. Ama Islam
tilkeleri icerisinde kullanilacak ortak bir para birimine ya da ticareti
tamamen giimriik duvarlarini sifirlayacak bir sisteme heniiz kanalize
olunamamis. Bunlar da tabii ki bize farkli seyler soyliiyor. Bunlar ne
anlama geliyor? Cok dnemli... Bir de tabii Islam iilkelerinin 6zellikle
belli kisimlarinin 1960’lardan sonra bagimsiz oldugunu diisiiniirsek,
is birligi olanaklarimi artiracak ulus-devlet insa siireci biraz zaman
aldig1 icin bu durum onlarin aleyhine isleyen bir faktér olmus. Ozel-
likle Avrupa iilkelerinde gordiigiimiiz 6grenci degisim programlari-
nin Islam {ilkeleri arasinda hayata gecirilememesi de dnemli bir ek-
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siklik. Ornegin, Erasmus degisim programlar var ama Islam iilkeleri
arasinda benzer bir program bir tiirlii canlandirilamiyor.

islam Dinyasinda Kurumsal Zayiflik ve Mikro Dinamikler

Peki, is birliginden ne anliyorum? Biraz ona degineyim. Bu isin ista-
tistik kismiydi... Mikro dinamiklere 6ncelikle odaklanmak benim i¢in
makrodan biraz daha 6nce geliyor. Makro calisan biri olmama ragmen...
Peki, bunlar ne demek? Bir ulusun ya da bir devletin duygusal hedefle-
ri olabilir; tarihsel siirecte yasadiklarindan hareketle. Bir de o devletin
kurumsal kapasitesi vardir. Dolayisiyla, ulasiimak istenen duygusal he-
deflerle mevcut kurumsal kapasite arasindaki fark ne kadar biiyiirse,
isbirligi olanaklar1 da o kadar azalir.

Dolayisiyla, burada her bir islam iilkesinin mikro dinamiklere odak-
lanmasi cok énemli. Ikinci bir nokta ise, “el-marife” ve “nizam ve irade’..
Yani bilgi olacak, irade olacak ve bunu hayata gecirecek bir diizen ola-
cak. Biz ne kadar mikro dinamiklere odaklanip bu alanlarda kendimizi
gelistirirsek, bilgi odakli farkli diisiincelere ne kadar tolerans gosterip
onlar1 anlamaya calisirsak, bu, ortaya iyi bir irade ¢ikaracaktir. Ve ortaya
cikan irade, kiiresel bir sistem olarak da karsimiza gelebilir. Dolayisiyla,
her bir Miisliiman {ilkesinin 6nce mikro dinamiklere -bilgiye verilen
onem gibi-odaklanmasi, bunun sonucunda ortaya ¢ikacak olan bilgiyi
ve toleransi karsilayacak irade ve bu ikisinin birleserek daha sonra bir
kiiresel nizama doniisiimii hedeflenmelidir. Clinkii ekonomi tesebbii-
slinlin yegane ayagini, bence, mikro dinamikler igerisindeki bu nokta-
lara odaklanmak olusturuyor.

Uciincii kistmda her zaman dile getirilen, yine mikro dinamikler ice-
risinde konusulmas1 gereken adalet anlayisidir. Entelektiieller, siyaset
yapicilar, politika yapicilar, bundan ne demek istedigimizi Islam diinyas:
icerisinde anlatmali, konusmali ve bunu siirekli giindemde tutmalidir.
Mesela arastirma-gelistirme konusunda Kore, 1950’lerde Tiirkiye ile
ayni seviyedeydi, ancak sonrasinda biiyiik bir fark yaratti. Cok ciddi se-
kilde arastirmaya ve gelismeye énem verdi. Ancak biraz daha ayrintili
baktigimizda Kore'de farkli bir hikaye de var: Ornegin, 1997 yilinda Asya
krizi yasandiginda ve iilkenin parasi biiyiik 6l¢tide deger kaybettiginde,
altin fiyatlan yiikselince Koreliler goniillii olarak bir altin kampanyasi-
na katildilar ve devletlerine ellerindeki altinlar1 sundular.

Ornegin, iilkemizde yapilan son aciklamalara gore yastik altindaki
altin miktar1 300 milyar dolar (yaklasik 5.000 ton) civarinda. Yani Tiir-
kiye ekonomisine heniiz dahil edilmemis ciddi bir varliktan bahsediyo-
ruz. Ikinci bir nokta: 2009 yilinda, COVID’e benzer baska bir grip salgini
Meksikada gerceklestiginde, yaklasik 15.000 Koreli orada bulunuyordu.

Ozellikle 7 Ekim'deki
Israil saldinlanindan
sonra, diinyadaki
neoliberal diizenin
Amerikan merkezli
yapisinda ciddi
kirilganhiklar olustu.
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Miisliiman iilkeler icin

tehditler: YolsuzluR,
geng issizligi, elit
kapitalizmi ve
finansallasma.

Kendi bolgesel giiclerini kaybetmemek adina maskelerini takarak calis-
maya devam ettiler. Oysa diger {ilkelerden gelen calisanlar boyle bir zo-
runluluklar olmamasina ragmen isleri birakmisti. Korelilerin bu tutumu,
Tiirkiye ve Gliney Kore 6rneginde, mikro seviyede toplumsal yapilarin
farkliliklar hakkinda bize 6nemli ipuglar veriyor. Bu calibi dikkattir.

Firsatlar, Tehditler ve Toplumsal Dénistmin Kosullar

Birincisi: Firsatlar, cogu zaman ciddi tehditler barindirirken; tehditler
de biiyiik firsatlar dogurabilir. Bu iki kavram birbirine ge¢mis durumda-
dir. Bence, bu kadar i¢ ice ge¢mis bir diinyada, 6zellikle Miisliiman iilkeler
arasinda bankacilik ve finansin gelistirilmesi biiyiik dnem tastyor. fkinci-
si: Diisiik firsat maliyetleri sayesinde artik egitime ulasmak ya da bir tirii-
nii tiretmek icin gerekli girdileri elde etmek eskisine gore ¢cok daha kolay.
Uciinciisii: Egitim. Egitime katilim artik cok basit. Evlerinizin rahatliginda
oturarak Harvard ve Stanford gibi iiniversitelerin derslerine kolayca erise-
biliyorsunuz. Bu da 6nemli bir imkan. Dordiinciisii: Daron Acemoglunun
da sik¢a vurguladigi gibi yapay zeka (AI) ve teknoloji biiyiik bir gelisim
icerisinde. Ozellikle genc nesil, bu alanda kendilerini giderek daha faz-
la gelistiriyor. Miisliiman diinyasinin gen¢ ve dinamik niifusu, bu firsati
degerlendirebilir. Son olarak: Kiiltiirel yetismislik... Kendi toplumumuz
icerisinde Kur’an ve siinnet odakli bir aile yapisi olusturarak gelecek ne-
silleri iyi yetistirmeliyiz. Diinyanin gelismis tilkeleriyle kiyaslandiginda,
bu degerler bizi 6ne ¢ikarabilecek 6nemli unsurlar arasinda yer aliyor.

Bununla ilgili olarak, gerekli gelismelerin devam etmesi gerekti-
gini diisiinityorum. Ozellikle 7 Ekim'deki Israil saldinlarindan sonra,
diinyadaki neoliberal diizenin Amerikan merkezli yapisinda ciddi ki-
rilganliklar mevcut. Ben de doktorasini Amerika'da yapmis biri olarak
soyleyebilirim ki, burada biiyiik belirsizlikler s6z konusu. Peki, bu bi-
zim icin nasil bir firsat yaratabilir? Eger hikdyemizi adalet, bilgi, irade
ve diizen odakli bir sekilde insa edebilirsek ve var olan kaynaklarimi-
z1 dogru kullanabilirsek, bu yetkinliklerimiz bize alternatif diisiince
yollart acabilir. Leland Stanford... Amerika'nin batisinda (Kaliforniya
bolgesinde) biiylik demiryolu hatlarini gelistiren {inlii bir is insani.
Wikipedia'ya baktiginizda kendisinin “Batidaki kaynaklarin hirsizi”
olarak anildigin1 goriirsiiniiz. Ancak aynmi zamanda Stanford Univer-
sitesi'nin de kurucusudur. Boyle bir figiir bile biiyiik bir egitim kuru-
mu insa edebilmistir. Dolayisiyla, biz de kendi finansal kaynaklarimizi
dogru sekilde kullanarak farkli seviyelere ulasabiliriz.

Ayni sekilde, Cin merkezli ekonomik sistem ve Bati eksenli yapilarin,
bizim diinyamiza fazla bir sey 6neremeyecegini diisiiniiyorum. Ancak,
kendi tilkelerimizdeki yolsuzluklar azaltarak ve kaynaklarimizi verimli
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kullanarak bu sistemlerden bagimsiz bir gelisim saglayabiliriz.

Ayni sekilde, yine Amerika odaginda bize sunulacak ¢ok fazla ders
yoktur. Giinkii miilkiyet haklari agisindan tilkede var olan asil vatandas-
larin topraklarinin nasil ellerinden alindigini biliyoruz.

Tehditlere degindigimizde ise soyle bir tablo ¢ikar karsimiza: Yolsuz-
luk, yolsuzlugun yonetimi ve yolsuzlugun din ve siyasetle olan iligkisi...
Islam iilkeleri icerisinde, basta bahsettigim 57 iilkenin hangisiyle konu-
sursak konusalim, yolsuzlugun kendi iilkelerinde biiyiik bir problem ol-
dugunu soylemislerdir. Ancak mikro dinamiklerle 6nce kendi icimizde
nerelerde ve nasil problemlerimiz oldugunu gérmeden, makro seviye-
de coziim onerileri sunmak belki de cok gercekci degildir. Tkinci nokta
geng issizliktir. Bizde de ¢ok yiiksek olan geng issizlik, 6rnegin Misir'da
su anda %50nin tizerindedir. Diger Miisliiman tilkelerde de durum
benzerdir. Zenginlik ve gelir esitsizligi, kisi basina diisen milli gelirin
70.000 dolar oldugu Katar ile 300 dolar oldugu Yemen'’i ayn1 kategori
icinde degerlendirmenin ne kadar adil olup olmadig1 konusunda ciddi
bir yeniden degerlendirme yapmay: gerektiriyor.

Bir diger mesele, “crony capitalism”, yani elit kapitalizmidir. Yonetenle-
rin kendilerine yakin gordiigii insanlara destek vererek, onlarin biiyiimesi-
ni sagladiklar ve kaynaklan verimsiz sekilde dagittiklar bir sistemdir. Bir
diger 6nemli nokta ise finansallasmadir. Bugiin Korfez {ilkelerinde finan-
sallasmanin geldigi nokta akillara zarar bir durumdadir. Ornegin, Kuveyt ya
da Katar isterse, Faslilarin birbirleriyle olan iletisimini aninda kesebilirler.
Glinkii finansal kaynaklar oraninda yiizde 70-80 gibi yiiksek bir oranda
o iilkelerin telekomiinikasyon sirketlerini yonetmektedirler. Bu da bolge
icinde farkh kirilganliklari beraberinde getirmektedir. Bolgesel problemler
ise Iran ve Korfez merkezlidir. Burada ozellikle iki kavram cok énemlidir:
sura ve istisare. Bu kavramlan icsellestirerek daha fazla kullanmamiz ge-
rektigini diistiniiyorum. Ekonomik ¢esitlendirme ile kurumsal kapasitenin
ve kalitenin artirilmasi da biiyiik nem tasimaktadir. Bu ne kadar gelistiri-
lirse, bizim hikayeyi anlatma bigimimiz de o kadar iyi olacaktir. Son olarak,
2006 Nobel Ekonomi Odiillii Edmund Phelps'in, “Ekonomik biiyiime top-
lumlarin karakterine baghdir” soziinii, su sekilde degistirmek istiyorum:
“Ekonomik is birligi, toplumlarin karakterine baglidir”

Ayrica, Aliya Izetbegovi¢'in, “Mekanlar, insanlar arasindaki iliskide
cok onemli degildir; mithim olan, manevi olarak birbirine yakinlas-
maktir” soziinii de hatirlatmak isterim. Arastirmalarimda sikca referans
aldigim Malik Bin Nebinin “El-kabiliyye lil-istimar” (kolonize olmaya
yatkinlik hali) kavramina deginerek bitirmek isterim. Biiyiik giicler her
zaman fitne pesindedir. Ancak ben ne yapiyorum? Once biitiin sorular
kendime yoneltmem gerekiyor diye diistiniiyorum.

Biiyiik giigler

her zaman fitne
pesindedir. Ancak
ben ne yaptyorum?
Once biitiin sorulan
kendime yoneltmem
gereRiyor diye
diisiiniiyorum.
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Miisliiman iilkeler icin
ekonomik bagimsizlik
hem finansal istikrar
hem de kiiresel
diizende stratejik bir
oneme sahip olan
kritik bir meseledir. Bu
baglamda, Miisliiman
toplumlarda ekonomik
bagimsizligin yeniden
diigiiniilmesi ve bu
hedefe ulasmak

icin sistematik bir
vaklasim gelistirilmesi
gerekmektedir.

€

Miisliiman Ulkelerde Bagimsiz
Ekonomi Diisiinmenin Imkani

Dr. ILpus RAFIKOV

Magasid Enstitiisii, Bagkan Yardimcisi

Mﬂsh’iman tilkeler i¢cin ekonomik bagimsizlik hem finansal is-
tikrar hem de kiiresel diizende stratejik bir 6neme sahip olan
kritik bir meseledir. Bu baglamda, Miisliiman toplumlarda ekonomik
bagimsizligin yeniden diistiniilmesi ve bu hedefe ulasmak icin siste-
matik bir yaklasim gelistirilmesi gerekmektedir. Ekonomik bagimsiz-
lik, kapali bir ekonomi modeli benimsemekten ziyade, i¢ kapasiteyi
gelistiren, yerel kaynaklar etkin kullanan ve entelektiiel 6zerkligi
destekleyen bir strateji iizerine insa edilmelidir. Bu yaklasim, Miis-
liiman {iilkelerin kiiresel ekonomik sistemle entegre olurken ayni za-
manda kendi ekonomik kimliklerini korumalarini saglayabilir.

Malezya Ornegi ve Uygulanabilir Politikalar

Mevcut durumun teshisi, Malezya gibi basarili 6rneklerden alina-
cak dersler ve uygulanabilir degisim yontemleri, ekonomik bagim-
sizlik hedefine ulasmak icin énemli bir zemin sunmaktadir. Ozellik-
le, egitim politikalarinin ekonomik bagimsizlik hedefleriyle uyumlu
hale getirilmesi, finansal okuryazarligin yayginlastirilmasi ve yerel
girisimciligin desteklenmesi, bu siirecin temel taslari olarak 6ne
citkmaktadir. Ayrica, para politikalarinin yeniden gézden gecirilme-
si ve ekonomik sistemlerin adil bir sekilde dagitilmasi, Miisliiman
iilkelerin ekonomik bagimsizligini giiclendirecek 6nemli adimlardir.
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Nihayetinde, Miisliiman {iilkelerin ekonomik bagimsizligini sag-
lamak icin disiplinler arasi bir yaklasim benimsenmesi ve finan-
sal sistemlerin yeniden yapilandirilmasi gerekmektedir. Bu siireg,
yalnizca ekonomik politikalarla sinirli kalmayip, egitim, teknoloji,
kiiltiir ve sosyal politikalarla da desteklenmelidir. Bu kapsamli yak-
lasim, Miisliiman {ilkelerin kiiresel ekonomik sistemde daha giiclii
ve 6zerk bir konuma gelmelerine yardimci olabilir. Ekonomi, Miislii-
man iilkeler i¢in yalnizca maddi bir hedef degil, ayni zamanda ente-
lektiiel ve iiretilen bir 6zerklik arayisidir. Bu kavram, Kuzey Kore gibi
tamamen kapali bir ekonomi modeli degil, kiiresel sistemle iletisim
icinde kalarak i¢ kapasiteyi giiclendirmeyi ifade eder. Miisliiman
toplumlarda ekonomik bagimsizligin yeniden diisiintilmesi, iiretim,
egitim ve entelektiiellik, 6zerklik gibi alanlarda enerji kapasitesi-
nin yaratilmasini gerektirir. Ancak bu siire¢, uluslararasi finansal
sistemin baskicilig1 ve neoklasik ekonomi anlayisinin entelektiiel
hegemonyasi gibi zorluklarla karsi karsiyadir. Gliniim{iz sartlarinda,
Miisliiman kiiresel diinyada, bankacilik ve finans sistemi erisime
kapali bir yerde bulunuyor, bu sistemin dinamiklerini tutmak ve
takip etmek calisiyordu. Bu 6zgiirliik, ekonomik egitimden politik
kararlarin alinmasina kadar genis bir yelpazede genisliyor.

Ekonomi, para politikalarinin ve kredi dagiliminin ayrintili icerigi-
ni icerir. Para, modern ekonomilerde yalnizca bir degisim araci degil,
ayni zamanda ekonomik sektorleri sekillendiren bir giictiir. Bu neden-
le, Miisliiman diinyasinda ekonomik bagimsizligin siirdiirtilmesi, fi-
nansal sistemlerin bilesenlerinin kavranmasini ve satin alma sistem-
lerinin alternatif stratejilerin kullanilmasi zorunludur. Bu deneme,
mevcut durumun belirlenmesiyle, Malezya deneyiminden 6grenilecek
dersler ve sistematik olarak sistematik bir sekilde ortaya ¢ikiyor.

Disiplinlerarasi Yaklasim ve Gelecege Yonelik Adimlar

Miisliiman diinyasinda ekonomik bagimsizligin ortaya cikardig:
temel zorluklar, 6zgiirliik ve dis etkenlere asir1 baglilik olarak iki
ana inanisa toplanabilir. Entelektiiel bagimliligi, neoklasik ekono-
mi anlayisinin Miisliiman diinyasindaki egitim sistemleri ve ders
kitaplarinda baskin bir rol oynamasindandir. Malezya'da alinan egi-
tim deneyimi, bu durumu acikca ortaya koyuyor; ders kitaplarinda
ve miifredatta neoklasik ekonomi perspektifi baskindir. Neoklasik
yaklasimlar, kalic1 bir cerceveye dayanikliyken, Miisliiman diin-
yasindaki kiiltiirel giizellikleri g6z ardi eder. Bu durum, 6zerkligin
oniinde bir engel teskil eder.

Neoklasik ekonomiye alternatif olarak, yesil ekonomi, davranis-

Neoklasik ekonomiye
alternatif olarak, yesil
ekonomi, davranissal
ekonomi, kurumsal
ekonomi ve corek
ekonomisi gibi
yaklasimlar ortaya
cikti. Bu alternatifler,
kismen basarih olmus;
ancak genel birlesme
neokRlasik diisiincenin
hegemonyast devam
etmektedir.
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Miisliiman diinyanin
ekonomik bagimsizlik
hedefine ulasabilmesi

icin disiplinler arast
bir yaklasim sarttir.
Sadece neoklasik
iktisat cercevesi
icinde kalmak bu
hedef i¢in yetersizdir.

sal ekonomi, kurumsal ekonomi ve ¢érek ekonomisi gibi yaklasim-
lar ortaya ¢ikti. Bu alternatifler, kismen basarili olmus; ancak genel
birlesme neoklasik diisiincenin hegemonyasi devam etmektedir.
Entelektiiel evlilikleri, Miisliiman akademisyenlerin ve iilkelerinde-
ki kendi baglamlarina 6zgii bir ekonomik gelismenin devam etmesi
sinirlanmaktadir. Dis faktorlere bagh iliskiler ise, yerel ekonomi-
lerin kiiresel finansal sistemlere bagliligiyla kullanilabilir. Merkez
bankalari, yerel kurumlar ve komisyonlar, genellikle kiiresel mali
sistem politikalarina tabidir. Cok uluslu sirketler, biiyiik lobiler ola-
rak yerel yonetimlerde bulunmakta; IMF ve Diinya Bankas: gibi ku-
rumlar, yerel ekonomik cerceveler tizerinde ciddi bir baski unsuru
olusturmaktadir. Bu dissal evlilikler, Miisliiman tilkelerin ekonomik
zenginliklerini kisitlamaktadir.

Para ve kredi yaratimi, ekonomik bagimsizligin temel belirsiz-
liklerinden biridir. Modern ekonomilerde, ticari paranin biiyiik bir
kismi1 kredi yoluyla olusturulur. Kredi hizmetlerinin, ekonomik
sektorlerin sekillenmesinde kritik bir rol oynar; Ancak bu tahsisin
spekiilatif mi yoksa verimli {iretim i¢in mi isletme, ekonomik so-
nuclart dogrudan etkiler. Spekiilatif alanlara -temsili gayrimenkule-
yonelen krediler, enflasyon déngiilerine ve ekonomik istikrarsizliga
yol acabilir. Buna karsilik iiretken sektorlere yonlendirilen krediler,
uzun vadede biiylimeyi sagliyor. Miisliiman diinyasinda paranin do-
gasini ve kredi mekanizmalarini anlamak, ekonomik politikalarin
gelisimini artirmak icin elzemdir.

Para politikasindaki geleneksel araglar -faiz oranlari, acik piya-
sa islemleri- genellikle kisitlayicidir ve yaratici ¢oziimler gerektirir.
Merkez bankalari, para arzini ve faiz politikalarini kontrol ederek
ekonomide 6nemli bir rol oynuyor. Diinya Savasi'ndan sonraki do-
nemde merkez bankalarinin mali krizlerinde ve boéltimlerinin bir
arada bulundugu bir konum vardi. Miisliiman diinyasinda, merkez
bankalarinin kredileri tiretken sektorlere -tarim, bilisim teknoloji-
leri- yonlendirmesi ve spekiilatif araglardan uzak tutmasi, ekono-
mik bagimsizligin bir parcasi olabilir. Ancak bor¢ ve para yaratimina
dair yanlis algilamalar -kisa vadeli karlilik 6nceligi gibi- uzun vadeli
yatirimlarin 6niinii tikamaktadir. Bu nedenle, merkez bankalarinin
dengeli biiyiime politikalarina odaklanmasi ve yeniden oynatmanin
iyilestirilmesi gerekmektedir.

Para, ekonomik kazan¢ arayisinda 6nemli bir 6rnek teskil eder.
1980’lerde “Doguya Bak” politikas: ile geleneksel Bat1 perspektifin-
den uzaklasarak Japonya gibi tilkelerin endiistriyel kalkinma modeli
benimseyen Malezya, 1997 Asya Mali Krizi'nde IMF sartlarini red-
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detmistir. Dis bor¢ ve yatirimlara bagimli kalmak yerine i¢ kapasi-
teye odaklanan bu strateji, elestiriyle hizli bir toparlanma sagladi.
Taylandin mevcut durumu, Malezya'nin ekonomik ekonomisini
daha kisa siirede geri kazanabiliyor ve alternatif yontemlerin ise
yaradigini tiim diinyada gosteriyordu. Bu deneyim, Miisliimanlara,
alternatif ¢oziimlerin miimkiin oldugunu géstermektedir.

Miisliman diinyanin ekonomik bagimsizlik hedefine ulasabil-
mesi i¢in disiplinler arasi bir yaklasim sarttir. Sadece neoklasik ikti-
sat cercevesi icinde kalmak bu hedef i¢cin yetersizdir. Etik, ekonomi
politik, kalkinma calismalar1 ve pratik gercekligi bir arada ele alan
biitiinciil bir perspektif gereklidir. Bu baglamda, egitim ve finansal
okuryazarlik temel bir 6neme sahiptir. Toplumun ve karar alicilarin
para yaratma siirecleri, kredi mekanizmalari ve ekonomik sistemle-
rin isleyisi hakkinda bilgi sahibi olmasi, kaynaklarin etkin yénlen-
dirilmesini ve ekonomik kararlarin giiclendirilmesini saglayacaktir.

Islami finansin karmasasi, bu stratejinin bir diger énemli un-
surudur. Ancak bu entegrasyon, Pakistan ve Sudan gibi 6rneklerde
gosterilmek {izere, toptanci bir yaklasimla degil, yonetilmis bir se-
kilde gerceklestirilmektedir. Kredilerin sektorlere yonlendirilmesi,
ekonomik cesitliligin arttirilmasi rekabeti tesvik edilebilir. Stirdiirii-
lebilir kalkinmanin gelecegi de bu siirecte gozetilmelidir; zira eko-
nomik kesinti, yalnizca maddi kazang¢ degil, uzun vadeli toplumsal
refahla ilgilidir. Miisliman diinyasinda, kiiresel finansal sistem-
le etkilesimini siirdiiriirken, i¢ calismay1 gelistiren ve entelektiiel
ozerkligi saglayan bir model olusturulmalidir.

Miisliiman diinyasinda ekonomik gelisim, fikir ¢esitliliginin ar-
tirllmasi, finansal sistemlerin genisletilmesi ve yapisal bagimsiz-
ligin saglanmasiyla miimkiindiir. Neoklasik iktisada bagimlilik ve
kiiresel finansal sistemlere asiri entegrasyon, bu hedefin 6niinde-
ki temel engellerdendir. Para ve kredi sistemlerinin isleyisi, eko-
nomik politikalarin yeniden yapilandirilmasinda belirleyici bir rol
oynamaktadir. Bu ¢ercevede Malezya ornegi, alternatif modellerin
uygulanabilirligini gostermektedir. Disiplinler arasi bir yaklasim,
egitim ve finansal okuryazarlik bu siirecte kritik éneme sahiptir.
Islami finans ilkeleri dogrultusunda, kaynaklarin verimli sektorlere
yonlendirilmesi, Miisliiman toplumlarin ekonomik giiciinii artirabi-
lir. Sonug olarak, gercek degisim ancak bu yaklasimlarin akademik
tartismalarin Gtesine gecerek, kamu politikalarini belirleyenler ve
yurttaslar tarafindan igsellestirilmesiyle miimkiindiir. Miisliiman
diinyasi bu siirecte, hem tarihsel deneyimlerden ders almali hem de
gelecege yonelik yaratici ve 6zgiin ¢oziimler gelistirmelidir.

Miisliiman
diinyasinda
ekonomik gelisim,
fikir cesitliliginin
artirtlmasi,

finansal sistemlerin
genisletilmesi ve
vapisal bagimsizhgin
saglanmastyla
miimkRiindiir.
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“Miisliiman

iilke” ifadesi, dini
aidiyetin siyasal ve
demografik simirlarla
tamtmlanamayacagin
gosteren karmasik bir
kavramsallastirmadir.
Hem teori hem

temsil acisindan
dikkatle yeniden
diisiiniilmesi gerekir.
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Miisliiman Ulkeler Kapitalist
Olamadiklan Icin mi
Gelisemedi?

PrROE. DRr. Coskun CAKIR

Istanbul Universitesi, Ogretim Uyesi

“Miisliiman iilkeler” ifadesi {izerinde mutabik kaldigimiz soyleneme-
yecek kadar problemli bir adlandirmadir. Zira bir ilkenin niifusunun
yiizde ka¢1 Miisliiman olursa o iilkeyi “Miisliiman tilke” olarak kabul
ediyoruz? Peki, Miisliiman azinliklarin yasadig tilkeler ne durumdadir,
ozellikle Avrupa'daki 6rnekler? Avrupadaki Miisliiman niifusun bulun-
dugu vyerlerdeki sosyo-politik tablo nasil aciklanacaktir? Yahut Rus-
ya'nin bir taraftan Tatarlar1 ve Cecenleri sistematik baskilarla ezmesine
ragmen, diger taraftan onlar1 Miisliiman niifus olarak kabul edip kendi-
sini Islam Isbirligi Teskilati’'nda temsil ettirme cabasi icerisinde olmasi
nasil izah edilecektir? Bu nedenlerle, ‘Miisliiman {ilke” ifadesi, kolayca
uzlasi saglanabilecek bir adlandirma degildir.

Kapitalizm ve Tarhsmalar

fkinci mesele kapitalizmdir. Kapitalizm nedir? Kapitalist kimdir? Bu
kavramlar {izerinde biraz durmak gerekir. Kapitalizm kavrami ilk defa
19. yiizyilin ikinci yarisinda kullanilmaya baslanmistir. “Kapitalist” ifa-
desi ise bundan yaklasik iki yiizyil 6nce, 17. yilizyilda kullanilmaya bas-
lanmis ve kar eden, calisan kimse anlaminda ifade edilmistir. Kapitaliz-
mi bir sistem olarak ve bugiinkii anlamiyla degerlendirebilmek i¢in 19.
yiizyilin ikinci yarisini beklemek gerekir.

Kapitalizmin bugiinkii anlami, Karl Marx, Joseph Proudhon ve Ro-
bert Owen gibi iktisatcilar tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Ancak
bu sistemin cagdas anlamda kuramsallasmasi esasen ti¢ isimle gercek-
lesmistir: Werner Sombart, Max Weber ve Joseph Schumpeter. Bu isim-
ler kapitalizmi yalin bir bicimde kullanmak yerine, farkli acilardan ad-
landirmislardir. Marx, is¢i sinifin1 merkeze alarak “sanayi kapitalizmi”
kavramini kullanmistir. Weber, kapitalizmi degerlendirirken sermaye
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kavramini 6ne ¢ikararak “sermaye kapitalizmi” ifadesini tercih etmis ve
bu yaklasim glintimiizde “finans kapitalizmi” kavramina olduk¢a yakin-
dir. Schumpeter ise kapitalizmi agiklarken oldukca kapsamli bir yakla-
sim benimsemis, miilkiyet {izerinden degerlendirmeyi tercih etmistir.

Kapitalizm farkh kriterlere gére cesitli adlarla anilmustir. Ornegin tarih-
sel bakis acisindan degerlendirildiginde, erken Orta Cagda “diinya kapita-
lizmi"nden séz edilmektedir. Hz. Peygamber sonrasi Islam uygarliklarm
diinya kapitalizmi olarak goren Geoffrey Parker gibi tarihciler mevcuttur.
Daha sonra “ticaret kapitalizmi”, “ahlakli kapitalizm” gibi kavramlar giinde-
me gelmistir. Feodalite sonrasi gelisen kapitalizme “Orta Cag kapitalizmi”
diyen Henry Pirenne gibi tarih¢iler de bulunmaktadir. Yakin zamanda vefat
eden Immanuel Wallerstein, kapitalizmi “somiirgeci kapitalizm” olarak ad-
landirmis ve bu kavrami diinya sistem teorisi ile birlikte temellendirmistir.

Kuramsal olarak degerlendirildiginde ise, ticareti merkeze alan anlayis
“ticaret kapitalizmi”, sanayi devrimi sonras1 Marx'in 6nerdigi cerceve “sanayi
kapitalizmi” olarak adlandirilmistir. Bugiin ulastig1 bicimiyle “finans kapita-
lizmi” kavrami kullanilmaktadir. Kapitalizmi olumlamak adina “demokratik
kapitalizm” gibi ifadeler tercih edilirken, buna karsit olarak “totaliter kapita-
lizm” ya da “vahsi kapitalizm” gibi kavramlar da giindemdedir. “Ahlakli ka-
pitalizm” ve “girisimci kapitalizm” gibi yeni adlandirmalar da literatiirde yer
almaktadir. Giiney Koreli iktisat¢1 Ha-Joon Chang’in eserini ¢eviren Mustafa
Acar gibi isimler, bu tartismalari derinlestiren énemli katkilar sunmaktadir.

Bu baglamda dikkat ¢ekici bir kavram da “Biiyiik Ayrisma” (Great
Divergence) ifadesidir. Genellikle Samuel Huntington tarafindan ilk
defa kullanildig1 iddia edilen bu kavram, aslinda bir yanlis anlamay1
icermektedir. Zira Huntington'un kullandig1 terim “Biiyitk Ayrisma”
degil, “Bliylik Boliinme’dir (Great Division). Kavram daha sonra David
Landes’in The Wealth and Poverty of Nations (Uluslarin Zenginligi ve
Yoksullugu) adli eserinde gelismistir. Nihayetinde Kenneth Pomeranz,
Great Divergence kavramini literatiire kazandirmis ve bu 6nemli eserde
detayli bicimde ele almistir. Bu kitabin, Adam Smith’in Uluslarin Zen-
ginligi kadar degerli oldugunu iddia etmek abartili sayilmaz. Ancak bu
eserin ceviri seriiveni talihsizdir. 1998'de yayimlanmasina ragmen an-
cak 2023’te Tiirkceye cevrilmis ve Kutadgu Yayinlar tarafindan yayim-
lanmustir. Ustelik ceviri kalitesi bakimindan da elestirilmistir.

Pomeranz'in icinde bulundugu akademik cevre, “California Okulu”
(California School) olarak adlandirilmaktadir. Bu okul, “Biiyiik Ayris-
ma” ve “Biiyiik Yakinsama” (Great Convergence) kavramlarini birlik-
te ele alarak, diinya tarihinin yalnizca Avrupa merkezli anlatilarla
aciklanamayacagini savunur. Kapitalizmin ve ekonomik gelismenin
yalnizca Avrupa tizerinden degerlendirilmesinin eksik oldugunu ileri

Kapitalizm, yalnizca
bir ekonomik sistem
degil; tarihsel,
ideolojik ve Fiiltiirel
anlam Ratmanlarina
sahip ¢ok boyutlu bir
yapidir. Adlandirilma
bicimleri, bu ¢oklugu
yansitir.
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Pomeranz’in sorusu
carpicidir: “Neden
Ingiltere Yangzi Deltast
gibi olmadi?” Bu, tarih
vaziminda Avrupa-
merkezci anlatilara
alternatif iiretme
arayisinin bir ifadesidir.

siirerek, “yakinsama” kavramini da tartismalara dahil eder.

Pomeranz, Sanayi Devrimine iliskin 6nemli bir tespitte bulunur: Her
ne sekilde gelismis olursa olsun, Sanayi Devrimi 6yle bir déniistim ya-
ratmistir ki, bu siire¢ diinya tarihinin akisinda biiyiik bir kirilma noktas1
olmustur. Eric Hobsbawm’in ifadesiyle: “18. yiizyila kadar insanlik tari-
hinde olanlar1 bir kefeye, yalnizca 18. yiizyilin ikinci yarisinda (1775-
1800) yasananlari diger kefeye koyarsaniz, bu kisa donem insanlik tari-
hinde daha biiyiik bir doniistime karsilik gelir”

Osmanli, Geri Kalma Tezi ve Yeni Yorumlar

Pomeranz da benzer sekilde bu kirilmayi, kopusu detayli bir bicimde
anlatir ve 6nemli bir soru yoneltir: “Osmanli neden sanayilesemedi?”
Bu soru, yillardir entelektiiel camiada dile getirilen temel sorulardan
biridir ve genellikle su basliklarla i¢ icedir: Osmanli neden geriledi? Os-
manli neden ilerleyemedi?

Pomeranz, meseleyi farkli bir cerceveden ele alir ve soruyu séyle de-
gistirir: “Neden Yangzi Deltasi Ingiltere gibi olmadi?” Cin'in dogusunda yer
alan ve Sangay’1 da i¢ine alan Yangzi Deltasy, tarihsel olarak olaganiistii zen-
ginlige sahip bir bolgedir. Pomeranz, Avrupamerkezci bakis acisini tersine
cevirerek sunu sorar: “Neden Ingiltere Yangzi Deltas: gibi olamadi?”

Bu yaklasim bize sunu gostermektedir: Tarihsel gelismeler yalnizca
18. yiizy1l sonrasindaki Avrupa baglamiyla agiklanamaz. Ondan énce-
ki donemlerde de diinya tarihinde 6nemli doniisiimler yasanmistir. Bu
gelismeler dogrusal bir ilerleme modeliyle degil, inisli ¢ikish bir seyirle,
adeta insan kalbinin atis1 gibi gerceklesmistir. Buradan hareketle Os-
manli’nin ilerleme-gerileme tartismalarina dénecek olursak, bu konu
Osmanl diisiince tarihinde k&klii bir gecmise sahiptir. Ibn Haldun bu
tartismalar ilk kez sistematik bicimde ele almis, ardindan Osmanli sey-
yahlari ve miiellifleri meseleyi islemis, ancak tartisma esasen 19. yiiz-
yilda ivme kazanmstir. Ozellikle Ernest Renan’in 1883’te yayimladig
Islam ve Bilim baslikli eseri sonras1 Cemaleddin Afgani ve Namik Kemal
gibi isimler giiclii itirazlarda bulunmustur. 19. yiizyilin sonlarindan 20.
yiizyilin baslarina kadar bu konuda zengin bir literatiir olusmustur.

Gliniimiizde bu tartismalar dort 6nemli isim etrafinda sekillenmek-
tedir: Murat Cizakca, Timur Kuran, Omer Capra ve Ahmet Kuru. Murat
Cizakca, Islam’in Unutulan Ekonomik Modeli ve Ahlakli Kapitalizm gibi
eserlerinde Islam diinyasinda basarili bir kapitalist modelin mevcut ol-
dugunu savunur. Tarih boyunca Arap ve Miisliiman tiiccarlarin kiiresel
diizeyde etkili ticaret aglar1 kurdugunu belirtir.

Omer Capra, Ibn Haldun'un gelisme teorisine dair uzun bir makale
kaleme almis, bu makale Tiirkceye cevrilerek Islam Arastirmalar dergi-
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sinde yayimlanmistir. Capra, Ibn Haldun'un veraset sistemi, miilkiyet
rejimi gibi konulardaki tespitlerini giiniimiize tasimakta ve sorunun Is-
lam'da degil, kimi Islami uygulamalarda oldugunu savunmaktadir.

Ahmet Kuru ise, Islam, Otoriterlik ve Geri Kalmislik baslikli kita-
binda, ulema ile siyasal iktidar arasindaki iliskinin yakinlastikca Islam
diinyasinin sorunlarinin arttigini savunur. Ona gore, ulema sinifi ikti-
darin kapikulu haline geldiginde, 6zgiin diisiinceler iiretemez hale gel-
mekte ve bu durum entelektiiel ¢okiise yol agmaktadir.

Ancak Islam diinyasindaki bu tartismalan asil alevlendiren isim Timur
Kuran'dir. Yollar Ayrilirken: Ortadogu'nun Geri Kalma Siirecinde Islam Hu-
kukunun Rolii adli eseriyle dikkat ¢eken Kuran, Islam hukukunun baz
kurumlarinin ekonomik gelismenin éniinde engel olusturdugunu ileri siir-
mektedir. Bunlar arasinda miilkiyet rejimi, miras hukuku, vakif sistemi ve
ortaklik kurumlarn yer almaktadir. Bu kurumlarin sermaye birikimini en-
gelledigini ve ekonomik bityiimeyi sinirladigini iddia etmektedir.

Bu tezler elestirilebilir. Ornegin vakaf sistemi, vahsi kapitalizmin ek-
sik digsalliklarini telafi eden, gelir adaletini gozeten ve kaynak transferini
miimkiin kilan bir kurumdur. Miilkiyet rejimi de iddia edildigi kadar so-
runlu degildir. Miras hukuku da farkli acilardan degerlendirilebilir. Bu ko-
nular ayrica ele alinmalidir. Burada temel meseleye donersek: Geri kaldik
mi? Neden? 18. yiizyilda ortaya ¢ikan modern iktisadi biiylimeye uyum
saglayamadik, katilamadik ve farklilastik.

iki temel problem 6ne cikmaktadir: Birincisi, Osmanli kendi ic iletisi-
mini saglkli kuramamstir. ikincisi, Bat1 ile kurdugu iliski problemli ol-
mustur. Bir iliski kurulmus, ancak bu saglikli bicimde vyiiriitiilememistir.
Ayrica, sermaye birikimi eksik kalmistir. Ziraatta 6zel miilkiyetin olma-
yis1, modern anlamda bir miilkiyet yapisinin gelismesini engellemistir.
Bu durumun asilmasi 1858 tarihli Arazi Kanunnamesi ile miimkiin ol-
mustur. Esnaflikta esitlik ilkesi ve ticarette narh, ihtisap gibi fiyat kontrol
mekanizmalarinin bulunmasi, servet ve sermaye birikimini sinirlamistir.

Bunlar, bugiinden geriye dogru bakildiginda olumsuz goriinebilir. An-
cak ekonominin temel fonksiyonu toplumun bireylerinin refahini artir-
mak ve miireffeh bir toplum olusturmaktir. Osmanli terminolojisiyle ifade
edilecek olursa, bu “ibadullahin refahi’dir. Eger bu saglanabiliyorsa, iyi bir
ekonomi modeli uygulaniyor demektir. Ancak eger ihtiyag yerine yalnizca
pazar merkezli bir ekonomi hedeflenirse, bu sonu¢ kolayca elde edilemez.

Sonug olarak sunu soylemek gerekir: Osmanli, tiim ¢abasina ragmen
bir pazar ekonomisi olusturamamistir. Ancak bir ihtiya¢ ekonomisi ku-
rarak, ibadullahin refahini saglamis ve tarihsel olarak son derece uzun
omiirli, 6nemli bir toplumsal yap1 ortaya koymustur.

Tarihsel gelismeler
valnizca 18. yiizyil
sonrasindaki
Avrupa baglamiyla
aciklanamaz. Ondan
onceki donemlerde
de diinya tarihinde
onemli doniisiimler
yasanmustir. Bu
gelismeler dogrusal
bir ilerleme modeliyle
degil, inigli cikish bir
seyirle, adeta insan
kalbinin atig1 gibi
gerceRlesmistir.
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Bilgi krizi sadece bir
icerik sorunu degil;
kokleri Ropmus bir

yontemin, susturulmus
bir hafizanin ve
parcalanmus bir hikmet
arayisimin adidrr.

€

Bilgi, Irade, Diizen Ekseninde
“Yeni Bir Diinya” Mefkiiresi

EnES GUNEYLI

Cihanniima Dernegi, Yonetim Kurulu Uyesi

Cihanniima Istanbul Forum, 13-15 Aralik 2024 tarihlerinde bir-
cok iilkeden diistiniirlerin miitefekkirlerin, politika yapicilarin, aka-
demisyenlerin ve kanaat 6nderlerinin ufuk acan sunumlariyla yogun
bir katilimla gerceklestirildi. Forum, “Bilgi-irade-Diizen” ana temasi
basliginda insanligin karsi karsiya oldugu entelektiiel, ekonomik ve
sivasi zorluklar1 ele almay1 amaglamistir. Bu baglamda uluslarara-
s1 is birliklerini tesvik etmek, ekopolitik bakimdan yenilik¢i ¢6ztim
onerilerine dair 1s1k tutabilecek bir platform olmasi hedeflenmistir.

Istanbul Forum»da, geleneksel akademik tartismalarin Stesine gece-
rek, politika giindemlerini sekillendirebilecek ve toplum uygulamalarini
bilgilendirebilecek eyleme gecirilebilecek nitelikte her biri birbirinden
degerli konusmacilarin pratik stratejilerin iiretilmesine yonelik 6nerme-
leri olmustur. Forumda sadece zorluklar ele almak degil, ayn1 zamanda
hem gelenek hem de modernite ile doniisiime giren yeni diisiince mo-
delleri miizakere edildi. “Bilgi-irade-Diizen” ana temasi ekseninde ézenle
belirlenen alt basliklardaki konular etrafinda icerik sekillendirildi.

Bilgi Krizi ve Epistemik Yeniden insa

Forum boyunca hikim olan endise, Miisliiman toplumlar: derin-
den etkileyen “bilgi krizi” olmustur. Bu kriz sadece bilgi yetersizli-
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ginden kaynakli bir sorun degil, geleneksel epistemolojik cerceveler
ile modern bilimsel metodolojiler arasindaki temel bir kopus ile ka-
rakterize edilmekteydi. On sekizinci yiizyildan bu yana Islam diin-
yasi, klasik metafizik ilkelerinin kademeli olarak asinmasina tanik
olmustur. Islami entelektiiel mirasin ayirt edici ézelliklerinden biri
olan rasyonel ve vahyedilmis bilginin geleneksel entegrasyonunun
yerini pozitivist ve ¢ogu zaman indirgemeci bir bilimsel séylem al-
mistir. Bu kopus yalnizca bir metodoloji meselesi degildir; hakikat,
ahlaki diizen ve sosyal uyum anlayisindaki daha derin bir ¢6ziilmeyi
yansitmaktadir. Tarihsel olarak ulema, teolojik anlayislari rasyonel
sorgulama ile birlestiren biitiinciil bir bilgi sisteminin koruyucular
olarak hizmet vermistir. Ancak modern egitim reformlar1 ve sekii-
ler akademinin yiikselisi ulemanin geleneksel roliinii geriletmistir.
Forumdaki panelistler, sadece mevcut akademik paradigmalar “Is-
lamilestirmek” icin degil, 6zerk bir bilgi iiretim sistemini yeniden
insa etmek icin de elestirel bir yeniden degerlendirmenin gerekli
oldugunu savundular. “Tahkik” siireci, yerli epistemolojilere olan
gliveni yeniden tesis etmenin ve Miisliiman alimleri yalnizca Batili
elestirilere yanit vermek yerine yeni sorular sormalari i¢in gii¢len-
dirmenin bir yolu olarak 6nerildi. Yinelenen bir tema, klasik Islam
diisiincesinin zamana meydan okuyan i¢cgoriilerine saygi gosterir-
ken modern bilimsel gelismelerle yapici bir sekilde etkilesim ku-
ran entelektiiel bir senteze duyulan ihtiyacti. Katilimcilar bagim-
siz arastirma kurumlarinin kurulmasi ve disiplinler arasi diyalogu
tesvik eden miifredat reformlar1 yapilmasi ¢agrisinda bulundu. Bu
tlir cabalar sadece entelektiiel kiiltiirii yeniden canlandirmakla kal-
mayacak, ayni zamanda Miisliiman toplumlarin kiiresel bilgiye aktif
katkida bulunanlar olarak rollerini geri kazanmalarina olanak tani-
yacak bir aktiflik duygusunu da getirebilecektir.

Birinci giin yapilan tartismalar, Islam diinyasinda bilgi {iretimi-
nin yeniden canlandirilmasi i¢in ¢ok yonlii bir yaklasimin gerekli-
ligini vurgulanda.

Bu temel goriisler ve tavsiyeler kisaca sdyledir; Islam diinyasindaki
bilgi krizi, bitylik 6l¢tide sémiirgeci miidahalelerin yol a¢tig1 tarihsel ke-
sintiler, epistemolojik parcalanma ve kurumsal gerileme ile derin bir bi-
cimde iligkilidir. Bu baglamda karsilasilan temel zorluklardan biri, otan-
tik bir Islami bilgi temelini muhafaza ederken cagdas bilgi sistemleriyle
saglikli bir iliski kurabilme ihtiyacidir. Bu durum, gelenek ile modernite
arasinda siiregelen gerilimi daha da gortiniir kilmaktadir.

Ulemanin ve geleneksel bilgi kurumlarinin cagimizda nasil bir
islev iistlenmesi gerektigi, mevcut baglamda gecerlilik ve etkinlik-

Yeni bir diinya, ancak
eski hakikatlerle
yiizlesen yeni bir

dil, yeni bir etik ve
yeni bir cesaretle
kurulabilir.
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Hegemonyalar
coziiliirken, bosluklar
sadece adaletle
orgiitlenmis kolektif
bilin¢ler doldurabilir.

lerini yeniden degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda,
Batili bilgi paradigmalariyla savunmaci ya da 6ziir dileyici bir sekil-
de angaje olmanin &tesine gecerek, Islam entelektiiel mirasina olan
glivenin yeniden insasi biiyiik bir ihtiyac olarak éne ¢ikmaktadir.

Bilginin Islamilestirilmesi, entegrasyonu ve Batililastirilmasi gibi
girisimler, belirli tarihsel dénemlerin zorluklarina yanit olarak ortaya
cikan entelektiiel projelerdir. Bu tiir yaklasimlarin her biri kendi done-
minde 6nemli islevler tistlenmis olsa da, giiniimiiziin degisen baglamla-
rinda bu projeleri elestirel bir sekilde degerlendirerek, onlarin i¢goriile-
rinden yararlanmak ve sinirlarini asmak gereklidir. Zira bu girisimlerin
ortaya ciktig1 baglamsal sartlarin bircogu artik degismis durumdadir.
Dolayisiyla, cagdas epistemik zorluklar1 asabilmek adina ileriye doniik
ve yenilik¢i bir yaklasim benimsenmelidir.

Bilgi, duragan degil; hem tarihsel mirasla hem de giincel gelis-
melerle siirekli etkilesim icinde olan dinamik bir siirec olarak ele
alinmalidir. Bu cercevede, kalic1 ve siirdiiriilebilir bilgi {iretimi i¢in
gliclti, bagimsiz ve ayni zamanda kiiresel diizeyde etkilesim icinde
olan akademik ve entelektiiel altyapilarin insas1 hayati 6nem tasi-
maktadir. Bilgi ile etik ve toplumsal diizen arasindaki iliski de ye-
niden diisiiniilmeli; boylece entelektiiel {iretimin adil ve anlamh
toplumsal yapilara katki sunmasi saglanmalidir.

Klasik Islami epistemolojik cercevelerin giiniimiiziin meselele-
rine uygulanabilirligini saglamak icin bu ¢ercevelerin yeniden can-
landirilmas1 gerekmektedir. Bu baglamda, Islami ve modern bilgi
sistemlerini birbirine karsit degil, birbirini tamamlayan bir sekilde
uyumlastiran entegre egitim modellerinin gelistirilmesi biiyiik bir
oncelik tasimalidir. Ayrica, akademisyenler, kurumlar ve yeni ne-
sil diistince 6nderleri arasinda bilgi alisverisini ve ortak calismalar:
tesvik edecek sekilde Miisliiman diinyasi genelinde entelektiiel ag-
larin genisletilmesi elzemdir.

Son olarak, metodolojik cogulculugun desteklenmesi, kokleri Islami
ilkelere dayanan ancak degisen entelektiiel manzaralara uyum saglaya-
bilecek cesitli yaklasimlara alan acilmasi, Islam diisiincesinin yeniden
canlandirilmasi acisindan stratejik bir gereklilik olarak 6ne ¢ikmaktadr.

Istanbul Forum 2024iin ilk giiniinden elde edilen goriisler, gele-
cekteki entelektiiel cabalar i¢in bir yol haritasi sunmaktadir. Tartis-
malar “Irade” ve “Diizen “e dogru ilerledikce, Miisliiman diinyasinda
anlamli bir déniisiimiin hem kendine giivenen hem de metodolojik
olarak titiz bir entelektiiel canlanmaya bagli oldugu acik¢a ortaya
cikiyor. Oniimiizdeki zorluk, bu tartismalar epistemik ézerklik icin
uygulanabilir stratejilere doniistiirmek ve bilgi krizinin sadece teo-
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ride degil, ayn1 zamanda kurumsal ve toplumsal déniisiim yoluyla
da ele alinmasini saglamaktir.

Ekonomik Egemenlik ve Yeni Kalkinma Stratejileri

fkinci giin ekonomik egemenlik ve siirdiiriilebilir kalkinma mo-
delleri potansiyeli ele alindi. Tartismalarda Bati1 merkezli ekonomik
bagimlilik elestirildi ve yenilik¢i mali stratejiler ve yerel etik cer-
cevelere dayanan sanayi politikalari i¢in 6neriler gelistirildi. Kendi
kendine yeterliligi tesvik eden, sanayi politikalarini ve bolgesel is
birligini biitiinlestiren kapsamli ekonomik stratejilerin olusturul-
masi {izerinde duruldu. Panelistler, stratejik yatirimlar ve siirdiirii-
lebilir uygulamalar yoluyla ekonomik egemenligin nasil saglanabi-
lecegi tizerinde durdular.

Bilgi-Irade-Diizen cercevesinde ekonomik zorluklarin ve olasi-
liklarin elestirel bir incelemesini sundu. Tartismalar, etik ve adil
ilkelere dayanan modeller olusturmak icin geleneksel kapitalist
cercevelerin Otesine gecerek ekonomik diisiincede bir paradigma
degisikligine duyulan ihtiyacin altimi ¢izdi. Konusmacilar, Islami
finansin sinirhiliklarini tartisarak, Islami finansin ilgi gérmesine
ragmen dontistiiriicli bir ekonomik alternatif sunmak yerine biiyiik
6l¢lide mevcut finansal yapilar icinde sinirli kaldigini vurguladi-
lar. Islami ekonomi ilkelerinin sanayi politikasi, isgiicii piyasalari
ve teknolojik inovasyonu ele alan daha genis ekonomik stratejilere
entegre edilmesinin gerekliligi temel bir ¢ikarimdi.

Ayrica, ekonomik egemenligin rolii, 6zellikle Miisliiman diinyasi-
nin kiiresel finans sistemlerine bagimlilig1 baglaminda tekrarlanan
bir temaydi. Konusmacilar bolgesel isbirliginin artirilmasi, kilit tica-
ret yollari iizerinde stratejik kontrol saglanmasi ve dis baskilara kar-
s1 kirilganliklarin azaltilmasi i¢in ekonomi politikalarinin yeniden
degerlendirilmesi cagrisinda bulundu. IIT iilkelerinin demografik
potansiyeli de hem bir firsat hem de bir zorluk olarak vurgulandi
ve geng isgiicliniin enerjisinden yararlanmak icin egitim, istihdam
ve inovasyona vatirim yapilmasi gerektigi belirtildi. Stirdiiriilebilir
ekonomik degisimin entelektiiel bagimsizlik, kurumsal reform ve
etik ekonomik yonetisime baglilig1 birlestiren biitiinciil bir yakla-
sim gerektirdigi fikrini pekistirdi.

Istanbul Forum 2024iin iiciincii giiniinde ise diinyada degisen
siyasi manzaraya iliskin derin analizler sunuldu. Tepkisel siyasetin
otesine gecerek kendi kaderini tayin ve siirdiiriilebilir yonetisimi
miimkiin kilan proaktif, bilgiye dayali stratejilere yonelmenin ge-
rekliligine isaret edildi. Konusmacilar siyasi bagimsizligin sadece

Su gibi olmak,

pasif akmak degil;
sabirla, kararlihRla,
yon duygusunu
kaybetmeden direncle
yol almak demektir.
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Forumdan ¢itkan
temel ctkarimlardan
biri; mevcut Riiresel
diizeneklere uyum
saglamaktan ote,
Islami degerlerle ve
tarihsel gerceklikle
ortiigen alternatif
bilgi iiretim
modelleri, ekonomik
vapilanmalar ve
siyasi yonetisim
sistemleri gelistirme
zorunluluguydu.

hukuki bir statii olmadigini, ekonomik, epistemik ve askeri agidan
kendine yeterlilik gerektiren devam eden bir siire¢ oldugunu vurgu-
ladilar. Uluslararasi finans kuruluslarinin rolii, dis miidahaleler ve
epistemolojik bagimliliklar, Miisliiman toplumlarin ele almas1 gere-
ken 6nemli engeller olarak vurgulandi.

Ayrica, yeni siyasi soylemlere duyulan ihtiyag, cagdas kiiresel zor-
luklarin iistesinden gelmek icin entelektiiel ve kurumsal yenilenme
cagrilaniyla birlikte 6nemli bir ¢ikarim oldu. Farkli hegemonya kar-
sit1 hareketler arasinda isbirligini tesvik etmenin, i¢ siyasi ve sosyal
yapilan giiclendirmenin ve ydnetisim ile Islami diisiince arasindaki
iliskiyi yeniden diisiinmenin énemi, sunulan baslica goriisler arasin-
daydi. Diinya hizli doniistimlerden gecerken, Miisliimanlarin siyasi
deneyimi, adil ve 6zerk bir gelecegi sekillendirmek i¢in hem elestirel
diistinmeyi hem de kararh eylemi gerektiren bir kavsak noktasinda
kalmaya devam ediyor. Forum sirasinda yapilan konusmalar, bu tiir
cabalar icin degerli cerceveler sunarak, kokleri tarihsel siireklilik ve
cagdas gerceklere dayanan terimlerle siyasi diizeni tanimlama konu-
sunda failligi geri alma zorunlulugunu pekistirdi.

Istanbul Forumu 2024, giiniimiiz Islam diinyasini sekillendiren
temel meselelerin kapsamli ve diisiindiiriicii bicimde ele alinmasina
zemin hazirladi. Yapilan tartismalar, bilgi, irade ve diizenin birbiri-
ni tamamlayacak sekilde esglidiimle takip edilmesi gerektigi fikrini
pekistirdi. Entelektiiel canlanma, siyasi ve ekonomik stratejilerin
yoniini belirlemeli; stirdiiriilebilir bir yonetisim, saglam bir bilgi te-
meline dayanmalidir.

Yeni Bir Diinya icin Ortak Miicadele ve Direnc

Forumdan c¢ikan temel ¢ikarimlardan biri; mevcut kiiresel diize-
neklere uyum saglamaktan 6te, Islami degerlerle ve tarihsel gercek-
likle 6rtiisen alternatif bilgi tiretim modelleri, ekonomik yapilanma-
lar ve siyasi yonetisim sistemleri gelistirme zorunluluguydu. Forum,
kiiresel hegemonik aktorlerin dayattigi yapisal engellere dikkat ce-
kerken, ayni zamanda icerideki zaaflarin da stratejik entelektiiel ve
kurumsal reformlarla ele alinmasi gerektigine isaret etti.

fleriye doniik olarak, forumun sundugu perspektifler; bolgesel is-
birliginin giiclendirilmesi, fikri direncin artirilmasi ve ekonomik-si-
yasi bagimsizligin gelistirilmesi gerekliliginin altin1 ¢izmektedir.
Oniimiizdeki siire¢, Miisliiman toplumlarin kiiresel gelismelerde
pasifizleyiciler degil, daha adil ve dengeli bir diinya diizeninin aktif
kurucular1 olmalarini saglamak adina hem elestirel diistinmeyi hem
de kararli eylemi zorunlu kilmaktadir.
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Istanbul Forumu 2024, bu anlamda sadece bir tartisma platfor-
mu degil; gelecek yillarda aktif katilim, derinlemesine calismalar ve
yapici isbirlikleri i¢in de gii¢lii bir zemin olusturmustur. Dekoloni-
zasyon elestirellerinden Gteye gecemeyen sdylemler, bat1 merkezli
anlayis bi¢ciminin iflasi, Siyonizm’in uluslararasi sistemi esir alma-
s1 durumu gibi bircok defacto kriz sadece Islam alemine bir tehdit
degil tiim insanli§1 kaosa siiriikleyen vaka oldugu diinyanin biiyiik
bir kismi tarafinda daha iyi anlasilmistir. Bu anlayis bigcimlerinin
insanlig1 getirdigi nokta ekopolitik bakimdan adaletsizlik, sosyo-
kiiltiirel bakimdan ise paradoksal buhranlardan éteye gecememis-
tir. Prof. Dr. Necmeddin Erbakan‘nin Islam diisiince gelenegine gore
adalet anlayisina dayali yeni bir diinya sistemini insasinin kurul-
masina yonelik hayati boyunca vermis oldugu miicadele insanligin
ortak huzurun saglamas: icin biiyiik bir iimit 15181 olmustur. Ikinci
diinyasindan sonra Insanlik bu derece kaotik ve zorlu dsnemlerden
gecmemisti. Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’nin uzun bir sii-
redir uluslararasi platformlarda ifade ettigi “Diinya 5’ten biiyiiktiir”
mottosuyla daha adil bir diinyanin miimkiin kilinmasi gerektigine
dair cabalarinin 6nemi her gecen giin daha fazla anlasilmaktadir.
fki milyarlik Islam alemi ve bu eksende daha adil bir diinyanin ku-
rulmasini arzulayan diger toplumlar, devletler, kurum ve kuruluslar
ve STK’larin tiim enerjini bu dogrulta harcamalari gerekliligi artik
zorunlu bir ihtiyac haline gelmistir. Gelecek nesilleri de tehdit eden
azinlik kiiresel elitlere kars1 daha cesur sistem elestirelini ve adil bir
diinya kurulmasinin tahakkuk ettirilmesi i¢in bahse konu olmaya-
cak tefrikalardan kacinilmali ve ¢ok daha fazla calismasi gerekmek-
tedir. Bu inancimizin bir geregidir. Asil mesele budur;

Kadim gelenekteki su felsefesi soyledir: Clinkii suyun bir formiilii
vardir. Su, her zaman en az diren¢ gosteren yolu izler akmak icin.
Oniine bir tas ciksa, su o tasla ugrasmaz; miicadele ederek etrafin-
dan dolasir ve kendi yolunda ilerlemeye devam eder.

Ne zaman ki engel olacak bir kayaya denk gelir, o zaman da damla
damla calismaya baslar. Kayay1 delen, suyun giicii degil; damlalarin
siirekliligidir.

Iste buna cabalayan insanlar sabri, hicbir sey yapmadan oturmak
sanirlar. Ama c¢abanin siirekliligiyle miikafat gelir. Biiyiik bir kayay1
bile delen su, yolunda akmaya devam eder.

Su hep akar; ciinkii aktikca dolastig1 derelerin eninde sonunda
denizlere, okyanuslara kavustugunu bilir. Su seffaftir, su paylasim-
cidir, su hayat1 baslatandir. Onun oldugu yerde yasam vardir.

Iste bu sebeple, “Su gibi aziz ol denir.

Istanbul Forumu
2024, bu anlamda
sadece bir tartisma
platformu degil;
gelecek yillarda aktif
katiim, derinlemesine
calismalar ve yapici
isbirlikleri icin de
giiclii bir zemin
olusturmustur.
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Miisliimanlar tarih
icinde hicbir zaman,
sadece “Miisliiman
medeniyeti” diye
adlandirabilecegimiz,
diger toplumlardan
kopuk bir evren icinde
yasamamislardir.

€

Dogu-Bat1 Sentezinden
Oz’e Doniise: Medeniyetin
Gelecegi Uzerine

PrROE. DRr. CEMIL AYDIN

Kuzey Karolina Universitesi, Ogretim Uyesi

S on on yilda, diinyadaki uluslararasi diizenin siyasi krizi ve bu-
nun temelinde fikri ve ahlaki krizle ilgili olarak diinyada pek
cok akademik toplantiya katilma firsatim oldu. Endonezya ve Hin-
distan'dan Japonya ve Cin'e uzanan genis cografyadaki pek ¢ok en-
telektiiel ve akademisyen meslektaslarim, hakli olarak, hala Bat1 de-
nilen jeopolitik blokun siyasi, askeri ve ekonomik giiciine yaslanan
diinya diizeninin ahlaki krizine kars1 ABD ve Avrupa'nin siyasi ve
fikir 6nderlerinin verdigi tepki konusunda hayal kiriklig1 icindeler.
Avrupa merkezli uluslararasi diizenin adaletsizligi ve kiiresel Bat1
diye tanimlanan gii¢ blogunun ikiyiizliiliigii zaten 19.uncu yiizyilda-
ki irkc1 ve somiirgeci tecriibeden beri bilinen bir durum. Ama son 70
yilda insanlik bazi ahlaki ilerlemeye sahit olmali diye diistinerken,
Gazze'de yasanan katliama verilen Bati diinyasindaki kayitsiz sart-
siz destek ve bunun Ukrayna'nin isgaline kars1 gosterilen tepkiyle
olusturdugu tezat biitiinii, evrensel anlamda herkesin esit hakka sa-
hip oldugu bir insanlik vizyonunun parcalanmis durumda oldugunu
iyice netlestirmis oldu. Diinyanin her tarafinda, pek ¢ok insan bu
adaletsiz ve ahlaki zaaf icinde diinya ve insanligin durumunun nasil
asilabilecegini sorgulamakta.
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Medeniyet Elestirisi ve Tanzimat Neslinin Mirasi

Kiiresel Bat1 diye adlandirilan Avrupa ve ABD bolgesi disinda, Asya
ve Afrika’'daki pek ¢ok toplum, kendi medeniyetlerinin modern diin-
yanin hastaliklarini tedavi edebilecek, iyilestirebilecek bir alternatif
deger sunduguna inanmaktadir. Bu durum, 6zellikle kendini manevi
bir Dogu medeniyetinin parcasi olarak géren Miisliiman, Cin, Hint
veya Budist toplumlarda goriilmektedir. Ancak burada 6nemli bir
nokta var: Bati’'nin geriledigi ve Islam’in ya da Cin’in ¢6ziim olacagi-
na dair diisiinceler, siklikla Dogu-Bat1 ayriminda yatan bir ikili man-
tik tuzagina sikismaktir. Batinin maddiyatci ve saldirgan medeniye-
tine alternatif olarak manevi ve ahlaki bir dogu medeniyeti vizyonu
onerenler, bu sefer de son iki yiizyil icindeki Batililasma ile Asya ve
Afrika toplumlarinin giiclenebilecegine inanan siyasetcileri ve dii-
stiniirleri, Bati'nin géz kamastirici sahte medeniyeti tarafindan kan-
dirilmakta ve kendi halklarini kandirmakla suglayip, batililasmay:
bir ihanet olarak gérme egilimindeler. Ornegin, Tanzimat dénemi
sonrasinda Miisliiman diinyasinin geriledigine inanan siyasi elit-
ler pek ¢ok 1slahata girismisti. Simdi ise, aslinda Tanzimat sonrasi
diistiniirlerin iddia ettigi gibi bir Miisliiman diinyasinda “gerileme”
olmadigini diisiinenler, yeni bir gerileme tezi ortaya atmakta ve bu
sefer modernlesme ve kismen batililasma ile Miisliiman toplumlari
acziyetten kurtaracagini diisiinen daha dnceki nesilleri bilakis Islam
diinyasinda fikri ve manevi gerilemeye yol agmakla sugluyorlar. 19.
yiizyilda Tanzimat’tan itibaren Oryantalist tezlere inanip kandirilan
Miisliiman diisiiniirler, gerileme icinde olduklarina inanip Bati'y1
kopyalamaya calistilar ve asil bu Batililasma siireci Miisliimanlarin
ahlaken ¢oziiliip gerilemelerine yol acan siireci baslatt1 tezi oldukca
cazip bir fikri egilim haline gelmis bulunuyor.

Bu fikri savunanlar, “Batililasma ya da taklit¢i zihniyet, bu siirec-
te kendi kimligimizi kaybetmemize neden oldu. Batiy1 kopyalayip
taklit ederek kendi algimizi ve kimligimizi kaybetmek, basarisizliga
yol act1. Bu yiizden “kendi 6ziimiize dénmeliyiz”” tezini 6n plana
cikartmakta, ve bunu diisiinsel dekolonizasyonun gerekliligi olarak
sunmaktadirlar.

Ancak burada 6nemli bir husus géz ardi ediliyor: Tanzimat son-
rasi 1slahati savunan diisiintirler, bunu kendi medeniyetlerine iha-
net ve baska medeniyete ihtida olarak gormedikleri gibi, insanlik
icin ortak bir diinya medeniyetinin varligina inaniyorlardi. Bugiin
cok yayginlik kazanan “Batilagma ihaneti” tezine temel olan mede-
niyetcilik kavramini tarihi olarak sorgulamamiz gerekiyor. Tarihsel
olarak bakildiginda, farkli medeniyetlerin birbirinden tamamen ba-

Avrupa disindaRi
toplumlar, kismen
Avrupa’nin
trkciligina ve
somiirgeciligine karsi
isyan ederken, esitlik
ve oOzgiirliik gibi
kavramlan Islami
(veya Hindu ya da
Budist) geleneklerle
harmanlamis ve

yeni bir medeniyet
yaklasimi
olusturmuslardir.
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1950’lere gelindiginde,
Araplarin, Hindularin,
Cinlilerin veya
Japonlarin geri bir
medeniyete ve dine ait
oldugu tezi Avrupalilan
ikna etmiyordu.

gimsiz oldugu fikri dogru degildir. Miisliimanlar tarih i¢inde hic bir
zaman, sadece “Miisliiman medeniyeti” diye adlandirabilecegimiz,
diger toplumlardan kopuk bir evren icinde yasamamaislardir.

Dogu-Bat Sentezi: Aydinlanmanin Ortak Kékleri

Namik Kemal, Mehmet Akif Ersoy ve Muhammed Ikbal gibi isim-
lerden olusan neslin basardig1 en 6nemli seylerden biri, modern Is-
lam diistincesinin temelini atmaktir. Bu nesil, kiiresel anlamda bir
aydinlanmanin da temelini olusturmustur. Mustafa Resit Pasa'dan
Namik Kemal'e ve Jon Tiirklere kadar uzanan bu kisiler, inanilmaz
derecede hiimanist insanlardi. Bugiin “kiiresel aydinlanma” dedigi-
miz kavramin insasinda énemli roller iistlendiler.

18. yiizyildaki Avrupa aydinlanmasinin kokeninin sadece Avru-
pa'ya ait olmadigina inaniyorlardi ve bunda hakliydilar. 19.uncu
yiizyil sonunda, “Modern Avrupalilar bizim fikirlerimizi ¢cald1” diyen
1slahatci Miisliitmanlar, modern tarihcilerin arastirmalarina bakarsa,
pek ¢cok agidan gercegi soyliiyorlardi. Avrupa’da modernligin goster-
gesi sayilan egitimli, liyakate dayanan biirokrasi ile yonetilen dev-
let anlayisi, dini tolerans ve rasyonalite gibi pek ¢ok fikir, Avrupali
diisiiniirler arasinda, Avrupa disindaki Osmanli, Hint veya Cin gibi
toplumlar hakkinda yapilan goézlemlerden esinlenerek gelismistir.
Yani 18 inci ylizy1l Avrupa aydinlanmasi, Avrupa disindaki kokleri
olmadan anlasilamaz. Daha da énemlisi, kiiresel bir aydinlanmanin
19. yiizyi1lda Avrupa disinda basladigini soylemek miimkiindiir. Av-
rupa disindaki toplumlar, kismen Avrupa’nin irk¢iligina ve sémiir-
geciligine karsi isyan ederken, esitlik ve 6zgiirlitk gibi kavramlar
Islami (veya Hindu ya da Budist) geleneklerle harmanlamis ve yeni
bir medeniyet yaklasimi olusturmuslardir.

Islam, degisik zaman ve bolgelerde farkli sekillerde yorumlanan
bir dini gelenektir. 19.uncu yiizyilda ise, Batililarin evrensel olarak
insanliga sundugu degerlerin aslinda Islam’in insani degerlerinden
alinmis oldugunu diisiinen yeni bir 1slahat¢i Miisliiman diisiince ge-
lenegi gelisecektir. Buradaki 6nemli nokta su: Yirminci yiizyilin son-
larinda, yeni bir Islami medeniyet vizyonu yeniden olustururken,
Namik Kemal gibi diisiiniirlerle 6zdeslestirilen Tanzimat donemi
Miisliiman aydinlarinin islami gelenekle Aydinlanma diisiincesini
meczetme konusundaki basarilarini géz ardi etmek biiyiik bir hak-
s1zlik olur. Bu diisiiniirler, Islam geleneklerinin diinyadaki en basarili
medeniyetle uyumlu oldugunu gostermek i¢in biiyiik caba sarf ettiler.

Son iki ylizyilda miislimanlar arasinda degisik medeniyet ve in-
sanlik anlayislarinin nasil doniistiigiini anlamak; eski ve yeni me-
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deniyet anlayislari arasindaki farki gormek icin su 6rnegi verebiliriz:

Osmanli yoneticileri, 1820’lerdeki Yunan isyani ile karsilasip en
sonunda Yunanistan'in bagimsizlig1 tanimak zorunda kaldiklarinda,
eski Ibn Halduncu medeniyet anlayisina gére “Osmanlilar Yunanl-
lara karsi1 kaybetti, ¢iinkii Osmanlilar daha medeniydi, rahata alisip,
sehirlesme ve liiks icinde eski asabiyetlerini kaybettiler, Yunanlhlar
ise bedeviler gibi asabiyet ruhunu korudu” denirdi. Ama Mustafa
Resit Pasa’in ilan ettigi Tanzimat Fermani ile sembollesen ve Avru-
pa kamuoyunda Yunanistan’a destek vermeyi mesrulastiracak yeni
ilerlemeci medeniyet anlayisina gore ise “Osmanlilar yar1 medeniy-
di, Yunanlilar ise Avrupa medeniyetinin besigi oldugu i¢in Avrupa
medeniyetine daha yakindi” tezi daha fazla dillendirilmis oldu.

Namik Kemal ile Muhammed Ikbal arasindaki Miisliiman diisii-
niirler, islam dini ile modern evrensel medeniyetin uyumlu oldugu-
na inandiklarn gibi, Islam diisiincesini aydinlanma diisiincesi 1s181n-
da yeniden tefsir etmislerdi. O dénemde onlar i¢in en biiyiik siyasi
mesele, Avrupa sOmiirgecilerinin Miisliimanlari geri ve fanatik bir
dine ve medeniyete ait olarak gostermesi ve bu soylem ile onlarin
haklarini ve adalet taleplerini reddetmesiydi. Onun icin ¢agdas Islam
diisiincesi siirekli Oryantalizmin Islam diismani tezleriyle cedellese-
rek gelisti. Namik Kemal'in ifadesiyle “Avrupa, Sark’t bilmez” teshi-
sini, hemen ardindan “Avrupa’ya Miisliimanlarin ve Sarkin ruhen ve
dinen akilc1 ve medeni oldugun gostermeliyiz” kanaati takip etmek-
teydi. Geriye doniip baktigimizda, Namik Kemal sonrasi Miisliiman
neslin ve onun Hindu, Cinli ya da Budist akranlarinin, Avrupa irk-
¢ilig1 ve Oryantalizmi karsisinda entelektiiel tartismalari kazandigi-
n1 soyleyebiliriz. Zira 1950’lere gelindiginde, Araplarin, Hindularin,
Cinlilerin veya Japonlarin geri bir medeniyete ve dine ait oldugu tezi
Avrupalilari ikna etmiyordu ve bu teze bagh olarak Asya ve Afrika
halklar1 bagimsizlig1 ve 6zgiirliigii hak etmiyor tezine kimse inanmi-
yordu. Tiirkiye’'nin Istiklal Marsi’'ndaki “Hakkidir Hakka Tapan Mil-
letimin Istiklal” ibaresi, modern Islam diisiincesinde oryantalizm ve
irk¢ilik karsiti tezlerin siyasi anlamini ¢ok iyi gostermektedir, zira
orada “Miisliimanlar geri bir medeniyet ve din oldugu i¢in Hristiyan
Yunanlilarla esit haklara sahip olamazlar, onun i¢in Anadolu’yu Yu-
nanistan yonetmeli” gibi siyasi tezlere cevap mevcuttu.

Miisliiman diistiniirler ile Asyadaki Miisliiman olmayan diisii-
niirler, Oryantalizme ve Avrupa irk¢iligina cevap verirken bu sii-
recte, gayri ihtiyari olarak diinyay:r medeniyet temelli veya din te-
melli bir sekilde béliimlere ayirdilar. Avrupalilar “Islam veya Hint
medeniyeti diisiik ve geri kalmis bir medeniyettir” dediginde, ona

Bugiin Tiirkiye'de ve
diinyanin pek ¢ok
yerinde, Avrupa’nin
fikri somiirgeciliginden
Batih olmayan
toplumlanin zihinlerini
kurtarmak icin, Dogu-
Bat1 sentezi fikri
yanlis goriilmekte

ve her toplumun

kendi medeniyetinin
ashna ve 6ziimiize
donmenin gerekliligi
savunulmaktadur.
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1930’lu yillara kadar
Islam, Hint ve Asya
medeniyetleri kardes
olarak goriilmekteydi.
Tiim Asya ve Afrika'da
farkh dinlere ve
kiiltiirlere sahip

olan halklar, Avrupa
kolonyalizmine ve
somiirgeciligine karst
dayanisma iginde

bir arada duran
taraflar olarak kabul
edilmekteydiler.

cevap verirken, Islam ve Hint medeniyeti de Bat1 medeniyeti kadar
ilerlemeci ve akilcidir; iistelik Bat1i medeniyetinden daha ahlaki ve
insanidir tezi, Hindistan gibi tilkelerde milliyet¢i hareketlerin temel
argiimanlarindan birisi haline gelecektir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Bat1 medeniyetinin oryantalist saldir-
gan tavirlar karsisinda, Miisliiman diisiiniirlerin gelistirdigi pek ¢cok
tez, Budistler ve Hindular tarafindan da ileri siiriilecektir. fttihad-1
Islam diisiincesinin, ittihadi Asya veya Afrika birligi tezlerinden tek
farki, belki de halifelik gibi bazi1 6zel kurumlardir. Ancak genel ola-
rak medeniyet diisiincesi arasinda biiyiik benzerlikler bulunmaktadir.
Namik Kemal'in islami medeniyetten bahsettigi dénemde, Hint ve
Asya medeniyetleri de ayni tartismalarin i¢cinde yer almistir.

Kiiresel diistince tarihinde, 1870’ler ile 1940’ler arasindaki dénem-
de, Avrupa somiirgeciligine karsi fikri bir uyanis ve direnis gelistiren
Avrupali olmayan bu entelektiiel neslin gelistirdikleri tesirli tezlerden
birisi, basarili bir Dogu-Bat1 sentezi fikri ile kurduklar1 hiimanizmdir.
Onlarin ortak tezine gore, “Insanligin ilerlemesi” ve bu siirecte Bati-
nin adalesiz hegemonyasindan kurtulmasi i¢in Dogu-Bat1 sentezi ya-
pilarak, Avrupa'nin materyal basarilarn ile Dogu toplumlarinin ahlaki
ilkelerini birlestirmek gerecektir. Muhammed ikbal, Gandi ve Asya'da-
ki diistiniirlerin tekrarladigi tez suydu: Avrupa birtakim basarilar elde
etmistir; ancak Avrupa, ahlaki ve manevi zafiyetleri sebebiyle somiir-
gecilik, kolelik gibi uygulamalara basvurmustur. Avrupa’yi bu hastalikli
halinden, Asya, Islam alemi veya Afrikanin manevi degerleri cikara-
bilir teziyle “Bat1 medeniyetinin sadece iyi yonlerini alarak, Dogu ve
Bat'nin en iyi unsurlarini sentezleyelim,” demislerdir. Bu tez ¢erceve-
sinde, Islam ve Bat1 sentezine ek olarak, Hinduizm ve Budizm ile Bat1
maddiyat¢i medeniyetinin sentezi gibi tezler, Dogu-Bati medeniyetler
ittifaki diistincesini canl tutacaktir. Bu déonemde, Hazreti Muhammed
ile birlikte, 6rnegin Buda da bir filozof olarak yorumlanmaya ve anlasil-
maya baslanmistir. Hazreti Muhammed veya Buda biyografileri, onlar
Hazreti Isa gibi diger peygamberlere degil, Sokrates, Kant ve hatta Marx
gibi filozoflara da bir alternatif kisi olarak 6n plana ¢ikmistir. Boylece,
Dogu-Bat1 sentezi Hinduizm, Budizm ve Islam ile iliskilendirilmistir.

Buginiin Krizi: Medeniyeicilik Tuzagi ve Evrensel Dayanisma

Cin Cumhuriyeti'nin kurucusu olan Sun Yat-Sen’in 1924'de yap-
t1g1 Asya'nin birligi ile ilgili bir konusmada yaptig1 su tespiti alin-
tilamak istiyorum: “Asya toplumlari, Avrupa karsisinda hak karar-
ken ahlaki tezleri ve hakliliklarinin giicline inaniyordu, ama sunu
da gordiik ki hakikati dile getirmek, ahlaki ilkelerle esit haklar ve
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adalet aramak, Asya toplumlarinin bagimsizligi i¢in yeterli olmuyor.
Asyalilarin simdi ihtiya¢ duydugu sey, hakli taleplerini ve ahlaki il-
kelerini askeri ve siyasi giicle desteklemek olmalidir” Bu yiizden,
Sun Yat-Sen, kurtulus savasini yeni tamamlayip, Lozan'da egemen-
ligi kazanan Tiirkiye ile modernlesme konusunda basarili olan Ja-
ponya’y: takdir ettigini soylemistir. Bu konusmanin yapildigi 1924
yilinin hemen ardindan Tiirkiye'nin, kendisine hayran olan Asya ki-
tasi iliskisinde celiskili bir durum goriilecektir. Tiirkiye, en basarili
oldugu 1920’lerin ortasinda, Asya'ya sirtini donmiistiir. O dénemde
Tiirkiye, Avrupali olmaya calismaktaydi ve Batililasma projesi ile be-
raber Miisliiman diinyasi ve Asya ile baglarini zayiflatmisti.

Sun Yat-Sen’in konusmasini yaptigr 1924 yilindan sonraki 50 yil
icerisinde, bazi istisnalar olsada tiim Asya ve Afrika kitasi Avrupa
somiirge hakimiyetinden kurtulup 6zgiirliigiinii kazanacaktir. Ancak
bu 50 yillik dekolonizasyon siireci icinde baska celiskiler ve traje-
diler de goriilecektir. Somiirgelestirilmis halklar, diinyay:1 ahlaki ar-
giimanlarla degistirmeye calistilar; ancak zamanla, konusarak hak
iddia edilip kazanilamayacagini, esit haklara sahip olmak icin gii¢
kazanmak gerektigini gordiiler. Bugiin Gazze konusundan da ayni
durumdan bahsediyoruz. Filistinliler ne kadar hakli olsalar da hak-
l1 davalarini dile getirerek 6zgiirlitklerini kazanamaiyorlar. 20. yiizyil
boyunca, Avrupa ve Amerika'nin zorbaligina maruz kalan toplumlar,
oncelikle uluslararasi hukuk ve ahlaki prensipler ¢ercevesinde diin-
vay1 degistirme konsepti 6n plana ¢ikarmisti. Osmanli’'nin da yak-
lasimlarindan biri buydu ve ikinci Abdiilhamid uluslararas1 hukuka
dayanarak Osmanli'nin haklarini ve egemenligini savunmaya calisti.
Ancak Enver Pasa nesli, birinci diinya savasi arefesine gelindigin-
de, Abdiilhamid ve Tanzimat déneminin uluslararasi hukuka refe-
rans yapan diplomatik hak arama cabalarini yeterli gérmeyip, ancak
askeri gii¢ ve savas ile hak kazanilabilecegini inanmaya basladilar.
Tirkiye Cumhuriyetinin kuran nesil ve hatta Atatiirkde, Osmanlh
Tanzimat dénemi stratejisini “monser diplomasisi” diye elestirip, bu-
nun Osmanli’nin haklarini koruyamadigini ve onun yerine jeopolitik
ittifaklar ve askeri giicle iilkeyi kurtarabilecegini diisiineceklerdir.

fkinci trajedi ise sudur: 1930’1u yillara kadar Islam, Hint ve Asya
medeniyetleri kardes olarak goriilmekteydi. Tim Asya ve Afrika'da
farkli dinlere ve kiiltiirlere sahip olan halklar, Avrupa kolonyalizmi-
ne ve somiirgeciligine kars1 dayanisma icinde bir arada duran taraf-
lar olarak kabul edilmekteydiler. Asya ve Afrika siyasi liderlerinin
ana tezi, “Avrupalilar saldirgan, biz dogulular ise onlar gibi degiliz,
barisciyiz” seklindeydi. Bunun giizel 6rneklerinden biri, Gandhi'nin
Hilafet Hareketi ile dostlugudur. Gandhi, bir Hindu olarak Hilafet

Israil ve destekgileri bir
medeniyet catismasi
tezine yaslanip,
Filistinlileri Bat
medeniyetinin diisman
ilan ederken, Filistinliler
kendi evrensel ilkelerini
dogu-bati ayrimu
yapmadan herkesin
paylasabilecegi bir
degerler kiimesi olarak
sundular.
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Bugiin Tiirkiye'de

ve diinyanin

pek cok yerinde,
Avrupa’nin fikri
somiirgeciliginden
Batili olmayan
toplumlann zihinlerini
kurtarmak icin,
Dogu-Bati sentezi fikri
yanlis goriilmekte

ve her toplumun

kendi medeniyetinin
ashna ve oziimiize
donmenin gereRliligi
savunulmaktadur.

Hareketi'nin bir parcasi olmustur. Bir diger 6rnek ise Burma'nin
lideridir. Kendisi Budist olmasina ragmen Misliimanlarla ¢ok iyi
iliskiler icindeydi. Ancak zamanla, bu {ilkeler bagimsizlastik¢ca ve
medeniyetler daha parcalanmis hale geldikce, bu birlik bozulmaya
basladi. Hintliler, Budistler ve Miisliimanlar arasinda ayrismalar
yasandi. “Biz Hindular, Budistler ve Miisliimanlar olarak Avrupali-
lara kars1 biriz,” diisiincesi degisti. Ornegin, Burma'da daha sonra
Miislimanlar hedef alindi. Hindistan'da Gandhiden sonra Miislii-
manlar bu birlik anlayisinin disinda tutulmaya baslandi. Boylece,
Avrupa'nin somiirge hakimiyetinden kurtulurken, Asya birligini ko-
rumak yerine, daha fazla parcalanip béliinmiis oldu.

Bu noktada énemli bir husus da sudur: Bugiin tartisilan pek ¢ok
fikrin kokeninde René Guénon ve Henry Corbin gibi diisliniirlerin
medeniyetler sentezi fikrini reddedip, Dogu medeniyetini tama-
men Bati medeniyetinden arindirip kurtarmak gerektigi seklinde-
ki teorilerinin izleri bulunabilir. 1970’lerden sonra, zamanla Asya
ve Afrika'daki diistiniirler, bagimsizliklar1 esnasinda faydalandiklar
Batililasma ve modernlesme tezlerinin bir tiir diisiincel kolonilesme
oldugunu diisiinmeye basladilar. “Dogu-Bati sentezi yanlis bir fikir-
di ¢iinkii Bat1 zehirlidir. Eger bir medeniyet sentezi yaparsaniz ve
bunu icgine zehirli Bati’y1 katarsaniz, tiim sentez zehirlenmis olur,
seklinde bir goriis ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle, “En iyisi Bati'dan ta-
mamen kurtulmak ve Islam, Budizm ya da Hindu medeniyetine asli
ve otantik degerlerine odaklanmaktir,” denmistir. Bu fikre katilabi-
lir ya da kars1 ¢ikabilirsiniz. Malum Sezai Karakog'un popiilerlestir-
digi “dirilis tezi” de miimkiin oldugunca Bati medeniyetinin zehirli
izlerinden kurtulup, islam medeniyetini kéklerinden canlandirmayi
on plana ¢gikmaktaydi.

Bugiin Tiirkiye'de ve diinyanin pek ¢ok yerinde, Avrupa’nin fikri
somiirgeciliginden Batili olmayan toplumlarin zihinlerini kurtar-
mak icin, Dogu-Bati sentezi fikri yanlis goriilmekte ve her toplu-
mun kendi medeniyetinin aslina ve 6¢ziimiize donmenin gerekli-
ligi savunulmaktadir. Avrupa yillarca egimi alan birinin, iilkesine
dondiigiinde, tabiri caizse “Tiirk hamamina gidip kendimizi yikayip
temizleyelim ve Bati'nin kirini atip, icimize donelim, 6zlimiize do6-
nelim,” diisincesi vurgulanmaktadir. Japonya, Asya ve Hindistan'da
Budizm eksenli olarak da benzer sdylemler mevcuttur.

Iste tam da bu noktada, Batidan gelen her seyi reddedip, kendi
medeniyetin 6ziine dénmek, 200 yillik Osmanli, Islam ve Asya dii-
siince gelenegine haksizlik etmis olmaktir. Mustafa Resit Pasadan
tutup, Muhammed Abduh ve Mehmet Akif e kadar uzanan pek ¢ok
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diisiiniir, Batt medeniyetinden 6greneceklerimiz var diye inandikla-
r1 icin hatali bulunmaktadar.

Medeniyet tezini ve tahayyiiliinii, adil bir gelecek olusturma bag-
laminda ele almaliyiz. 1960’11 yillara kadar Asyalilar veya Miislii-
manlar, Bat1 taklidi yapmadilar. Daha ¢ok Bati'nin begendikleri ve
kendi degerleriyle uyumlu gordiikleri aydinlanma dénemi fikirlerini
alip, Bati'ya karsi verdikleri miicadelede bunu kullandilar. Namik Ke-
mal’in nesliyle baslayan bu siirec, 1970’lere kadar devam etti. Orne-
gin, Filistin halkinin hakli miicadelesi, Avrupa ve Amerika'daki ah-
lakli insanlarin destegiyle, evrensel ilkeler cercevesinde gerceklesti.
Israil ve destekgileri bir medeniyet catismas: tezine yaslanip, Filis-
tinlileri Bati medeniyetinin diismani ilan ederken, Filistinliler kendi
evrensel ilkelerini dogu-bati ayrimi yapmadan herkesin paylasabile-
cegi bir degerler kiimesi olarak sundular. Tam da bu noktada, Avrupa
ve ABD'nin Filistin karsisindaki ahlaksiz tutumuna bakip “Bati me-
deniyeti ikiyiizlii bile degil, hicbir zaman iyi yiizli olmadi. Bunun i¢in
Avrupa ve Bati'nin tiim degerlerini terk etmeliyiz” tezi yanlis olup,
kismen Israil’in istedigi bir medeniyet ¢catismasi tezine yol agacaktir.

Bir tarihgi olarak sunu tavsiye edebilirim: Kolonyalizm veya bugiin
diinyadaki adaletsizlik konusunu ele alirken, medeniyetcilik tuzagina
diismemeye dikkat etmeliyiz. Diinyadaki sorunlarin pek cogunda, as-
keri ve siyasi giice sahip olan Avrupa ve ABD'nin tabii ki sorumlulugu
biiyiiktiir ama yeni bir diinya kurarken, kendimizi tamamen diinya-
dan izole edecek bir medeniyetci izolasyon i¢ine girmek ve her toplum
kendi medeniyetinin aslina doniip ihya ederse diinyay1 Bati'nin zihin-
sel somiirgeciliginden kurtarabiliriz tezine sarilmak hatali olacaktir.
Bu tez, her toplumu Avrupa karsisinda yalnizlastirip, Miisliiman, Hin-
du ve Budist toplumlari arasinda duvarlar 6recegi icin somiirge karsiti
enternasyonalist dayanisma ruhunu da zayiflatacaktir.

Bir tarihci olarak sunu
tavsiye edebilirim:
Kolonyalizm veya
bugiin diinyadaki
adaletsizlik

konusunu ele alirken,
medeniyetcilik
tuzagina diismemeye
dikkat etmeliyiz.
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Bilimler, bir zamanlar
metafizigin ugrastigi
alanlara yeniden
doniiyor ama bunu
yaparken ideolojik bir
cekirdek taswyorlar. Iste
burada biz rahatsiz
olmaya basliyoruz.

€

Fail Olma Krizi ve
Bilginin Thyasi

PrROE. DR. AHMET AYHAN CITIL

Istanbul 29 May1s Universitesi, Ogretim Uyesi

Islam diinyas1 olarak ciddi bir kriz yasanmaktadir. Bu kriz, “fail
olma krizi” olarak tanimlanabilir. Insanliga sahitlik etme ve en
hayirli immet olma sorumlulugu tasiyan bu toplumlar, ne kendi prob-
lemlerini ¢6zme ne de insanligin genel meselelerine yonelik yeterli
gliven duymaktadir. Bu giivensizlik zaman zaman kayitsizliga doniis-
mektedir. Istanbul Forum ise bu sorunu fark eden ve “bu kriz nasil asi-
labilir” sorusuna cevap arayan bir platform olarak degerlendirilebilir.

Akademik alanda bu tereddiit ve sizoit durum her zaman mevcut
degildi. Klasik donemde akademik hayat bir biitiinliik icinde ele alin-
maktaydi. Klasik metafizik, ser’i ilimler, felsefe ve tabiat bilimleriyle
birlikte calisabilmekteydi. Ornegin Ibn Sind'nin eserlerinde hem tip ve
fizik konular1 hem de melekit dlemi meseleleri bir arada ele alinmistir.
Bu durum, o dénemde bilginin biitiinligliniin miimkiin oldugunu gos-
termektedir. Glintimiizde ise bu biitiinliik biiyiik 6l¢iide kaybedilmistir.
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Metafizigin akademik séylemden dislanmasi, bilginin parcalan-
masinin temel sebeplerindendir. Varlik anlayisindaki degisimle bir-
likte teleolojik yaklasimdan mekanik yaklasima gecis, metafizigin
degersizlesmesine neden olmustur. Bu durum, bilgi ile metafizigin
birbirinden ayrilmasina yol agmistir. Bilinebilir olanin sinirlar1 da-
ralmis, Kant’in belirttigi tizere Tanri, can, evren ve tarih hakkinda
bilimsel bilgi edinmek miimkiin goriilmemistir. Ancak insanlarin
hala bu temel sorulari sormaya devam ettigi gézlemlenmektedir:
“Nereden geldim?”, “Nereye gidiyorum?”, “Canli olmak ne demek?”,
“Bilin¢ nedir?”

Yeni Bilimsel Projeler ve Ideolojik Zemin

Bu sorular zamanla akademik alanda daha diyalektik ve kapsamli
bir bicimde tekrar giindeme gelmistir. Gliniimiizde akademinin ana
projeleri bu sorulara verilen yanitlar etrafinda sekillenmektedir. Or-
negin, dilin insan dis1 bir ortamda {iretilebilirligi veya yapay zeka ile
bilin¢ kavraminin nérolojik faaliyetlere indirgenmesi gibi konular
biiyiik arastirma projelerinin odagindadir. Evrenin baslangicina dair
yalnizca fizik perspektifiyle hiitkiim verilip verilemeyecegi ve siya-
sette degerlerden arindirilmis bir diizenin miimkiin olup olmadig:
da tartisma konularindandar.

Bilim alaninda metafizigin kapsadigi alanlara doniis yasanmakta,
ancak bu doniis, ideolojik bir ¢ekirdek tasimasi sebebiyle sorunlu
kabul edilmektedir. Ornegin yapay zeka konusunda yalnizca arac
iiretmek amaclaniyorsa sorun yoktur, ancak “yapay zekanin insanin
yapacagl son kesfi yapacagl”, “insanla birleserek yeni bir tiir olus-
turacagl” gibi iddialar ideolojik boyut kazanmistir. Bu noktada “In-
san esref-i mahltkat midir?” sorusu tekrar giindeme gelmekte ve bu
tartismada taraflarin konumu netlesmemektedir. Bilincin yalnizca
noral aktiviteye indirgenmesi meselesinde ise tanrisal ilham (feyz)
kavrami yok sayilmaktadir. Bu baglamda, akademinin hem modern
projelerde yer alip hem de ilahi bakisi dislamaya calismasi tutarsiz-
lik yaratmaktadair.

islamilestirme Teklifi ve Bilginin Yeniden insas:

Bu durum dindar gencler arasinda 6nemli bir i¢sel krize yol ac-
maktadir. Akademik projelere katilim konusunda tereddiit yasan-
makta, baz1 projelerin Islam basta olmak iizere tiim deger sistem-
lerine kars1 yiiriitiilen aktivizmin bir parcasi oldugu gortilmektedir.

Bu baglamda 6nerdigimiz, bilginin Islamilestirilmesi fikrine ye-
niden doéniilmesidir. islam medeniyeti, bilimlerin gelisiminde tarih

Bilgiyi Islamilestirme
fikrine yeniden
donmeliyiz. Ciinkii
biz, tiim bilimlerin
gelisiminde asirlar
boyunca onemli
katkilar sunmus

bir medeniyetin
mirasgilanyiz.
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Sonug olarak,
asillarimiz olan
tevhid ve niibiivvet
ilkeleriyle uyumlu;
varlig biitiinciil
sekilde kavrayabilen,
lehimize ve aleyhimize
olani ayirt edebilen,
bizi “biz” olarak
akademiye ve hayata
tastyacak bir bilgi
anlayist olusturmak
zorunludur. En biiyiik
meselemiz budur.

boyunca 6nemli katkilar sunmus ve 6zgiin yollar agmistir. Bu mi-
rasin hatirlanmasi, “Bu bilgi sisteminin neresindeyiz?” sorusunun
sorulmasi ve bilgi iiretiminde Islam’a 6zgii metodolojilerin gelisti-
rilmesi gerekmektedir. Bu kolay bir siire¢ olmayip, sadece elestiriyle
degil, meseleyi dogru tespit ve anlayisla asmakla miimkiindiir.

Bu meselelerin giindeme tasinmasi ve 6nemle vurgulamasi ge-
rekmektedir. Aksi takdirde, yapilan séylemler sadece hamaset sini-
rinda kalacak, ger¢cek anlamda bir séylem tiretilemeyecektir.

Sonug olarak, asillarimiz olan tevhid ve niibiivvet ilkeleriyle uyum-
lu; varligr biitiinciil sekilde kavrayabilen, lehimize ve aleyhimize olani
ayirt edebilen, bizi “biz” olarak akademiye ve hayata tasiyacak bir bilgi
anlayisi olusturmak zorunludur. En biiyiik meselemiz budur.
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Ekonomi hayati
belirler anlayist,
Marksist teoriden ¢ikip
bugiin modern tiim
toplumlarda egemen
hale gelmistir. Bugiin
insamin giinliik yasami,
gelecegi ve hatta
sosyal iligkileri dahi
ekonominin ipotegi
altina girmigtir.

€

Kiiresel Esitsizlik ve Islam
Ekonomisi: Ornek Bir Islami
Finans Sistemi Tekafiil
Sigortaciligl

Dr. O¢r. Uyvesi Yunus EMRe GURBUZ

Marmara Universitesi, Ogretim Uyesi

Giinl'jmiiz diinyasinda iktisadi sistemler, insanligin refah ve
saadetini temin etmekten ziyade, derinlesen sosyal adalet-
sizlikler ve kiiresel esitsizlikler iiretmektedir. Modern Bati medeni-
yeti, tiiketim odakli ve haz merkezli bir hayat tarziyla ihtiyaclari sii-
rekli artirmakta, kaynaklar1 az bir azinlik elinde yigmakta ve genis
kitleleri maddi-manevi fakirlige siiriiklemektedir. Islam iktisadi ise,
insanin yaratilis fitratina uygun bir denge ve adalet sistemi olarak,
bu esitsizlikleri giderecek ilkeler sunmaktadir.

Bu yazinin merkezinde kiiresel esitsizliklerin sebepleri ve ¢6ziim
yollar ele alinacak; Islam iktisadinin alternatif modeli olarak teka-
fiil sigortaciliginin bu problemleri gidermedeki yeri irdelenecektir.

Kiiresel EsitsizliklerGe¢miste insan sadece ti¢-dort seye muhtac-
ken, modern medeniyet insani bugiin dort yiiz seye muhtac hale ge-
tirmistir. Reklamlar, pazarlama stratejileri ve haz odakli hayat tarzi,
zaruri olmayani zaruri, ihtiya¢ olmayani hayati bir gereklilik haline
getirmis ve insanoglu nisbi fakirlige mahkum edilmistir. Ekonomik
gelismenin rakamsal artislara ragmen fakirlesmeyi artirdigini gorii-
yoruz. Bu, gercekte modern sistemin hirs, tamah ve israf iizerine
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bina edilmesinin neticesidir. Esasinda Bati medeniyeti ikiye ayri-
labilir: Vahye dayali olan ilk saf Bat1 ve vahiyden uzaklasip felsefi
materyalizm {izerine kurulan modern Bati. kincisi, insani ihtiyac-
larin sinirsizlasmasina sebep olmus, ¢ikarcilik ve bencillikle sosyal
dengeleri tahrip etmistir.

Ekonomi hayati belirler anlayisi, Marksist teoriden ¢ikip bugiin
modern tiim toplumlarda egemen hale gelmistir. Buglin insanin
glinlitk yasami, gelecegi ve hatta sosyal iliskileri dahi ekonominin
ipotegi altina girmistir. Tiim toplumsal meseleler “ekonomik gerek-
lilik” kavrami ile aciklanmakta; ekonominin disinda bir insan ve
toplum tasavvuru adeta imkansizlasmaktadir.

Bu durum, insan1i “nereden geldim, nereye gidiyorum” gibi varo-
lussal sorulardan uzaklastirmakta, maneviyattan kopararak siirekli
bir tiiketim kiskacinda yasatmaktadir.

Bati Medeniyetinin Dayanak Noktasi: Kuvvet ve Menfaat

Modern kapitalist sistem, kuvveti hak olarak gormekte; menfaati ise
nihai hedef tayin etmektedir. Catisma ve rekabet, sistemin tabii isle-
yisidir. Insanin istiyak ve hevalan tahrik edilerek sinirsiz bir arz talep
dengesi olusturulmakta; sermaye bir azinligin elinde toplanmaktadir.

Kapitalizm paray1 merkezlestirip ekonomiyi bankanin esiri yap-
mis, finansal spekiilasyonlarla gelir adaletini bozmustur. IMF, DB ve
benzeri kiiresel kurumlar eliyle uygulanan neoliberal politikalar, ge-
lismekte olan iilkeleri bor¢ kiskacina alarak gelir transferini merkez
iilkelerin lehine doniistiirmiistiir.

islami iktisat ve Adalet Prensipleri

Kur’adni Kerim, servetin sadece zenginler arasinda dolasan bir
meta olmasini yasaklamis; gelir ve servet dagiliminda dengeyi sagla-
yacak iki temel esas vazetmistir: zekatin emri ve faizin yasaklanmasi.

Zekat: Toplumsal dayanismanin en temel mekanizmasidir. Zen-
ginlerin malindan fakirlere hakk: verilerek sosyal denge saglanir.
Zekat sayesinde hem fakir ihtiyacini giderir hem zengin mali temiz-
lenir, hem de piyasaya donen para iiretim ve istihdami artirir.

Islami finansi ve onun énemli yap: taslarindan tekaful’ii anlaya-
bilmek icin Islam iktisadinin hikmetini ve felsefesinin iyi idrak et-
mek gereklidir. Clink{i yardimlasmaya dayali ortaya ¢ikan bu sigorta
sistemi ile Yaraticinin “Birbirinize yardim edin, muavenette bulu-
nun.” emri sadece basit bir iliskilendirme ile ifade edilemez. Tipki
yardimlasmanin en giizel numunesi olan zekatin ve onun kardesi

Kur’ani Kerim,
servetin sadece
zenginler arasinda
dolasan bir meta
olmasini yasaklamis;
gelir ve servet
dagiliminda dengeyi
saglayacak iki temel
esas vazetmistir:
zekdtin emri ve faizin
vasaklanmast.
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Tekafiil, Islam
iktisadinin dayanisma
ve yardimlasma
esaslarint finansal bir
sisteme doniigtiiren
ornek bir modeldir.

sadakanin, zenginlerin fakirlere yaptig1 basit bir yardimdan ibaret
olmadig gibi. Oysa Allah sosyal hayatin ruhu olarak emretmistir
zekati. Glinkii zekat toplumun sosyal ve ekonomik sorunlarina ¢o-
ziim getirecek, avam ile havas arasindaki rahatsizliklara siinger ce-
kebilecek bir sifa 6zelligindedir.

1929 buhraninda Keynes’in talebi canlandirmak i¢in ortaya attig1
issizlere devletin kuyu kazdirip, pesine de kapattirarak satin alma
giiclerine yapacag: katkiyi, Islam’in abes isle istigal etmeden, zekat
ile muhtaclara yaptig1 kaynak transferini Hz. Peygamberin Hadisle-
rinde gorebiliyoruz. Bir toplumda para kiiciik bir azinligin elinde do-
laniyorsa, gelir dagilimi adaletsizligi var ise orada huzursuzluk doga-
bilmektedir. Iste zekat sosyal dengenin bir recetesi olarak karsimiza
citkmaktadir. Dahasi zekat fakirin, zenginin malinda olan hakkidir.
Zengin “sadece” bir emanetcidir.

Faiz: Gikarli ve haksiz sermaye artisinin temelidir. Faiz, emegin
sOmiiriisiine yol acar; fakirden zengine siirekli bir gelir transferine
neden olur. Faizin kaldirilmasi, toplumsal baris ve gelir dengesi i¢in
zorunludur.

1980’li yillardan sonra anilmaya baslanan yeni diinya diizeninin
aktorleri olan IMF, DB, DTO gibi kiiresel kurumlarin Latin Ameri-
ka iilkeleriyle baslayan ve daha sonra tiim gelismekte olan iilkele-
re uygulamasini istedigi Washington Mutabakati’'nin kararlarinda
one c¢ikan meselenin pozitif reel faizler oldugu goriillmektedir. John
Williams tarafindan cercevesi ¢izilip Washington Mutabakati ad1 al-
tinda gelismekte olan {ilkelere dayatilan pozitif reel faiz talepleri,
gelismis iilkelerin ellerindeki fon fazlaligini iilkelerine cekebilmek
icin faiz hadlerini artirmak zorunda birakmistir. Sanayilesmeden bir
finansal kisir dongiiye sokulan gelismekte olan iilkelerin bugiinkii
durumlar ise ortadadir.

Avrupa’da birkag asir 6nce baslayan kapitalist ekonomik sistem,
20. yiizyilin sonlarinda rakip olma iddiasini kaybeden sosyalizmin
yenilgisiyle kiiresel diinyanin hakim sistemi haline geldi. Feodal
toplumlarin sinirli {iretim imkéanlarini, sanayi, iletisim ve bilisim
devrimleriyle olaganiistii derecede genisleten kapitalist sistem, in-
sanliga tarihte esine rastlanmamis bir tiretim ve tiiketim imkani
sundu. Kapitalist toplumlar, ge¢cmise oranla, 6zellikle Fordist do-
nemde hem daha cok tiretip daha cok tiiketme, hem de daha ¢ok
sermaye biriktirme imkanina kavustular. Kapitalizm bunu basarir-
ken insan fitratindaki nefis ve enaniyet hakikatini kavramis, nefis
ve enaniyeti tahrik ve istismar ederek bu basariy1 elde etmistir. An-
cak kapitalist ideoloji, paray1 bankanin merkezine, bankay1 ekono-
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minin merkezine, ekonomiyi de hayatin merkezine yerlestirmistir.
Ekonomiyi ve toplumu bankanin esiri yapmistir. Sermayeyi takdis
eden ve insana Allah1 degil maddeyi sevdiren kapitalizmin, dini
acikca reddetmez, ama insani hazci hale getirir. Kul oldugunu unut-
turur. Tiiketimle sefih eder.

Sosyalizm ise insanin sosyal bir varlik oldugu ve toplumsal men-
faatlerinin bireysel menfaatlerin iistiinde oldugu, goriisiinii esas
alir. Dolayisiyla, bireyi toplum i¢in fedakarliga davet eder. Ancak
bu fedakarligi yapacak yiice degerleri telkin etmez. Hatta onlar1 din
kaynakli oldugu icin tahrip eder. Bu anlamda, sosyalizm insanin ben
merkezli fitratini inkar ettigi icin basarili olamamistir. Kapitalizm
ise tersine bu fitrati tahrik edip kullandigi i¢in basarili olmustur.
Nitekim Cin bu hatasini anlayip piyasa sosyalizmine gectigi i¢in son
yirmi yilda dev gibi biiyime imkan: bulmustur.

Insanlik tarihini nazarimizdan gecirdigimizde ihtilallerin, dev-
rimlerin sosyal tabakalar arasindaki catismalardan ileri geldigi mii-
sahede edilmektedir. Zekatin emri ve faizin yasaklanmasinin da al-
tinda yatan 6nemli hikmetlerden biri de bu olsa gerek. Kur’an’in bu
iki temel esasa dayanan ekonomik modeli, kapitalist ve sosyalist
sistemlerin zaaflarini telafi eden bir adalet merkezli sistemdir. Sos-
yalizm insanin bencilligini inkar ederek; kapitalizm ise hirs1 tahrik
ederek ifrat ve tefrite diismiistiir. Islam Iktisad1 ise “iktisat ve kana-
at” esasi ile mutedil bir yol ¢cizmektedir.

Bat1 medeniyeti sosyal hayatta dayanak noktasi olarak “kuvvet”i
kabul eder. Nihai hedefini “menfaat” olarak belirlemistir. Hayatinin
diisturunu “miicadele” olarak tanimlar. Insanhgin ihtiyaclarini ar-
tirmak gayelerinden birisidir. Kur’an ve siinnet ile belirlenen ilke-
lerde, dayanak noktas: kuvvet yerine haktir. Gayesi, menfaat yerine
“fazilet ve Allah rizasi’dir. Hayatta, miicadele yerine dayanismay1
esas tutar. Dayanismanin gostergesi birbirinin imdadina yetismek-
tir. Iste bu sebeple bizlere dgretilen “Biiyiik balik kiiciik balig1 yutar”
onermesinin aksine Allah bitkileri hayvanlarin imdadina, hayvan-
lar1 insanlarin imdadina gonderdigi gibi en basit manada yedigimiz
gidalar1 hiicrelerimizin imdadina gondererek hikmetiyle bizlere da-
yanismanin sayisiz numunelerini géstermekte ve tekrar tekrar “ak-
letmez misiniz” diyerek bizi dikkate sevk etmektedir.

Tekéfil Sigortaciigi: islami Bir Finans Modeli Olarak Cézim Teklifi

Kapitalist sistemin krizleri ve kiiresel esitsizliklerin derinles-
mesi, alternatif finans sistemlerine olan ihtiyaci giin gectikce ar-
tirmaktadir. Islam iktisadi, sosyal adalet, hakkaniyet ve dayanisma

“Bilyiik balik kiigiik
baligi yutar” anlayist
yerine “Hakl giigliidiir
prensibini esas alan
Islam iktisad, kiiresel
esitsizliklere Rarst en
iimit vadeden sistem
olarak insanhgmn
hizmetindedir.
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Yukanida zikredilen
hikmetler egliginde
yardimlasma
amacini tastyan ve
Islam fukahasinin
iizerinde fikir birligine
ulastign bir sigorta
sistemi olan tekaful
sigortaciliginin-

tipki zekdtin emri ve
faizin menedilmesi
kapsaminda

ele alindiginda-
esasinda uctan uca
bir Islami finans
ekosisteminin parcasi
oldugunu ve Allah’in
emirlerine miinasip
diistiigiinii miisahede
edebiliyoruz.

esaslariyla insan fitratina uygun c¢Oziimler sunmaktadir. Tekafiil
sigortaciligl bu sistemin uygulamada basarili bir 6rnegidir. “Biiyiik
balik kiiciik balig1 yutar” anlayisi yerine “Hakli gii¢liidiir” prensibini
esas alan Islam iktisadi, kiiresel esitsizliklere karsi en {imit vadeden
sistem olarak insanligin hizmetindedir.

Tekafiil, Islam iktisadinin dayanisma ve yardimlasma esaslarini
finansal bir sisteme doniistiiren 6érnek bir modeldir. Sigorta ihtiya-
cini karsilayan fakat faiz, belirsizlik ve kumar unsurlarindan arindi-
rilmig bir yapiya sahiptir. Tekafiil sistemi, Bati'daki risk transferine
dayali sigorta anlayisindan farkli olarak, riskin paylasilmasi esasina
dayanmakta ve yardimlasma ruhunu canli tutmaktadair.

Tekafil’Gn Temel Prensipleri:

Karsilikl yardimlagsma: Katilimcilar yardimlasma niyetiyle katk:
payi 6der.

Katilimci malikiyeti: Toplanan fon katilimcilara aittir; sirket sa-
dece bir nevi miidiir olarak gérev yapar.

Faizden arindirilmis yatirnmlar: Yonetilen fonlar mesru yatirim-
lara yonlendirilir.

Adalet ve seffaflik: Tiim isleyis seffaf ve adil bir sistem tizerine
bina edilir.

Yukarida zikredilen hikmetler esliginde yardimlasma amacini ta-
siyan ve Islam fukahasinin iizerinde fikir birligine ulastig1 bir sigor-
ta sistemi olan tekaful sigortaciliginin-tipk: zekatin emri ve faizin
menedilmesi kapsaminda ele alindiginda- esasinda uctan uca bir Is-
lami finans ekosisteminin parcasi oldugunu ve Allah’in emirlerine
miinasip diistiigiinti miisahede edebiliyoruz.
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Giiniimiizde ticaret
savaglan, teknoloji
rekabeti ve yaptinmlar
gibi gelismeler, iilkelerin
ice kapanma egilimini
artirmis durumdadir.

€

Kiiresel Cagda
Milli Ekonomi Tesebbiisleri

Pror. DR. Nururrau GUR

Marmara Universitesi, Ogretim Uyesi

Batl’mn kiiresel ekonomik liderligi devraldigi donemden gii-
niimiize kadar uzanan siirecte, gelismekte olan tilkelerden
gelismis tilke statiisiine yiikselen 6rnekler incelendiginde, bu iil-
keler bes kategoride ele alinabilir. ilk grupta Japonya ve Almanya
yer almaktadir; bu tilkeleri 6nce Giiney Kore ve Tayvan gibi Dogu
Asya {ilkeleri, ardindan gliniimiizde Cin takip etmektedir. Ayrica,
enerji kaynaklariyla 6ne ¢ikan Korfez {ilkeleri ve Avrupa Birligi>ne
entegrasyonla hizla yiikselen Cekya ve Polonya gibi iilkeler de bu
analizde dikkate degerdir. Korfez tilkeleri enerji zenginlikleri nede-
niyle kismen ayri tutulabilirse de diger 6rneklerin ortak ozellikleri
—ozellikle Almanya, Japonya, Giiney Kore ve Cin— dikkat ¢ekicidir:
Bu ekonomiler, milli ekonomi olma yolunda ilerlerken disa bagim-
liliklarini optimize etmis, kirilganliklarini kontrol altina almis ve
kendi teknolojilerini gelistirerek kiiresel piyasalara sunmay1 basar-
mislardir. Ayni zamanda, diinyadaki degisimlere uyum saglayarak
kiiresel ekonomiye entegre olabilmislerdir.

Bu baglamda, kiiresellesme, gelismis {ilke statiisiine yiikselen
ekonomiler icin vazgecilmez bir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak, bu iilkelerin basar1 hikayeleri incelendiginde, kiiresellesme-
nin doniisiim gecirdigi donemlerde, yani “firsat pencereleri” acildi-
ginda, bu iilkelerin kendilerini hizli bliylime patikasina yerlestire-
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bildigi gozlemlenmektedir.

Son 5-10 yillik siirecte, kiiresellesmenin hizinda bir yavaslama
yasanmaktadir; ancak bu, kiiresellesmenin tamamen ortadan kal-
kacag: anlamina gelmemektedir. Glintiimiizde ticaret savaslari, tek-
noloji rekabeti ve yaptirimlar gibi gelismeler, iilkelerin ice kapanma
egilimini artirmis durumdadir.

Korumacilik ve Yeni Stratejiler

2008 kiiresel finansal krizinden sonra hem ticari kiiresellesme
hem de finansal kiiresellesmede bir gerileme yasanmistir. Bu du-
rum, korumaci politikalarin ve sanayi politikalarinin yeniden giin-
deme gelmesine yol agmistir. 1980'den 2008’e kadar unutulmaya
yliz tutan kavramlar —sanayi politikalari, teknoloji politikalar ve
glimriik tarifeleri— son 10 yilda tekrar 6nem kazanmistir. Veriler, bu
donemde kiiresel ticaret ve finansal akimlarin yavasladigini, hatta
geriledigini gostermektedir.

Belirli riskler barindirmakla birlikte, Tiirkiye gibi gelismekte olan
iilkeler i¢in bu siire¢ kendi teknolojilerini gelistirme ve sanayi politi-
kalarina agirlik verme konularinda bir firsat penceresi sunmaktadair.
Amerika Birlesik Devletleri, Avrupa Birligi ve Cin gibi biiyiik ekono-
miler korumaci politikalar1 6n plana ¢ikardiginda, gelismekte olan
iilkeler icin politik ve ekonomik bir alan acilmaktadir. Uluslararas:
Para Fonu'nun (IMF) sermaye kontrolleri ve sanayi politikalariyla
ilgili raporlar yayimlamasi, bu doniisiimiin 6nemli bir géstergesidir.
2000’lerin hemen basinda boyle bir egilimin yasanacagina yonelik
tahminler yapilsaydi, bu durum pek ¢ok kisi tarafindan gercekgi bu-
lunmayabilirdi. Ancak bugiin boyle bir donemin icerisindeyiz. Bu
baglamda 6niimiizdeki yaklasik 10 yil, yerli ve milli teknolojilerin
gelistirilmesi ile ekonomik bagimliliklarin azaltilmasi i¢in kritik bir
firsat donemi olarak degerlendirilebilir.

Tarihsel veriler, kiiresellesmenin dogrusal bir ilerleme sergileme-
digini, aksine donemsel dalgalanmalar yasadigini gostermektedir.
Kiiresellesme zaman zaman zayiflarken, zaman zaman yeniden yiik-
selise gegmektedir. Bu yiikselisin 5 yil icinde mi yoksa 10 yil i¢inde
mi gerceklesecegi belirsizdir; ancak kiiresellesmenin zayifladig1 bu
ara donemde, Tiirkiye gibi iilkeler i¢in teknoloji, finans ve enerji
alanlarinda disa bagimlilig1 azaltma sansi bulunmaktadir.

Turkiye’nin Yol Haritasi

Kiiresellesme yeniden yiikseldiginde, Tiirkiye'nin diinyaya daha
gliclti bir sekilde entegre olabilmesi, yalnizca montaj sanayisine da-

Kiiresellesmenin
zayifladigi ara
donemlerde,
Tiirkiye gibi iilkeler
icin teknoloji,
finans ve enerji
alanlarinda disa
bagimhiligi azaltma
sanst bulunmakta,
“firsat pencereleri”
acilmaktadir.
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Gelismis iilkelerin
hikayeleri, disa
bagimhiligi sifirlamak
yerine bu bagimliligi
optimize ederek kendi
teknolojilerini gelistirme
ve kiiresel sisteme
entegre olma basarisini
gostermektedir. Tiirkiye
icin de benzer bir
yaklagim gegerlidir.

yali bir ekonomi olmaktan ¢ikip belirli alanlarda teknoloji {iretebilen
bir iilke haline gelebilmesine baghdir. Su anda bu doniisiim icin bir
firsat penceresi acilmis durumdadir ve bu firsatin degerlendirilebilip
degerlendirilemeyecegi, Tiirkiyesnin politika tercihlerine baglhdir.

Bu firsat penceresinin dnemi, tarihsel 6rneklerden de anlagilmak-
tadir. Her kiiresellesme dongiisiinde kendini yiiksek gelirli tilkeler
ligine tasiyabilen {ilke sayisi oldukca sinirlidir. Japonya, Almanya,
Giiney Kore ve Cin gibi {ilkeler bu firsatlar etkin bir sekilde kullana-
rak gelismis {ilke statiisiine ulasmistir. Tiirkiye'nin bu sinirli sayidaki
iilkeler arasinda yer alip alamayacagi, egitim politikalarindan sanayi
politikalarina, kurumsal reformlardan finansal déniisiime kadar uza-
nan genis bir yelpazede alinacak kararlarla sekillenecektir.

Tamamen milli bir ekonomi olusturma cabasi ne rasyonel bir he-
def ne de pratikte uygulanabilir bir stratejidir. Gelismis tilkelerin
hikayeleri, disa bagimlilig1 sifirlamak yerine bu bagimlilig1 optimize
ederek kendi teknolojilerini gelistirme ve kiiresel sisteme entegre
olma basarisini gostermektedir.

Tiirkiye icin de benzer bir yaklasim gecerlidir. Korumaci politika-
larin yiikseldigi bu dénemde, yerli teknolojiye yatirim yaparak disa
bagimliliklar1 azaltmak miimkiin olabilir. Ancak kiiresellesmenin
kacinilmaz bir sekilde yeniden yiikselise gececegi dikkate alindigin-
da, bu stirecte izole bir ekonomi olusturmak yerine kiiresel sistemle
uyumlu bir biiytime stratejisi benimsenmelidir.

Tarih bize firsat pencerelerini etkin bir sekilde kullanan tilkelerin
nadir oldugunu gostermektedir. Tiirkiye'nin bu firsat1 degerlendirip
degerlendiremeyecegi, politikalarinin niteligine ve uygulama kapa-
sitesine baglidir. ideal bir senaryoda, 5-10 yillik siire zarfinda Tiir-
kiye>snin bu dénemi iyi degerlendirerek yiiksek gelirli iilkeler ligine
yiikseldigi, diinyaya farkli bir ekonomik model sundugu ve bolgesini
somiirmek yerine istikrara kavusturarak bu basariy: elde ettigi soy-
lenebilir. Bu model, daha ahlaki bir ekonomik anlayisla sekillenmis
bir 6rnek teskil edebilir. Bu hedefe ulasmak, egitimden teknolojiye,
finanstan enerjiye kadar uzanan bir dizi alanda stratejik adimlar ge-
rektirmektedir. Kiiresel cagda milli ekonomi girisimleri, ancak kii-
resel entegrasyonla dengelendiginde anlamli ve siirdiirtilebilir bir
basar1 saglayabilir. Bu baglamda %100 milli bir ekonomi miimkiin
olmasa da kiiresellesme ile uyumlu bir milli kalkinma stratejisi Tiir-
kiye icin hem miimkiin hem de gereklidir.
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